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Resumo:

A sociedade atual em sua complexidade apresenta-se

como um desafio a ética e seus estudos. Luiz Mattos, dia-

logando com alguns autores — Bauman, Valadier, Lipo-

vetsky, Assmann etc. - lida com este assunto tendo como

pano de fundo algumas reflexdes destes autores tais

como a experiéncia do tempo de incertezas, os efeitos na

incerteza €tica e os possiveis caminhos de uma ética teo-

l6gica em tempo de incertezas. Por fim, o autor apresenta

algumas dimensdes antropoldgicas de uma ética teoldgi-

ca uteis dentro do momento atual da sociedade humana:

centralidade da experiéncia afetiva (compaixao, empatia

etc.), compromisso com o cuidar, atitudes de cooperagao

(solidariedade, cordialidade, confianca etc.), ética da res-

ponsabilidade e busca de uma nova utopia.

Palavras-chave: Etica; Tempo de Incerteza; Etica: temas
atuais

Abstract:

Today’s society in its complexity is a huge challenge to
Ethics research. Mattos in dialogue with some scholars
like Bauman, Valadier, Lipovetsky, Assmann and others,
deals with this subject having as background some of
their insights. The main trait of nowadays society would
be uncertainty and this influences on Ethics and on Theo-
logical Ethics in a meaningfully dramatic way. As summa-
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! Tratar da ética teoldgi-
ca de perspectiva crista
implica entender que: 1)
a ética deve ser compre-
endida a partir do Deus
humanizado e vivida de
acordo com esse Deus;
2) antes das obrigagoes
religiosas estao as obri-
gacgoes éticas — desde
que, por obrigagao ética,
entendamos a plena re-
alizagdo do humano, o
verdadeiramente huma-
no que hd em nds. Jus-
tamente na realizagio do
humano é que podemos
encontrar o Deus que se
humanizou no homem
Jesus de Nazaré; 3) ha de
superar a ética do dever
e se direcionar indizi-
velmente para a ética da
felicidade para todos e
nao somente para os pri-
vilegiados da sociedade;
4) o critério central do
Evangelho estd em que a
mediac@o essencial entre
o ser humano e Deus € a
vida, a humanizagio da
vida — o distintivo mais
profundo de Deus néo é
sua divindade...mas sim
sua humanidade. Cf. J.
M. CASTILHO, A éti-
ca de Cristo. Sao Paulo:
Loyola, 2010.

ry Mattos presents some theological ethical anthropolo-
gical dimensions useful in the modern human society life:
centrality of affective experience (compassion, empathy
and so on), commitment to care on a large sense, coope-
ration attitudes (solidarity, cordiality, confidence and so
no), responsibility ethics and the search of a new utopia.

Key words: Ethics; Uncertainty Time; Ethics: contempo-
rary issues.

Introdugao

A ética teoldgica deve ser orientadora, portadora e funda-
mentadora de um agir que teria como ideario-meta a defesa,
promogdo e humanizacdo' da vida em qualquer estagio, di-
mensao e nivel. Isso para resistir a crueldade e & barbérie, e
para favorecer a realizacdo da vida humana e o cuidado em
relacdo a toda natureza. Sobretudo nesse atual contexto so-
cietario em que a insensibilidade, a exclusdo, o descuido e a
vulnerabilidade permeiam os relacionamentos humanos, bem
como, a geopolitica de alguns paises, certas politicas sociais,
entre outras coisas, em muitas experiéncias.

Refletir sobre a ética teoldgica em tempo de incertezas,
incertezas que eclodem em todos os campos: o decidir e agir,
o viver e trabalhar, o sonhar e crer, torna-se uma tarefa dificil
e exigente, ousada e comprometedora. Ao mesmo tempo é
uma tarefa fundamental quando néo se tem mais clareza ou
lucidez — por parte de algumas autoridades piiblicas e insti-
tuicdes - de como orientar ou preservar a vida, de como se
posicionar eticamente frente as grandes conquistas das novas
(bio)tecnologias e do mundo cientifico no tocante a vida, de
como ser livre diante do mercadocentrismo que mercantiliza
tudo, de como nortear ou encontrar critérios de vida dentro
de uma sociedade pds-moderna que exalta o privatismo, o
subjetismo, o individualismo e a auto-satisfagdo. Tudo con-
tribuindo para dificultar o espago para experiéncia da abne-
gagao, do sacrificio, da gratuidade e da solidariedade; experi-
€ncia que existe, mas nao como grande e importante critério
de vida de um amplo setor da populagio.

A incerteza ética também é fruto do descompasso da ética
teolégica em responder a novas questdes ou experiéncias que
sao realidade na sociedade contemporanea. Fato que est4
exigindo uma reatualizacdo de perspectiva, argumentacao,
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paradigma e método da ética teoldgica; caso contrario, a éti-
ca continuara tendo pouca influéncia e relevancia na vida das
pessoas e da sociedade do mundo contemporaneo.

Por viverem afogados no presente, os individuos sdo
ao mesmo tempo mais informados e mais desestruturados,
mais adultos e mais instdveis, menos ideologizados e mais
tributdrios das modas, mais abertos e mais influencidveis,
mais criticos e mais superficiais, mais céticos e menos pro-
fundos. A desagregacdo do mundo da tradi¢do ndo é mais
vivida sob o regime da emancipagao, mas sob o da cris-
pacdo. E o medo que prevalece e domina em face de um
futuro incerto, de uma logica da globalizagdo se exercen-
do independentemente dos individuos, de uma competicdo
liberal exacerbada, de um desenvolvimento maluco das
tecnologias da informacdo, de uma precarizagao do em-
prego... Narciso estd mergulhado na inquietude. O medo
se impde ao gozo. A angtstia se impde a emancipa¢do. A
obsessdo de si se manifesta menos na febre do gozo do que
no medo da doenga e da idade, na medicalizagdo da vida:
na depressdo. Narciso estd aterrorizado pela vida cotidia-
na: tudo o inquieta e o apavora. A originalidade de certos
gurus tem sido a de tentarem audaciosas sinteses entre 0s
dominios mais avancados da Ciéncia moderna e as tradi-
coes misticas mais arcaicas. Neste contexto, o grande risco
de se conferir um primado as experiéncias individuais do
sagrado ndo é sé o de cairmos na tenta¢do do consumis-
mo frivolo de sensagdes, mas de aceitarmos uma religiosi-
dade 2 la carte, o religioso se convertendo num esteticismo
gustativo das realidades mistéricas, energéticas, ocultas ou
esotéricas, implicando a aceitagdo de certa idolatria ou
de certo panteismo gnosticista. Num universo em que 0
consumo se apresenta como uma espécie de sonho acor-
dado, como um mundo totalmente invadido pela seducao
e dinamizado pelo sistema da moda... tudo se passa como
se o presente devesse ser organizado pela novidade (ndo
pelo novo, que dd medo) e pela tentagdo compulsiva das
compras suscetiveis de fornecer passageiros prazeres, certo
bem-estar e algz;m;zs sensacdes de alegria ou euforia, até | Cf. H. JAPIASSU, Ci-
mesmo de terapia. éncia e Religido: articula-
¢do dos saberes. In SO-
Partindo dessa situagdo é que emerge a preocupacao te- Tl;:e[i’n fe’,-i;*”"ﬁgg OC{;‘;’LC]?
matica: os impasses ou as dificuldades, no campo da €tica te- ;’aulin;);gZQQ% p, 126-
olégica, para responder as novas questoes ou para contribuir 127 A
para um didlogo proficuo, ético e responsavel com os varios
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5 A ética teolégica de-
verd ser vigilante nao
apenas a volta de cer-
tezas do passado, em
nome das quais se opri-
miu, silenciou e matou.
Como também de novas
certezas, por exemplo,
fora do mercado néo hd
salvagdo, a sociedade é
garantia da felicidade
humana.

* Cf. G. LIPOVETSKY,
A sociedade pds-mora-
lista: O creptsculo do
dever e a ética indolor
dos novos tempos de-
mocraticos. Barueri:
Marole, 2005, p. XXIX
Ha pensadores con-
temporaneos que nao
concordam com a ané-
lise de Lipovetsky, entre
estes citamos José Maria
Castilho, o qual chega a
dizer: ndo me entusias-
ma muito o ensaio de
Gilles Lipovetsky sobre
O crepusculo do dever.
Embora tenha citado
vdrias vezes este autor...
nao me agrada essa es-
pécie de nostalgia (mal
dissimulada) dos tempos
em que o “dever” era de-
terminante no compor-
tamento humano. Cf. J.
M. CASTILHO, A ética
de Cristo, op. cit., p. 78.

setores da sociedade, s@o frutos do tempo de incertezas ou da
incerteza ética? Ou ainda: ndo se deveria trabalhar por uma
ética para o tempo de incertezas? — com a preocupacio de ndo
cometer o deslize de defender uma volta ao tempo das cer-
tezas, preferencialmente as sagradas, absolutas e universais,
mas redefinindo a ética diante das grandes questSes humani-
tarias que visam cuidar da vida e salvar a Terra, promover a
vida dos pobres e excluidos e contribuir com a utopia de que
um outro mundo é possivel e necessdrio.’

Tendo esse pano de fundo como a chave de preocupagio,
gostaria de costurar a minha reflexdo a partir dos seguintes
passos: num primeiro momento procurarei refletir sobre o que
caracteriza o tempo de incertezas em nossa vida humana e na
sociedade, para isso me basearei em Gilles Lipovetsky, Zygmut
Bauman, Paul Valadier, Hugo Assmann e Jung Mo Sung. Depois
irei, como segundo momento, trabalhar o que significa a incer-
teza ética, mostrando como ela é realidade em mundo permeado
pelo efémero, provisério, ndo absolutos, etc. Por fim, tentarei vis-
lumbrar uma ética teolgica para esse tempo de incertezas, sem
muita pretensao em ser resposta tinica ou definitiva.

1. AQUESTAO DE RAIZ E O TEMPO DE INCERTEZAS
OU A INCERTEZA ETICA?

Acredito que para analisar a razdo das dificuldades no que
diz respeito a relevancia e aos impasses na e da ética teoldgica
hoje, seja necessario ir a raiz do por qué.

E fato constatavel que a civilizagdo mundial est4 atraves-
sando um tempo de incertezas. Isso se pode perceber a partir
de varias andlises que se faz sobre a realidade antropo-sécio-
cultural. A seguir explicitaremos algumas dessas anlises.

1.1 Tempo de secularizagéo da ética

Uma primeira andlise reflete que na atualidade vive-se o
segundo limiar da secularizagdo ética.* Por isso fala-se de uma

era do pds-dever; ou seja, pela primeira vez estamos em pre-
senga de uma sociedade que, longe de exaltar a observincia
dos preceitos superiores, faz deles um uso eufémico e langa-
os ao descrédito, deprecia o ideal da abnegagdo mediante o
estimulo sistemdtico a satisfagdo das aspiracoes imediatas, &
paixdo pelo ego, a felicidade intimista e materialista. Nossas
sociedades tornaram iniiteis todos os valores inerentes ao sa-
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crificio, sejam eles relacionados a aspiragdo da vida eterna ou
a finalidades profanas. E como a cultura do cotidiano ndo é
mais embebida pelos imperativos hiperbolicos do dever, mas
sim pelo bem-estar e pela dindmica dos direitos subjetivos, dei-
xamos de reconhecer a necessidade de uma dependéncia de
qualquer coisa que seja extrinseca a nos. [...] As democracias
abdicaram do contrapeso do dever infinito organizando-se ndo
propriamente & maneira de algo sem fé nem lei, mas segundo
uma ética ténue e minimalista, sem obrigacdes nem sangoes.
O encadeamento da histéria moderna levou a eclosdo de uma
estrutura de género inédito: as sociedades pds-moralistas.®

Entendendo por sociedade pés-moralista aquela que re-
pudia o dever rigido, integral e estrito, €, a0 mesmo tempo,
que divulga ou consagra os direitos individuais a liberdade,
a autonomia, as aspiragdes de ordem pessoal, a auto-satis-
facdo. Hoje fica complicado falar de dever herdico, vida de
gratuidade ou despojamento.

A sociedade tampouco esté identificada ou estruturada em
cima de um viés tinico de moral, comportamento e ideal. Ocor-
re a progressdo paralela de duas maneiras antitéticas de reportar
aos valores, dois modos contraditorios de conceber a organizagdo
do estado social individualista, conquanto de uma amplitude so-
cial muito diversa.® O que leva, por um lado, a se deparar com
uma légica flexivel, dialdgica, aberta, liberal, e, por outro lado,
uma légica integrista, fundamentalista, rigorista e repressora.
Enfim, existe o confronto de duas légicas antagonicas.

Outro fendmeno que ocorre — segundo Lipovetsky — € o
caos organizador. Quando desaparece a religido do dever, néo
é o declinio geral de todas as virtudes que se pode presenciar,
mas um processo desagregador que se sobrepde a um processo
de reorganizagdo ética.” Emerge uma combinag@o entre a logica
desorganizadora e a reorganizadora, entrépica e reguladora.

O que se pode intuir ou compreender é, entre outras coi-
sas, que ndo adianta apenas uma profissdo de fé na ética ou
nos ditames da boa vontade e uma mobilizacdo em favor dos
direitos humanos ou um impeto pelo desprendimento, por-
que o tempo de incertezas continuaré sendo realidade no seio
da civilizagao mundial.

1.2 Tempo da Modernidade Liquida
Numa segunda linha de pensamento que d4 continuidade

3 compreensao desse tempo de incertezas, fala-se também da
modernidade liquida;?
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> Ibidem.

¢ Idem, p. XXXI.

7 Idem, p. XXXII.

8 Cf. Z. BAUMAN, Mo-
dernidade liquida. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar,
2001; A. BAUMAN, O
mal-estar da pos-moder-
nidade. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1998.



° Cf. L. V. ALVES MO-
RENO, Compreendendo
o tempo das incertezas
para construir uma nova
ética: a perspectiva de
Zygmut Bauman. In:
PESSINI, L. — L . E.
DE SIQUEIRA — W. S.
HOSSNE (Eds.), Bioéti-
ca em tempo de incerte-
zas. Sao Paulo: Loyola,
2010, p. 198.

"0 Idem, p. 208.

"'Idem, p. 219.

vale dizer, a modernidade liquida assinala um momento
em que a socialidade humana experimenta uma transfor-
magdo concebida na complexidade, de forma que viver
se torna uma tarefa dificil de acontecer; nas mudangas
rdpidas e radicais a ponto de promover a perplexidade; na
dificuldade de vislumbrar um futuro; no rompimento com
idéias e regras estabelecidas como seguras; na dificuldade
de encontrar pontos de referéncias a garantir coeréncia e
consisténcia no viver a partir da compreensdo do que estd
acontecendo; na necessidade de decodificar novas forcas
simbdlicas...’

Na experiéncia do liquido o sujeito ndo tem identidade

fixa e estével

ele assume identidades diferentes em diferentes momen-
tos. Vive-se no aqui e agora, velocidade é o que importa;
a descartabilidade consolida a idéia de valores voldteis e
egoistas; a precariedade e a incerteza se tornam valores, to-
lerancia a fragmentagdo, valores se viabilizam pelo proces-
so de materializagdo, tudo na dimensdo da mercadoria, da
fluidez, da natureza cambiante.'°

E ainda: sobre a incerteza afirma-se:

A incerteza é o habitat natural da vida humana, ain-
da que a esperanga de escapar da incerteza seja o mo-
tor das atividades humanas. Escapar da incerteza é um
ingrediente fundamental, mesmo que apenas tacitamente
presumido, de todas e quaisquer imagens compdsitas da
felicidade. E por isso que a felicidade genuina, adequada
e total sempre parece residir em algum lugar a frente..."
Na trilha de Bauman, pode-se dizer que no atual cen4rio
social se vive e convive com incertezas — com cenarios
de incertezas advindos de uma sociedade movediga, das
mudangas imprevisiveis nos sujeitos, nas familias e nas
instituigdes (religiosas, politicas, educacionais).

1.3Tempo de novas heteronomias

Uma terceira andlise ndo concorda com a idéia de que

existe vazio ético, e, portanto, o enfraquecimento ou desa-
parecimento de certos valores ético-morais sem que surjam
novos valores. Parte-se da idéia de uma nova ordem moral
com um novo aparato coercitivo, a qual se apresenta como
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incontestavel e inelutavel, a ponto de que qualquer critica ou
resisténcia a seu respeito s6 pode ser reacionaria ou obsoleta.

Pode-se concluir... que certamente nunca hd ‘vazio ético’
em nenhuma sociedade humana. Assim, nossas sociedades,
que se pretendem muitas vezes livres de toda moral (coerci-
tiva) ou emancipadas das heteronomias da transcendéncia,
reencontram de fato, e muito bem, sistemas de coercdo im-
periosa. Certamente esses sistemas ndo se apdiam mais em
uma transcendéncia explicitamente religiosa, mas apdiam-
se em outra forma de transcendéncia, que é o proprio social
impondo ao individuo maneiras de pensar e de fazer tidas
como incontestdveis, inelutdveis, incontorndveis, se alguém
quer ser moderno e adaptado. Essas novas heteronomias
sd@o mesmo mais coercitivas que as antigas, na medida em
que a transcendéncia religiosa pelo menos dava nome a
origem das normas (e postulava mesmo um Deus pessoal
cujos decretos e ordens podiam ser contestados, como em
J6), enquanto a nova heteronomia é andnima, sem rosto,
sem origem atribuivel. No mais, como todos os idolos, exige
uma submissdo incondicional que justifica pelo sentido da
histéria em vias de emancipagdo (jamais acabada, decerto,
mas sempre em obra e s6 ela sensata)."

Essa nova moral, progressiva e insensivelmente, vai co-
mandando juizos, ordenando certas condutas, hierarquizan-
do valores e submetendo povos a uma tirania horripilante.

1.4 Tempo de crise do sujeito ético

Uma quarta andlise diz respeito ao que se incorreu, por
exemplo, no Continente latino-americano de ingenuidade
quanto 2 idealizagdo dos oprimidos como novo sujeito ético e
histérico emergente — sujeitos que revolucionariam a realidade
societaria. Conforme afirma Hugo Assmann jd ndo hd con-
dicdes para alimentar o sonho de que surja, do seio da massa
sobrante, um sujeito histdrico coletivo capaz de protagonizar,
como forca principal, um processo de mudangas estruturais.”
A insisténcia em recuperar ou reformular o conceito de sujeito
histérico ia ao encontro do crer na possibilidade de concretizar
na histéria o horizonte utépico da paraiso. Por isso ocorreu a

ilus@o transcendental — crer que é possivel com agdes hu-
manas finitas construir um mundo pleno que pressupde
conhecimento, tempo e espago infinitos. Ilusdo esta que
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2 Cf. P VALADIER, Mo-
ral em desordem: Um
discurso em defesa do
ser humano. S3o Paulo:
Loyola, 2003, p. 43-44.
O autor afirma: A nova
ordem ¢ impiedosa com
os fracos, indiferente a sua
sorte, multiplicando aque-
les e aquelas para quem
esse ideal muito burgués da
emancipagdo € impossivel
e irrealizdavel. E impiedo-
sa... quando, para tomar
um sé exemplo, transfigura
as novas formas de escra-
viddo, como a prostitui¢ao,
em uma industria do sexo e
as legitima. Para isso con-
tribui toda uma literatura
exibicionista, elogiada nas
colunas literdrias pelos jor-
nais bem-pensantes... pp.
45-46.

5 Cf. H. ASSMANN,
Critica a légica da ex-
clusdo: Ensaios sobre
economia e teologia. Sao
Paulo: Paulus, 1994, p.
21. O conceito de sujei-
to histérico marcou tao
profundamente a TL e
as comunidades cristds
comprometidas com a
vida dos pobres. Quan-
do este conceito entrou
em crise, a partir da
queda do bloco socialis-
ta, apareceram diversas
tentativas de recuperd-
lo. Talvez a forma mais
recorrente foi o uso da
expressdo ‘novos sujeitos
histéricos’ ou ‘novos su-
jeitos emergentes’. Mui-
tos apresentaram outros
grupos sociais (mulhe-
res, negros, indigenas...)
como novos sujeitos. Cf.
J. MO SUNG, Sujeitos
e sociedades complexas:
Para repensar 0s hori-

zontes utdpicos. Petrd-
polis: Vozes, 2002, p. 51.



4 Idem, p. 54.

15 Cf. E. MORIN, Os sete
saberes necessdrios a edu-
cagdo do futuro. Sao Pau-
lo: Cortez, 2000, p. 86.

estd no cerne dos projetos de mercado perfeito do neolibe-
ralismo, do planejamento perfeito do socialismo do mode-
lo soviético e até mesmo em muitos projetos de construgio
do Reino de Deus. O problema dessa ilusdo ndo se reduz
ao campo tedrico, esta ilusdo gera sistemas sacrificiais,
sistemas e institui¢oes sociais que exigem sacrificios de
vidas humanas como custo necessdrio para se atingir o
paraiso, a redengdo da histéria e da humanidade.'

Uma falha tedrica foi partir de um pressuposto antropolégi-
co impossivel de se encontrar. O ser humano por natureza é am-
biguo quanto se trata da solidariedade e da partilha! Em suma,
tudo contribuiu, nessa crise do sujeito histérico, para uma incer-
teza muito grande no como transformar a histéria da sociedade.

Partindo das analises apresentadas pode-se constatar um
mundo atravessado por um tempo de incertezas. E é no seio dessa
situagdo que se coloca a preocupacao da incerteza ética. A ética
apresenta dificuldades na sua razdo de ser quando se defronta
com algumas questoes advindas da nova realidade — e ainda mais
se tratando da ética teoldgica! Ou em termos de Edgar Morin: A
ética, como tudo que é humano, deve enfrentar incertezas.

No mais, ele acrescenta:

O conhecimento é, pois, uma aventura incerta que com-
porta em si mesma, permanentemente, o risco de ilusdo e de
erro. Entretanto, é nas certezas doutrindrias, dogmdticas e
intolerantes que se encontram as piores ilusées; ao contrd-
rio, a consciéncia do cardter incerto do ato cognitivo cons-
titui a oportunidade de chegar ao conhecimento pertinente,
0 que pede exames, verificagdes e convergéncia dos indicios;
assim, nas palavras cruzadas, atinge-se a precisio para cada
palavra na adequagdo ao mesmo tempo de sua definicio e
Sua congruéncia com as outras palavras que contém letras
comuns; em seguida, a concorddncia geral que se estabelece
entre todas as palavras constitui a verificagio de conjunto que
confirma a legitimidade das diferentes palavras inscritas. Mas
avida, diferentemente das palavras cruzadas, compreende es-
pagos sem definigdo, espagos com falsas definicoes e, sobretu-
do, a auséncia de um quadro geral fechado; é somente ai que
se pode isolar um quadro e tratar os elementos classificdveis...
Uma vez mais repetimos: o conhecimento é a navegagdo em
um oceano de incertezas, entre arquipélagos de certeza.'>

E mais, também se tem consciéncia de que sobrevive &
lucidez somente a moral que contempla o conflito ou a incom-
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patibilidade das suas exigéncias, ou seja, uma moral inacaba-
da, frdgil como o ser humano, problemdtica, em combate, em
movimento como o préprio ser humano. Portanto, em cada
uma das nossas intengoes, em cada um dos nossos atos, a
nossa ética estd submetida a incerteza, a opacidade, ao dila-
ceramento, ao confronto.'®

Quando se constata na sociedade que nada é absoluto,
definitivo, e que o efémero, o provisério, o nao-definitivo, o
nao-institucional é o normativo; ou que vivemos uma nova
moral coercitiva e intransigente - percebe-se a necessidade
de assumir de fato a realidade de incerteza ética em nossa
vida e na sociedade.

Tratar da ética hoje é se deparar com o mundo da impre-
visibilidade, da contradic¢do, da insuficiéncia e da impoténcia
— por isso, da incerteza. Como afirma Eduardo Giannetti:

E possivel que ndo tenhamos alcangado ainda a menor
compreensdo do que nos faz ser quem somos e agir como
agimos? E possivel que estejamos radicalmente equivoca-
dos sobre nés mesmos, perdidos na mais espessa floresta de
mitos e enganos, e que nossos descendentes das geragoes
futuras venham um dia a nos encarar com a mesma mis-
tura de complacéncia e perplexidade com que encaramos
08 NOSSOS ancestrais animistas, com seus rituais, sacrificios
e despachos? Sim, é possivel. E possivel termos acreditado
falsamente durante milénios que a vontade consciente rege
os nossos miisculos quando, na verdade, ela é o subproduto
inécuo de uma cadeia de eventos eletroquimicos no cérebro,
como a fosforescéncia no rasto de um fésforo aceso no escu-
ro ou a espuma de uma onda neural? E que, portanto, fazer
de um propésito ou de uma intengdo consciente a causa de
uma agdo humana é tdo desprovido de fundamento como
falar do propdsito de um espermatozéide ao fecundar um
ovulo ou da cigarra ao entoar sua cantoria ou do Sol ao ir-
radiar calor? Sim, é possivel. E possivel que toda a reflexdo
e pregacdo da ética estejam calcadas no equivoco de que
possuimos liberdade de escolha e de que existem coisas em
nossas vidas que poderiam ser diferentes do que sdo; e que,
ndo existindo vicio ou virtude, ndo hd nada que merega ser
aplaudido ou condenado em sentido moral?"’

H4 que se perguntar ou aprofundar sobre as incertezas
ou contradi¢des no mundo ético, e, no caso da ética teold-
gica, isso é necessdrio e fundamental. Vejamos algumas si-
tuagdes: primeiro, os efeitos de uma agdo ou decisdo nem
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sempre dependem somente das intengdes do sujeito do ato.
As condigbes sécio-histdricas, psiquicas, culturais, religiosas
condicionam em muito nossas decisdes. Nem sempre se al-
canga, com os meios utilizados, a finalidade almejada; vale
dizer, ndo é, portanto, absolutamente certo que a pureza dos
meios alcance os fins desejados nem que a impureza seja ine-
vitavelmente nefasta. [...] Nao podemos imaginar a totalida-
de das inter-retro-agdes que acontecem num meio complexo,
em nosso caso, o meio sécio-historico. Exceto em situagoes
muito simples, extremamente controladas e de curta duracdo,
sempre hd um limite para toda previsibilidade no campo da
vida social..."® Ocorre que em muitas opgdes e experiéncias
a acado concretizada esté distante da vontade do sujeito, pelo
fato da intervengéo da inter-retro-agdes das circunstancias.

O individuo é um todo contraditério. Tensées insoliiveis e
forgas opostas agitam o microcosmo da nossa vida subjetiva,
determinam estados de consciéncia mais ou menos voldteis
e acessiveis a superficie da mente e, por fim, traduzem-se ou
ndo em escolhas e agbes no mundo. Nossa imparcialidade
diante de nds mesmos tem fronteiras légicas e psicoldgicas
intransponiveis, mas o continente da parcialidade parece nao
conhecer limites. A capacidade humana de julgar com isen-
¢do tende a se enfraquecer exponencialmente a medida que
nos aproximamos do centro de tudo aquilo que nos move e
comove — precisamente quando seria da maior importancia
uma apreciagdo serena e imparcial. Pior: 0 véu do auto-enga-
no com freqiiéncia oculta, da visio que temos de nés mesmo
tragos e falhas que saltam aos olhos quando o que estd em
tela € o cardter e a conduta dos que nos cercam. O ponto cego
no olhar adentro é o avesso do olho de lince no olhar afora. O
equipamento moral do animal humano é o que é. Imaginar
que ele possa vir a ser radicalmente aprimorado ou regene-
rado, seja por meio de homilias, cursos intensivos e exorta-
¢Oes inspiradas, seja por meio de engenharia politica e novos
modos de produgdo, é abragar fantasias de precdrio consolo
e nenhuma validade. Se discursos bem-intencionados, saltos
milenaristas ou rupturas violentas com o passado pudessem
produzir o milagre duvidoso de uma regeneracdo moral do
homem, a promessa do novo homem — seja qual for a nova
natureza humana que se tenha pretendido enfiar nele — jd
haveria se cumprido incontdveis vezes no devir histérico.'®

Logico, essa andlise do ser humano pode parecer muito
radical. Penso que a partir de um trabalho sério, no que diz
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metodologia, pedagogia e cientificidade, seja possivel favore-
cer uma metandia da realidade antropoldgica. Caso contra-
rio, dever-se-ia desistir de muitas atividades educativas, po-
liticas, familiares, psicoldgicas e religiosas que hoje ocorrem
em nome e em prol de uma nova realidade humana, ou seja,
seres humanos abertos para uma conversao a valores como:
solidariedade, justi¢a social, partilha. Isso ndo implica falta
de lucidez em relag@o ao egoismo humano.

Somos uma espécie animal predisposta para o convivio soli-
ddrio? Com a erosdo de valores tradicionais de coesdo social,
totalmente insuficientes para o contexto de sociedades amplas
e complexas e para os desafios atuais a escala planetdria, vi-
vemos numa espécie de vdcuo de valores soliddrios. Em vdo
olhamos a volta, buscando condensagoes simples da sabedoria
necessdria. Essas sinteses provavelmente nunca mais existirdo.
Entramos definitivamente num mundo de pluralismo tedrico
acerca de praticamente todas as questoes fundamentais para
a vida individual e social. Chegou a hora de fazermos as pazes
com as limitagdes dos nossos pendores sociais e imaginar, ape-
sar disso, formas de convivéncia social cada vez mais favord-
veis ao bem-estar e a felicidade de todos os membros da nossa
espécie. S6 que, para isso, devemos desistir de idealizacoes,
mais ou menos idilicas, acerca de nds mesmos e acerca da-
quilo que é historicamente realizdvel em contextos concretos.
Para que ndo haja mal-entendidos imediatos voltamos a frisar
nossa concepgdo acerca da elasticidade do possivel. Quan-
do falamos das limitacdes do historicamente realizdvel ndo
nos referimos a recortes do horizonte utdpico. Mas o tamanho
do sonho, que deve sempre tender a ser maior do que o ime-
diatamente factivel, ficaria esvaziado de sentido histérico se
ndo conseguisse construir interfaces com projetos estratégicos
transformados em programas concretos. Ndo somos animais
naturalmente soliddrios para além de um circuito bastante
limitado de relacionamentos, no qual conseguimos perceber
a relevincia da sociabilidade para as nossas proprias vidas.
Para percebermos a conveniéncia, até para a nossa propria
felicidade, da solidariedade como elemento da sociedade am-
pla e do planeta Terra, precisamos de um salto ético que nao
costuma suceder espontaneamente. Ele necessita ser alavan-
cado com argumentos, vivéncias, testemunhos e até mesmo a
sensagdo de riscos e ameagas, que ndo formam parte do senso
comum do nosso cotidiano. Para tornar-nos soliddrios num
sentido mais abrangente precisamos ascender a um estdgio de
consciéncia e op¢ao, que implica numa conversdo de valores,
que ndo sio 6bvios em nossa experiéncia cotidiana.*
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Deve-se ter lucidez no fato de a agdp humana quase sem-
pre ser catastroficamente imprevisivel. E normal desencadear
processos cujos fins ndo sao controlados, o que indica que a
incerteza € uma caracteristica incontornével nas agoes hu-
manas. Ou seja: Mesmo a agdo boa pode carregar um futuro
funesto: mesmo pacifica ela pode conter um futuro perigoso...
Portanto, aos riscos de desastre da boa intengdo e da boa agdo
somam-se a incerteza absoluta do resultado final da agdo éti-
ca. Nenhuma agdo tem a garantia de seguir o rumo da sua
intengdo.?'

Pelo visto, também se pode concluir que é complicada a
previsibilidade na ética. Pode-se imaginar ou supor os efeitos
em curto prazo de um agir, mas as conseqiiéncias em longo
prazo sao impossiveis de prever. Como também € dificil con-
jugar meios e fins — como os meios e os fins inter-retro-agem
uns sobre os outros, a vontade realista de eficdcia pode recor-
rer a meios pouco morais capazes de corromper a finalida-
de moral. Com muita freqtiéncia, meios igndbeis a servico de
fins nobres pervertem estes iiltimos. Acontece de, no circuito
meios-fins, os meios se hipertrofiarem e terminarem por asfi-
xiar os fins.??

Enfim, tratar da incerteza ética teolégica nos leva a mui-
tos impasses e contradicOes, dividas e questdes. Entre esses
podemos destacar:

- A dificuldade de harmonizar os interesses pessoais
(egocéntrico) e o bem da coletividade (sociodntico);

- O que priorizar diante de uma vida degradada fisica e
mentalmente: a quantidade ou a qualidade de vida?;

- Como conjugar o bem dos nossos préximos com as
grandes questdes da humanidade?;

- O problema para a ética teolGgica estd nos imperativos
ou nas incertezas e contradi¢des encontradas na acdo?;

- Como ter autonomia e liberdade éticas para decidir dian-
te do poder cientifico e tecnolégico sobre nossas vidas?;

- Como redefinir conceitos, pressupostos e principios te-
olégicos que sempre foram referéncia na e para a ética
teolégica, e que hoje deverdo ser retrabalhados diante
das exigéncias da laicizagdo do Estado, da seculariza-
¢ao societdria e do processo democratico?;

- Como superar a distincia entre o discurso oficial ou a lin-
guagem moral dos documentos e o agir moral do povo?;

- Como enfrentar as novas formas de heteronomias que
sao coercitivas como as antigas, em nome de sujeitos
que vivem a dignidade, a liberdade e a justiga?
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A trilha de ligagao, correspondéncia e interagdo entre um
tempo de incertezas e a incerteza ética é fato constatével. Nao
se vive mais 0 mundo da ordem, do absoluto, do definitivo,
do intocéavel e do imutavel. O que provoca o mal-estar ou a
tentagao de retornar ao antes, o qual parece dar mais segu-
ranga, vale dizer, certeza. Isso nao € s invidvel, mas também
demonstra irresponsabilidade e insensatez.

Ao refletirmos sobre a incerteza na ética teoldgica somos
levados a analisar sobre a defasagem reflexiva e a irrespon-
sabilidade histérica frente as conquistas surpreendentes no
mundo cientifico — por exemplo, no que diz respeito ao cor-
po, sexo e reproducdo humana; a emancipagao de minorias
discriminadas — por exemplo, os homossexuais; a nova cons-
ciéncia que leva os seres humanos a assumirem a vida com
mais autonomia e liberdade éticas, sobretudo diante de algu-
mas opg¢des fundamentais para a prépria vida — por exemplo,
a experiéncia da segunda unido matrimonial.

Aincerteza ou a certeza de que a ética teoldgica em alguns
ambitos da vida ja ndo ajuda € percebida por muitos. Ou seja,
a humanidade caminha encaminhando muitas decisdes sérias
para a vida presente e futura independente da ética teoldgica.
O discurso ético-teolégico ao ser engessado por instituicoes
e Estados autoritarios, pré-modernos e absolutistas em nivel
de hierarquia, poder e oficialidade ideoldgica, descola da vida
do povo e da histéria societaria.

Os que olham para as estrelas dizem possuir a verdade.
Mas os que olham para os jardins sabem que tudo que
sabem é provisério. Os olhos... (pelo menos da maioria
das Igrejas cristas) ndo veem jardins, so véem estrelas. E é
do seu olhar para as estrelas imoéveis que ela deseja gover-
nar a Terra. Jd os jardineiros sabem que hd muitos jardins
diferentes — nenhum deles é verdadeiro, mas todos sdo be-
los... Todos os que pretendem possuir a verdade estdo con-
denados a ser inquisidores. Para explicar esse ponto, vou
transcrever um pequeno trecho do filésofo polonés Leszek
Kolakowaki que tem o titulo Em louvor a inconsisténcia:
Falo de consisténcia em apenas um sentido, limitado a
correspondéncia entre o comportamento e 0 pensamento.
Assim, considero consistente um homem que, possuindo
um certo niimero de conceitos gerais e absolutos, se esforca
honestamente em tudo o que faz, em todas as suas opinioes
sobre o que deve ser feito, para manter-se na maior con-
corddncia possivel com aqueles conceito. Por que deveria
qualquer pessoa, inflexivelmente convencida da verdade
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exclusiva dos seus conceitos relativos a qualquer e a to-
das as questées, estar pronta a tolerar idéias opostas? Que
bem pode ela esperar de uma situacdo em que cada um é
livre para expressar opinides que, segundo seu julgamento,
sdo patentemente falsas e portanto prejudiciais a socieda-
de? Por que direito deveria ela abster-se de usar quaisquer
meios para atingir o alvo que julga correto? Em outras
palavras: consisténcia total equivale, na prdtica, ao fana-
tismo, enquanto a inconsisténcia é a fonte da tolerdncia....
(Enfim) hé um olhar que contempla as estrelas e descan-
sa na sua eternidade, perfeicdo e imutabilidade. Moram
nas estrelas os valores éticos que foram criados antes mes-
mo delas e gozam de sua imutabilidade. Como se fossem
moveis e obras de arte da mansdo divina. Quando surge
um problema na terra, os olhos procuram a resposta nos
céus, morada da verdade eterna de Deus. Hd entretanto,
um outro olhar, que ndo olha para as estrelas por preferir
os jardins. Deus comegou a sua obra criando as estrelas,
mas terminou-a plantando um jardim... A se acreditar nos
poemas sagrados, Deus ama acima de tudo, mais que as
estrelas, o jardim. Estd escrito: [...] € Deus passeava pelo
jardim ao vento fresco da tarde [...]. Deus ama mais os
jardins, porque ama mais a vida que as pedras.?

Prefere-se mais o encastelamento, a resisténcia, o con-

tinuismo e a defesa de um tradicionalismo e fundamentalis-
mo irresponsaveis, dificultando dessa maneira a abertura ao
novo, a tolerancia as diferencas e o respeito a pluralidade.

Na convivéncia cristd e humana, manifesta-se a distdncia
entre a linguagem moral dos documentos e manuais e o
agir moral concreto das pessoas e grupos sociais. A teoria
usa palavras grandes e uniformes de pessoa humana, lei,
virtude, consciéncia moral e assim mais, como se 0s ou-
vintes e leitores fossem todos iguais, sem nome individual,
sem género, sem cor, sem idade, sem histéria particular.
Na realidade, porém, cada um escuta pelos seus ouvidos
e lé pelos seus olhos e entende de sua maneira e age con-
forme as medidas de seus conhecimentos, sua liberdade e
capacidade de decidir e executar, limitadas e situadas no
tempo e no espago sociocultural. A doutrina pode ser uni-
forme, mas a praxis é diversificada conforme as pessoas e
suas condigdes. A ctipula do firmamento encobre, tranqui-
lamente, a incrivel complexidade dindmica da sociedade
das pessoas humanas. A ctipula parece perene e estdtica;
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a realidade dos agentes morais é altamente mdével, provi-
soria e transitéria.**

Realidade que dificulta uma ética teolégica que fomenta
a misericérdia, a confianga, o didlogo e a solidariedade, so-
bretudo em relag@o aos indefesos, vulneraveis e excluidos.?

2. POR UMA ETICA TEOLOGICA EM TEMPO
DE INCERTEZAS

Tendo presente a seguinte reflexao:

A incerteza e a imprevisibilidade passam a marcar a
existéncia das individualidades, jd que ndo existem mais
para estas suportes absolutos onde se apoiar, para preverem
as suas vidas no futuro. [...] Esta (corrosdo do cardter)...
ndo pode mais construir para si programas e estratégias de
longo prazo para a sua existéncia, fundados numa ética
consistente. Isso porque a individualidade contempora-
nea, marcada pela incerteza e pela imprevisibilidade, deve
sempre improvisar e adaptar-se as rdpidas transformagoes
das regras do jogo para sobreviver, sem contar com garan-
tias juridicas e institucionais solidas.?®

Parece que uma das grandes questdes que a ética teold-
gica devera enfrentar € o do sentido da existéncia humana. A
crise existencial, em muitas experiéncias pessoais, interpes-
soais € sociais, se configura em razao de alguns fatores.

2.1 Crise dos referenciais e dos valores

Por um lado, ocorre a perda dos referenciais, a crise de al-
guns valores, o siléncio dos antigos absolutos e universais, o rela-
tivismo em relagdo a uma experiéncia do sagrado e da transcen-
déncia, leva a concepcao de que nada vale mais nada. Emerge a
revivescéncia da interrogagao moral ligada ao recuo dos grandes
sistemas de sentido. Tudo contribui para uma experiéncia do va-
zio, do caos e da falta de razdes mais profundas para se viver.
Tudo indica que a questao — quando se trata da ética teoldgica -
nao € a ética no sentido normativo, mas sim no sentido antropo-
16gico. Ou seja: como trabalhar um compromisso ético-teolégico
com o ser humano na atual realidade societdria onde se busca
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um corpus infinitamente ramificado de convicgbes comuns, prin-
cipios partilhados, certezas admitidas, projetos definidos e fideli-
dades herdadas capazes de dar-lhe a sua coesdo ou até mesmo
sua razdo de ser, permitindo-lhe, ao mesmo tempo, inserir cada
um de seus membros em uma genealogia humanizadora? Sobre
que fundacdes construiremos finalmente o edificio de nossos cédi-
gos, de nossas regras, de nossas leis e de nossas disciplinas, o edifi-
cio que vem sendo incessantemente minado por uma irremedidvel
incompletude, por este vazio moral e espiritual...”” E ainda: com o
aumento do poder técnico-cientifico,com o Mercado totalitario,
com a revolucdo sociocultural, o dominio ético vé-se revestido
de nova e grande importancia, redignificado e reativado — so-
bretudo quando se trata de questdes ligadas as biotecnologias,
ao aborto provocado, a eutanasia, ao casamento dos homosse-
xuais, a pedofilia, a destrui¢do da natureza, a distincia entre o
Norte e o Sul e assim por diante. Enfim, depara-se com o desen-
volvimento de morais em conflito, a multiplicacdo dos sistemas
de valor, a diversidade das concepgdes do bem, a dindmica de
uma sociedade liberal pluralista ¢ complexa. Ao mesmo tempo,
pode-se visualizar a reinvengao na liberdade do individuo em
encontrar as regras da prépria conduta, 0 consenso em torno
dos valores humanistas democraticos. 2

2.2 Heteronomias tiranicas e coercitivas

Por outro lado, a sociedade ¢ dinamizada por heterono-
mias tirdnicas e coercitivas — sob a veste de uma fidelidade
forcosamente progressista e adaptada as evolugées, esconde-
se uma nova ordem moral que tende a impor sua lei, e que o
faz, como toda ordem moral, estabelecendo uma nova tirania
e/ou amordagando a palavra contestadora, entdo desvalori-
zada, depreciada e portanto desqualificada para participar do
debate social, politico e ético.?

Realmente se compreende, & luz das anélises apresenta-
das, que nao d4 mais para tratar de uma ética teoldgica so-
mente a partir de um modelo deontoldgico, como também
— dependendo do caso — nem do modelo ético-teleolégico.

Apesar de que toda incerteza paralisa, amedronta, ela
também estimula pelo fato de cobrar a busca de alternativa,
estratégia — sobretudo diante do novo, do diferente, da vul-
nerabilidade, da contradicdo e da imprevisibilidade. Favore-
ce, assim, uma regeneracao da prépria ética — a fim de fugir
da esclerose, da degradagéo e da petrificagdo moral. Ou nas
palavras de Morin: Tudo o que ndo se regenera, degenera. A
ética também deve regenerar-se permanentemente.
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Pensar numa ética teoldgica em Tempo de Incertezas
implica também tratar de uma ética que resiste a crueldade
em relac@o a vida e ao mundo; uma ética que remete para
a tolerancia, a compaixao, a cordialidade e a misericérdia.
E uma ética que regenera o humanismo ético — o humanis-
mo ético do respeito miituo universal, reconhecendo em todo
o ser humano um semelhante e reconhecendo para todos os
seres humanos os mesmos direitos, como também leva a uma
responsabilidade pela vida na Terra e pela vida da Terra.>°
Como também uma ética desarmada e dialdgica diante do
mundo técnico-cientifico, da politica, dos movimentos de
emancipagao — hé de se estar atento a luta contra a busca de
certezas, simplificagoes, imposi¢des, neoconservadorismos,
fundamentalismos.

Uma ética teoldgica que também nao acredita em parai-
s0,’! perfeicao, transparéncia total, vitéria do bem sobre o mal,
sonho de harmonia... mas que tem consciéncia da necessidade
de tentar impedir o triunfo do mal. Por isso, quando

analisamos a ferocidade do mundo, ndo podemos encon-
trar ou isolar um principio do mal, uma entidade satdnica.
No entanto, vemos que muitos males nos atingem e que
produzimos as separacgoes, as degradagoes, as desintegra-
¢oes, as violéncias, as explosdes de furia, as destruicdes de
civilizagoes, os genocidios, sdo como que continuadores ou
herdeiros das violéncias e furias cosmicas. Os conflitos e os
antagonismos entre individuos ou grupos s@o continuadores
e herdeiros dos conflitos e dos antagonismos do mundo da
vida. [...] Hd no ser humano uma formiddvel proliferacao
de maldade, de vontade de fazer mal, prazer em fazer mal.
Esse mal do ser humano sobre o humano vem do édio, da
incompreensdo, da mentira e é alimentado pela barbdrie
do espirito; ndo sai da crueldade objetiva da natureza, mas
da crueldade subjetiva do ser humano, a qual se origina,
embora ndo se reduza a isso, do fechamento egocéntrico.
O ser humano carrega um fervilhar de monstros que se li-
bertam em todas as ocasides favordveis. O édio espalha-se
por um nada, um esquecimento, um raspdo de carros no
trdnsito, uma distra¢do de alguém... O egoismo, o desprezo
e a indiferenca agravam, por toda parte e incessantemente,
a ferocidade do mundo humano; o excesso de crueldade
nutre por satura¢do a indiferenca e a desatengdo.*

O risco é o ser humano tornar-se fitil, supérfluo, incon-
sistente, imprevisivel e alheio a tudo e a todos.
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30 Cf. E. MORIN, Os sete
saberes necessdrios a edu-
cacdo do futuro, op. cit.,
p. 197-198.

31 A ética teoldgica nao
podera cair na armadilha
da ilusdo transcendental
— crer que € possivel com
acoes humanas finitas
construir um mundo ple-
no que pressupde conhe-
cimento, tempo e espagos
infinitos. O problema des-
sa ilusao ndo se reduz ao
campo tedrico, esta ilusdo
gera sistemas sacrificiais,
sistemas e instituigoes
sociais que exigem sacri-
ficios de vidas humanas
como ‘custo necessdrio’
para se atingir o ‘paraiso’,
a ‘redengdo’ da historia
e da humanidade. Cf. ].
MO SUNG, Sujeito e so-
ciedades complexas, op.
cit., p. 54.

32 Idem, p. 188-189.



55 Idem, p. 154.

** Cf. L. BOFE A opgao
terra. A solucdo para
a terra nao cai do céu.
Rio de Janeiro: Record,
2009, pp. 169-176.

5> Idem, pp. 169-170.

¢ Cf. L. BOFF, Saber
cuidar.Etica do humano
— compaixdo pela Terra.
Petropolis: Vozes, 1999,
p. 122. .
7 Cf. C. JOSAPHAT, Eti-
ca mundial. Esperanca
da humanidade globali-
zada. Petrépolis: Vozes,
2010, p. 176.

Cf. L. BOFF, Ethos mun-
dial. Sao Paulo: Letraviva,
2000, pp. 130-131.

8 Hoje se afirma: vivermos
uma  época  prodigiosa-
mente vazia, na qual con-
cepgdes politicas, crengas,
idéias, sensibilidades, en-
fim, formas de existéncia
e visoes de mundo que
antes pareciam dar senti-
do as coisas perdem valor.
Ou melhor, vemos ndo
propriamente o desapare-
cimento dos valores huma-
nos, mas de certos meios de
expressoes desses valores.
Cf. A. NOVAES, Heranga
sem testamento? In: NO-
VAES, A. (Ed.), Mutages.
Ensaios sobre as novas
configuracbes do mun-
do. Sao Paulo: SESCSP,
2008, p. 15.

Também € preciso lembrar que principios éticos abstra-
tos, como por exemplo, defender a vida dos excluidos pre-
cisam ser viabilizados e concretizados por meio de valores
sociais e mecanismos institucionais, politicos e econdmicos.
Nesse processo de concretizagao precisamos sempre recordar
que a emergéncia de novos sistemas sociais nio obedece e
nem é controlada pelos nossos planos ou boa vontade. Por
mais éticas que estas sejam. Em outras palavras, eu penso
que a reflexdo ética, desde o nivel da fundacdo e dos princi-
pios tltimos até o nivel mais operacional-institucional, deve
manter uma tensdo dialética com a racionalidade econémica.
Nao creio que a ética possa controlar a economia ou que seja
possivel uma economia controlada pelos valores éticos. Isto
seria voltar a um tipo de idealismo... A sociedade humana é
complexa demais para ser controlada por uma tinica raciona-
lidade ou por um tinico tipo de valor e de légica.>

Tudo indica que o marco de uma ética teoldgica tem de
apontar para os seguintes elementos de moralidade:>*

- preocupagao em resgatar e conferir centralidade a ex-
periéncia da afetividade, da compaixdo, da empatia e da
piedade, numa palavra, a dimensao do pathos;*

- compromisso em cuidar da vida na Terra e da vida da
Terra — isso implica cuidar dos seres humanos a par-
tir dos que mais sdo oprimidos e excluidos, cuidar do
ecossistema, se queremos que a vida sobreviva na reali-
dade planetéria;

- atitudes e agdes de solidariedade e de cooperagao, de
cordialidade®® e confiabilidade, superando um testemu-
nho de alheamento, apatia, cinismo, desrespeito, auto-
ritarismo e expropriagao dos seres que povoam a Terra;

- vivenciar uma ética da responsabilidade e da libertacao,
frente as grandes questdes que apontam para a promo-
cao e humanizagio da vida;

- uma experiéncia ética a luz da fé e da mistica cristas que
ilumina e revigora os compromissos;>’

- um cultivo honesto, profundo e esperangoso da utopia
de que uma outra civilizagdo é possivel e fundamental.

Concluindo, a ética teoldgica nesse tempo de incertezas,
quando a imprevisibilidade, a realidade incontestavel do mal
na vida, o vazio,*® as contradi¢des e paradoxos, as novas he-
teronomias transcendentais coercitivas, as estruturas auto-
organizadoras e complexas, faz parte da dinAmica humana
e societdria, devera seguir, desde a perspectiva de realismo
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e humanismo, resistindo contra o risco do triunfo da mal-
dade pela crueldade e barbarie em relagio a vida, sobretudo
das vidas vulneréveis e excluidas, e trabalhando a partir da
tensao entre os valores €ticos e as estruturas da realidade so-
cietal. Também € importante pensar as conseqiiéncias da in-
tervengdo das ciéncias na ecoesfera e na bioesfera, bem como
nos mercados globais, no nivel de uma civilizagao planetdria.
Essa situagdo mesma péde a humanidade ante o problema da
corresponsabilidade planetdria, uma responsabilidade ética
global, o que exige uma macroética da solidariedade histérica
em nivel mundial que seja capaz de fomentar uma consci-
éncia cosmopolita da solidariedade e recupere a primazia do
politico no contexto de um mundo globalizado e ameacado
por um colapso ecolégico e social >

Hoje, nesse tempo de incertezas, fica pendente a seguin-
te questao: a ética teoldgica deve ser capaz de legitimar os
fundamentos normativos bdsicos das estruturas necessdrias
para uma civilizagdo global,*® ou ela devera ajudar a cultivar
subjetividades democraticas num processo societério de de-
mocratizagdo que aponta para uma globalizagao alternativa
a caminho de uma civilizagdo mais inclusiva, justa e feliz?
Tudo indica que a ética teoldgica deveria atuar nesses dois
campos para ser determinante e forte na atual civilizagao.

Além disso, parece que é fundamental e imprescindivel
trabalhar por uma ética teoldgica*' autopoiética, inculturada,
solidaria e libertadora que desperte e fomente na atual civi-
lizagdo mundial o sonho e a esperanga de que a maldade e a
destrui¢@o nao terao a dltima palavra.
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3 Cf. M. A. de OLIVEI-
RA, Etica, direito e demo-
cracia. Sao Paulo: Paulus,
2010, p. 20.

4 Ibidem. Como afirma
Varela: A ética estd mais
proxima da sabedoria do
que da razdo, mais préxima
da compreensdo de que coi-
sa deve ser o bem do que da
formulagdo de principios
concretos. Cf. F. ]. VARE-
LA, Sobre a competéncia
ética, op. cit., p. 13.

*' Que a confianga, o com-
partilhamento, a recipro-
cidade, a solidariedade,
a participagdo dominem
sobre o risco e a maldade
deve ser um sinal de que a
ética situada, autopoiética,
emergente e adaptativa fun-
ciona. Além de funcionar,
expressa sua qualidade dis-
tintiva que é a de ficar cada
vez mais inteligente. Cf. L.
SANTAELLA, A ecologia
pluralista da comunicagao.
Conectividade, mobilida-
de, ubigiiidade. Sao Paulo:
Paulus, 2010, p. 322.



