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Para Agostinho o amor é o fundamento ontolégico-moral, ~ Periores ¢ da Escola
Gomes busca compreender o ponto de vista de Agostinho D.OTEB?;I adsTeole:
segundo o qual € a alegria ontoldgica, bem transcenden- & '

tal e plenitude da liberdade. A partir dai, afirma-se como

fundamento moral que, por sua vez, tem as suas impli-

cagdes na agdo e no viver humanos, na fundamentacao

das virtudes e na busca dos valores tais como liberdade,

justica e amor ao semelhante.
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Abstract

Love is the moral ontological ground, to Augustin. Go-
mes in this essay looks for a deep understanding of this
Augustinian point of view. According to Augustin this
would be ontological joy, transcendental good and fre-
edom plenitude. To Augustin this is also the start point
of the moral ground and has deep implications in human
actions and living, because they are at the same time the
ground of the virtues and of the pursuit of the freedom,
justice and the love to the other.
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Introdugao

A concepgao de amor, em Agostinho, é bastante ampla.!
No Comentério a Primeira Epistola de Jodo ja se pode de-
parar com trés sentidos: amor, dilectio e caritas. Far-se-4
uma opgao pelo primeiro — amor — por apresentar sentido
mais extenso e indeterminado.? Neste artigo, procurar-se-4
demonstrar a concepgao de amor como fundamento ontold-
gico-moral. Perceber-se-4 o amor como alegria ontolégica,
que se caracteriza pelo profundo conhecimento de si mesmo
e do outro. E o amor que se coloca como amor ao préprio
amor e assume a plenitude da liberdade: amar e fazer o que
quiser. Do amor préprio e da sua vivéncia plena, este eleva-
se como categoria universal, que se caracteriza no despren-
dimento de si préprio. E a partir desses fundamentos que
se poderd compreender o amor como fundamento moral em
Agostinho quando ele convida: ama e fazes o que queres.

1. O AMOR COMO ALEGRIA ONTOLOGICA

Conforme Agostinho quanto mais se escolhe o mundo sen-
sivel e os bens pereciveis, escolhe-se mal. Para ele, abandonar
0 que era sensivel constitui um caminho dificil, mas é somente
quando se consegue ultrapassar a relagdo com o sensivel que
se pode compreender o amor na sua dimensdo ontoldgica e
como alegria ontolégica do ser. O amor é a alegria ontolégica
mais profunda. Ele ndo pode deixar de atuar até mesmo na
auséncia do seu objeto. Neste caso, ele visa ao ignoto e ao dis-
tante; torna-se uma espécie de nostalgia ou saudade do amor:
tem-se amor ao proprio amor.’> Este amor ao préprio amor é
a superagao da categoria do sensivel e 0 momento em que se
estabelece uma relagdo com o transcendente.

A alegria ontolégica pode ser compreendida num primei-
ro momento como a felicidade da existéncia e s6 a possui o
ser humano, tinico ser que tem a consciéncia da prépria rea-
lidade existencial. E nessa realidade existencial que lhe & per-
mitida experimentar o amor, tanto humano quanto divino.
Para Agostinho, no verdadeiro amor somente se ama aquilo
que coincide consigo préprio. O verdadeiro amor sempre
tera por objeto o Ser e o Bem e ambos coincidem, pois o
Bem € um ser que possui qualidades. O amor como alegria
ontoldgica vislumbra todo o bem que o amor pode causar no
existir humano. Significa repousar toda a natureza pessoal no
préprio ser e encontrar a trangiiilidade, dirigindo-se ao Ser
Absoluto, tnica realidade que pode lhe dar a consisténcia e
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estabilidade. Essa tranqiilidade, seguranca e alegria se dao
quando se colocam em prética as virtudes definidas em fungéo
do amor de Deus.

O amor como alegria ontoldégica — o amor ao préprio
amor — se d4 quando se torna ser-de-um-eu-exteriorizado.
O amor nessa dimensao configura-se tal como afirma os
Canticos: o amor ¢ forte, é forte como a morte (Ct 8,6). A
morte é um dos acontecimentos que transforma a realida-
de humana. E a experiéncia mais profunda e individual da
existéncia humana. E o evento que demonstra a fragilidade
da vida e se coloca na perspectiva da finitude ao possibilitar
ao ser humano descobrir-se como criatura4 bem como do
além da existéncia. A morte do ponto de vista fisico arrebata
o ser, tira-lhe todas as perspectivas de ser e de existir, se nao
se pensa a partir da fé. Pela morte, o ser se torna nao-ser e
nao-existéncia — enquanto consciéncia. Isso demonstra o po-
der deste acontecimento em relagao ao ser e a sua existéncia.
Teme-se a morte porque se ama o mundo (amor mundi); a
morte aniquila ndo sé qualquer posse do mundo, mas também
todo o desejo de amar qualquer coisa por vir que se espera do
mundo.’

Em Agostinho, uma perspectiva diferente se coloca quan-
do o homem se pde na dimensdo da presenca do Ser Abso-
luto — Deus — através do amor. Ora, sé existe verdadeira-
mente o que permanece imutdvel. Para isso, para mim é bom
prender a Deus, porque se ndo permanecer N’Ele, também
ndo poderei continuar em mim. Ele porém, permanecendo em
si, renova todas as coisas.® Em Agostinho somente em Deus
se pode continuar a existir. Nele somos eternos. Portanto,
para o amor, a morte ndo tem importdncia, porque todo ser
s6 é uma razdo para amar a Deus.” E somente pelo amor
permanecemos, a vida serd lembrada. Mas depois desta vida,
quando ela se recolher totalmente a Deus, resta o amor pelo
qual ela ali permanece.®

Partindo dai, pode-se raciocinar da seguinte forma: a mor-
te retira do homem a possibilidade de ser e de existir. A morte
tirando o ser e o existir do homem, este s6 vai restar na lem-
branga dos outros, na memdria. E na perspectiva da prépria
morte que o amor ganha mais for¢a do que ela prépria e colo-
ca o ser para o além-da-existéncia. O ser aqui permanece em
Deus, o Outro Absoluto e sob a sua égide, renova-se, € o que
notamos em Santo Agostinho. Este renovar caracteriza-se por
um renascer do préprio ser humano. Ou seja, ganha-se nova
vida ndo simplesmente pelo carater onipotente do Ser Absolu-
to, mas pelo préprio amor.
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O amor tem a forga igual 2 morte, porque além de en-
contrar sua origem no Criador, conduz o ser humano para
além-do-existir fisico, mas metafisico e é mais forte do que a
morte porque lhe d4 nova vida que a prépria morte é incapaz
de destruir. Nele nosso ser jd nao estard sujeito a morte, nosso
conhecimento ao erro, nosso amor, ao desregramento.® Assim,
€ o amor ao préprio amor que se coloca como garantia da vida
para além do existir fisico. O amor ao préprio amor supera até
mesmo a morte, pois 0 amor sé quer amar, ao passo que em
relacdo a morte sé ha o temor. O amor ao préprio amor'® est4
na categoria da mais pura e profunda maneira de se amar. Ele
esta ligado a reta ordem daquilo que subjaz a prépria existén-
cia.

2. A ALEGRIA ONTOLOGICA: A FRUICAO DO AMOR

O amor como alegria ontoldgica é a expressao do profun-
do conhecimento do ser que conhece a si mesmo e o outro. E
0 amor nao como falta ou como a utilizagdo de qualquer ser
ou qualquer coisa com a finalidade de se obter outra, consi-
derada mais valiosa, de modo relativo e condicionado (uti),!!
mas como abundancia que vai ao encontro de outrem, nég
por necessidade, mas por nao se comportar em si mesmo. L
a continuagdo do movimento que busca resgatar o outro. E
conhecimento que ndo péra no tempo e quer se aprofundar.

E conhecimento da verdade na interioridade da alma. Co-
nhecimento que, ao mesmo tempo, é posse e gozo de Deus,
feliz quem possui Deus’. A sabedoria que nos dd a feli-
cidade consiste em fruir, deleitar-se em Deus, a verdade
infinita, nosso Bem Supremo e Imutdvel. Nossa perfeicdo
moral e nossa felicidade consistem em conhecer e amar
este Sumo Bem."?

A fruicdo, neste sentido, é amar contemplando o outro.
Fruir € estar perto do objeto desejado, firme e sem inquietude.
Nesta proximidade perto de, a procura é levada até o fim, ji
ndo procura mais nada, pelo contrdrio, permanece ai. Uma
coisa é desejada por ela mesma quando perto dela a procura se
apaga.” Em outras palavras, a aproximagéo que surge nao é
para utilizar-se do outro, mas por amor ao outro. Nesse sen-
tido, ndo o objetifica, porque o tGnico interesse que se tem € o
Outro por ele mesmo. Estabelece, entdo, uma diferenciacao:
o fruir estd na ordem da relevancia do significado do Outro,
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enquanto o utilizar-se (uti) estd no plano da objetificagio-
prazer. Portanto, o amor como frui¢do consiste no contem-
plar o Outro através do face-a-face-de-um-eu-exteriorizado
com o Outro e vice-versa.

Agostinho v& o amor como realidade ontolégica, como
o aperfeicoamento do ser humano que caminha e no fim da
existéncia repousara em Deus — Sumo Bem. O amor é a for-
ca motriz da vontade que culmina na liberdade para Deus,
supremo Bem, para onde tudo se dirige."* Nesse caminho, en-
tao, o ser humano néo esta sozinho, hé a presenga de Deus e
do outro com o seu mistério. O outro se faz presenca e pela
realidade do amor busca-se desvendar o mistério, numa al-
teridade, que destrdi as trevas interiores da soliddo e do ego-
ismo e se torna perfeicdo. Comeca por amar, e tu te tornards
perfeito. Comecaste a amar? Deus comegou a habitar em ti.
Dad amor aquele que comegou a habitar em ti, a fim de que
ele te torne perfeito, habitando cada vez mais perfeitamente
em ti."

Se o amor € capaz de destruir as trevas interiores do ser
humano, o seu lado obscuro, aperfeicoar-lhe o ser, conhecer-
se, permite-lhe conhecer o outro. O outro nao é, agora, so-
mente uma presenca com o seu mistério. Conhecé-lo é possi-
vel se hd o conhecimento de si mesmo. Se nédo se conhece a si
mesmo, nao se vai ao encontro do outro em liberdade, devido
ao temor, ao medo e, conseqlientemente, nao se langa ao ser
do outro que estd imbuido do profundo abismo a ser desven-
dado. E é no ir ao encontro, através da interioridade da alma,
que se € capaz de perceber no outro, o que esta para além da
sua existéncia. O outro é mistério que pode ser desvelado,
quando desperta a nostalgia de conhecé-lo. Essa nostalgia é
0 eu interior que se exterioriza. Ao fazé-lo, sente-se a ausén-
cia de outro e quer conhecé-lo, e ali nasce o encontro.

3.0 AMOR COMO BEM TRANSCENDENTAL

Afirma Agostinho: a vida feliz consiste no perfeito co-
nhecimento de Deus. Por isso, ele nao faz consistir a felici-
dade na posse ou no gozo de qualquer bem criado, mas sé na
posse ou no gozo do Bem absoluto e perfeito.’® Deus € amor
que comporta 0 amor humano, um bem criado pelo préprio
Deus, e que s6 se realiza na plenitude quando o ser humano
se volta para o Criador e traduz esse amor em relacao ao seu
semelhante.
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Entre o amor a Deus e o amor aos homens hd um elemen-
to comum: o amor ao Bem. Portanto, o verdadeiro amor
sempre terd por objeto o Ser e o0 Bem. Ora, Deus é o sumo
bem e o ser por exceléncia. Logo ele merece ser amado so-
bre todas as coisas. Donde decorre uma diferenca no obje-
to do amor, importando numa diferenga no seio do préprio
amor. E justo que amemos o proximo como a nés mesmos,
pois, enquanto bem, ele encontra num mesmo nivel conos-
co. Amar a Deus, porém é amar o Bem como tal.'”

O amor como bem transcendental, em Agostinho, en-
contra-se na categoria da perfeicao, do imperecivel, do per-
manente, Unica riqueza que o homem possui e da qual ele
pode fruir perenemente, pois estd na categoria do inesgo-
tavel: se alguém quiser ser feliz, deverd procurar um bem
permanente, que ndo lhe possa ser retirado em algum revés
de sorte.'® Desse modo, o ser humano que atinge essa di-
mensao do amor torna-se feliz, virtuoso, justo e norteia a
sua vida por principios éticos e morais tendo como princi-
pio o amor que € a propria esséncia humana. O amor € a
propria esséncia do homem.'® Em outras palavras, o amor é
o substrato do ser humano e, por se constituir dessa forma,
um bem transcendental.

O amor na categoria transcendental estd em elevado
grau, porque o ser humano ama o transcendental que o criou,
Deus. E o0 amor a Deus o paradigma para o amor ao outro.
E por amar a Deus na totalidade que se consegue amar o
outro como um outro eu. Assim o amor, nesse nivel, torna-se
inspiracéo para a plenitude humana.

4. A DECORRENCIA DO AMOR PROPRIO:
O AMOR COMO CATEGORIA UNIVERSAL

O ser humano tem amor a prdpria existéncia, ama a si
mesmo. Caso contrario, entraria em um processo de auto-
destruic@o. Esse amor a si mesmo é o que denominamos de
amor a si proprio. O amor préprio é importante porque dé4
individualidade & pessoa. Todavia, ndo pode permanecer cen-
trado em si mesmo, somente como categoria individual, caso
contrario se demonstra como forma profunda de individua-
lismo e de egoismo.

Em Agostinho, isso se torna visivel quando ele invoca a
sintese da Lei:* amar a Deus sobre todas as coisas e 0 ou-
tro como a si mesmo. No amor se resume toda a lei, que se
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completa com o amor. O amor estd incluido sobre Escritura
mesma....>" Ora, quando se vai ao encontro do outro, na di-
mensao de ama-lo como a si mesmo, ele se torna um igual a
mim, mantendo sua unicidade e significa que o amor ja parte
da individualidade que caracteriza o ser que ama, e faz com
que ele va ao encontro do outro, dando significagdo ampla ao
amor — do amor préprio para o amor universal. O amor uni-
versal € o amor que na rentincia ama renunciando a si; isto
significa que ele ama todos os homens sem a menor diferen-
ciagdo, o que para o amor faz do mundo um simples deserto.
E este amor ama os outros como a si proprio.*?

A universalidade do amor ocorre quando ele transcende
o individuo e quando se ama renunciando. E quando o amor
¢ capaz de descentralizar e projeta o ser-de-um-eu-que-se-
exterioriza para além dele mesmo. O amor, quando se en-
contra nessa dimensao €, capaz de fazer o ser humano abne-
gar daquilo que é mais precioso e existir em favor do outro.
Somente nesta dimensao se explica, por exemplo, dar a vida
por alguém. Talvez este seja o maior ato de despojamento e
de liberdade de uma pessoa.

5. AMA E FAZE O QUE QUERES:
O AMOR COMO PLENITUDE DA LIBERDADE

A liberdade é uma categoria metafisica na qual o ser
esté inscrito. Isso equivale dizer que, na categoria axiold-
gica, a liberdade deve habitar o ser, pois € o direito que ele
tem de ser em seu préprio ser e escolher ser. A liberdade
¢ a expressdo do ser humano, que escolhe por si mesmo
e se torna, mediante a sua escolha, responsavel por ela. A
liberdade traz em si a possibilidade de expansao do ser.

Em termos de ordem social, instala-se a lei para ga-
rantir a liberdade do ser humano. No entanto, quando se
coloca 0 amor como centro da vida moral, ele torna-se
a prépria lei. E ele s se instaura enquanto plenitude da
liberdade: ama e faze o que queres. Assevera Agostinho:

Lembra o que recomendamos: ndo se distinga as agoes
dos homens a ndo ser pela raiz da caridade. Muitas
coisas podem ser feitas sob a aparéncia do bem, mas
que ndo procedem da raiz da caridade. Os espinheiros
também apresentam flores. Hd atitudes aparentementes
(sic) dsperas e até duras, mas que contudo sdo inspi-
radas pela disciplina da caridade. Uma vez por todas,
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foi-te dado somente um breve mandamento: Ama e faze
0 que quiseres. Se te calar, cala-te movido pelo amor;
se falar em tom alto, fala por amor; se corriges, corrige
com amor; ser perdoas, perdoa por amor. Tem no fundo
do coragdo a raiz do amor: dessa raiz ndo pode sendo
sair o bem.”

O amor nessas condigdes ¢ garantia total da liberdade
humana, pois quem ama sé faz o bem e o bem pode ser feito
em qualquer tempo, dai ser a liberdade plena. O arbitrio do
amor € o préprio amor.

Amar e fazer o que quiser é o dpice da liberdade que se
caracteriza no ser € no agir humanos e se cumpre nao por
temor, mas pelo préprio amor. Nesse sentido, a liberdade
pode ser garantida por essas duas categorias: pelo temor ou
pelo medo, pois a vontade permanece na escraviddo, niao
podendo agir livremente.?* O temor escraviza o ser e faz
com que ele néo se plenifique, isto é, o ser ndo se plenifica
enquanto ser que contempla o face-a-face do outro e, ainda
mais, teme-se a si proprio, pois ndo se conhece. O homem
s6 € livre quando, no profundo conhecimento de si mesmo,
ama a sua existéncia e supera todos os medos do existir.

Para Agostinho, amar e fazer o que quiser constitui-
se num imperativo € a0 mesmo tempo, numa regra que se
constitui como perfeicdo do amor na liberdade.?> E do amor
que surge somente o bem e € o bem que d4 a0 homem pos-
sibilidade como existéncia auténtica no mundo. E, consti-
tuindo-se dessa forma, seus atos estdo dirigidos somente
para o bem.

Afirma Agostinho: o amor, que faz com que a gente ame
bem o que deve amar, deve ser amado também com ordem;
assim, existird em nds a virtude, que traz consigo o viver bem.
Por isso, parece-me ser a seguinte a definicdo mais acertada
e curta de virtude: A virtude é a ordem do amor.2® Ao fazer
essa assertiva, o Nimida® nos coloca frente s seguintes
constatagdes: nao teria sentido a existéncia humana se o
homem ndo amasse. E 0 amor faz com que amemos bem
e numa ordem. A ordem estd em amar o Ser Absoluto e o
Bem e dentro dessas duas realidades encontra-se o amor ao
outro; quem nao ama, incorre em uma existéncia patética,
porque nao € capaz de percorrer o caminho de busca-en-
contro com o outro. E a existéncia s6 tem sentido quando
ela estd também num viver para o outro. E nesse espaco que
se compreende a virtude do viver bem.
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6. O AMOR COMO FUNDAMENTO MORAL

O homem, quando ama e faz o que quer, tem como
arbitrio interior o amor que norteia a sua vontade e todo o
seu ser, fazendo o agir na reta ordem do amor.?® E o respeito
a esta ordem do amor tem por coroldrio a mais perfeita su-
jeicao ao Criador. E esta sujei¢do nos tornam livres em face
de todas as criaturas.?® Assim, o problema da moralidade é,
portanto, o da reta escolha das coisas amadas, da intensida-
de ou medida em que se amam essas coisas, ou seja, da reta
ordem do amor.>®

Quando Agostinho reflete sobre a fruicdo do amor, pen-
sa sobre a ordenac@o do amor. Isto significa que hd uma
hierarquia de valores no amor. O amor a Deus e aos seres
humanos apresenta valores diferentes do que aos objetos.’’
Assim, a questdo da moralidade se apresenta na reta escolha
das coisas a serem amadas,’? e 0 amor na sua densidade, é a
base moral para este agir humano. Em outros termos, o amor
¢ fundamento moral®® para o agir e viver humanos e é por
onde se conhece a justica. Essa dimenséao profunda do amor
se traduz na caritas que habita e permanece na interioridade
humana. Habita na caridade e ela habitard em ti, permanece
nela e ela permanecerd em ti.>* Progredir no amor é progredir
na justica, aperfeicoar-se no amor, é aperfeicoar-se na jus-
tica. O comego da vivéncia da caridade é o inicio da vida na
justica; o progresso na caridade leva ao progresso na justica. A
grandeza da justica mede-se pela grandeza da caridade; a jus-
tica perfeita é sinal de caridade perfeita.>> O Nimida ressalta
ainda um aspecto importante da procedéncia da caridade:
trata-se de caridade que procede do coragdo puro, da consci-
éncia bem formada e da fé sincera.>®

Se como averiguamos o amor se compreende como ale-
gria ontoldgica, fruicdo, universalizacdo e liberdade, estes
elementos sao fundamentais para a acdo humana. Eles si-
tuam o ser humano na dindmica do agir responsavel em
relagdo a si e ao outro. A forga deste agir vem da iluminacao
divina, elemento transcendental da moral agostiniana e da
vontade livre, aquilo que move o homem a perscrutar e a
querer o bem. Portanto, ndo se pode compreender o amor
como fundamento ontoldgico-moral em Agostinho se nao
perscrutar a dimensdo existencial, profunda do amor que
leva ao conhecimento, a fruicdo, ao aperfeicoamento do ser
humano e nao colocé-lo no contexto do amor ao Ser Abso-
luto e ao Bem. Dai, emergem os fundamentos para o agit
virtuoso, livre, justo e como esséncia das boas obras.’
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Conclusao

Agostinho ¢ um pensador complexo e deve ser situado
dentro do seu contexto. Isto explica algumas posturas do
pensador hiponense: ora mais abertas, ora bastante ortodo-
xas. Aqui se buscou evidenciar um aspecto da sua concepgao
acerca do amor como fundamento ontolégico-moral. Esse
tema e problema nos abrem novas perspectivas para ser tra-
tado, sob a dptica da moral. Agostinho tem como fundamen-
to de sua moral o amor-justo. Hodiernamente, vivemos em
uma crise axioldgica e nos € necessario retomar a inspiragao
agostiniana de amar e fazer o que quiser. Isto se traduz em
comprometimento responsavel pelo outro. E esse amor ao
outro, na visao agostiniana, encontra fundamento no amor a
Deus. Portanto, o amor pode ser compreendido como o pres-
suposto de uma ética cristd e resgatando o homem para valo-
res fundamentais como o Ser, o Existir e 0 Bem.>®

Deste modo, do ponto de vista da moral, Agostinho
apresenta elementos interessantes, especialmente do ponto
de vista social. O mesmo néo se pode dizer, por exemplo,
de uma moral matrimonial, especialmente quando se faz al-
gumas leituras descontextualizadas e se busca aplicar o seu
pensamento para os dias atuais. Por isso, é importante uma
hermenéutica atualizada e atenta do seu pensamento. Na
moral social Agostinho apresenta grandes contributos e a sua
concepgao sobre o amor humano € inspiradora para a agao
social, especialmente do bem comum como lugar do amor ao
proximo dentre outras grandes contribui¢des.’® Desse modo
como o grande Doutor que o amor que nos faz viver bem se
desenvolva até a perfeita cura e feliz transformacgao de tudo
quanto somos de vida.*°

Rogério Gomes — O amor como fundamento ontolégico



