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Resumo:

Este artigo apresenta a partir da discussao da obra de Antonio Olinto, adido
cultural da Embaixada brasileira na Nigéria, algumas consideragdes sobre as
comunidades de afro-brasileiros na Costa Ocidental africana, redescobertas na
década de 1960. Formadas por descendentes de antigos escravizados que dei-
xaram o Brasil em direcéo & Africa, os escritos de Olinto revelam a importancia
do catolicismo e da lingua portuguesa para a manutencdo dessas comunidades
e para a permanéncia de vinculos afetivos com o Brasil, em especial, devido as
festividades religiosas, mantidas por associacdes religiosas leigas. Relagdes que
podem contribuir para uma compreensao mais apurada dos contatos culturais
e religiosos entre Africa e Brasil.
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Abstract:

This article presents from the discussion of the work of Antonio Olinto,
cultural attaché of the Brazilian Embassy in Nigeria, some considerations about
Afro-Brazilian communities in the African West Coast, rediscovered in the
1960s. Formed by descendants of former slaves who left the Brazil towards
Africa, the writings of Olinto reveal the importance of Catholicism and the Por-
tuguese language for the maintenance of these communities and for the perma-
nence of affective ties with Brazil, especially due to the religious festivities held
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by lay religious associations. Relationships that can contribute to a more accu-
rate understanding of cultural and religious contacts between Africa and Brazil.
Keywords: Afro-Brazilian communities; festivity; Catholicism.

Introdugao

Pensar as relacdes de migragéo entre Brasil e Africas exige a atengdo a uma
perspectiva diacrdnica, que néo se limite ao tempo de agora. Sabe-se que, des-
sa maneira, impde-se a questdo da migragdo forcada de milhGes de africanos
para o Brasil entre os séculos XVI e XIX. Impde-se o olhar para esta mar-
gem do Atlantico. Mas, paralelamente, no decorrer do XIX até o inicio do XX,
desenvolveu-se também um processo de retorno, de refluxo, que somente se
interrompeu a partir do momento em que a presenga colonizadora europeia se
intensifica as vésperas da I Guerra Mundial.

Esse refluxo originou, em diferentes regides da Africa Ocidental, na Nigéria,
no Togo, no Daomé (hoje Benim) e em Gana, comunidades de descendentes de
ex-escravizados vindos do Brasil, os quais sdo chamados retornados,” Comuni-
dades semelhantes serdo encontradas na Africa portuguesa, em Cabinda, atual
provincia de Angola (cf. SOUZA, 2008, pp. 195-206).

Na década de 1960, diante da independéncia recém-conquistada por
muitos paises africanos, sdo retomados os contatos oficiais entre o Brasil
e paises da Africa, a partir do estabelecimento da Embaixada sediada em
Lagos, Nigéria. Evidentemente, os interesses que movem essa aproximagao
diplomatica s@o de natureza econdmica e politica, numa tentativa de am-
pliacdo das relagdes internacionais brasileiras que caracterizou as politicas
externas dos governos de Janio Quadros e Jodo Goulart (cf. VISENTINI,
2012, pp. 199-201).

No entanto, nesse mesmo contexto, ha uma intensa atividade de aproxima-
cao cultural entre Brasil e Africas, no qual se destacam o adido cultural Anto-
nio Olinto, sua esposa, a escritora Zora Seljan, e o fotégrafo franco-brasileiro
Pierre Fatumbi Verger. Nesse periodo, realizam-se cursos de lingua portu-
guesa e mostras de arte brasileira (cf. OLINTO, 1980, pp. 172-174). Por
outro lado, os brasileiros descobrem uma presencga afro-brasileira ainda signi-
ficativa em terras africanas, em comunidades nas quais se mantinham tracos
culturais e religiosos trazidos do Brasil, e que percebiam naquele momento a
possibilidade de retomada de contato com o pais que, em muitos casos, foram
obrigados a deixar.

A memoria, pessoal e coletiva, muitas vezes moldou a maneira como 0s
membros dessas comunidades pensavam o Brasil, idealizando-o. Nas entrevis-

*A pertinéncia do termo retornados ja foi exaustivamente discutida (cf. SOUZA, 2008, p. 36-38). Neste momento,
basta dizer que optamos por nos referir a essas comunidades e seus integrantes como afro-brasileiros, seguindo o
uso da Histéria Geral da Africa (cf. RALSTON; MOURAO, 2010, p. 882 e seguintes).
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tas realizadas por Antonio Olinto, era a saudade da Africa que -aparecia como
a principal razao que havia levado a empreender a viagem para Africa. Naquele
momento, de retomada de contato com o pafs a muito deixado para trés, era a
saudade do Brasil que aflorava (cf. PIMENTEL, 2016, pp. 101-103).

Aqui interessa o papel desempenhado pelas festas e pela religiosidade ca-
télica, especialmente presentes nas festas de Nossa Senhora dos Prazeres e de
Nosso Senhor do Bonfim e na burrinha, uma variedade do bumba-meu-boi,
levados do Brasil para a Nigéria e o Benim. Antes de prosseguir, é interessante
apresentar, ainda que de modo muito geral, o percurso que levou a formagio
dessas comunidades retornadas.

Comunidades afro-brasileiras.

As condigdes de vida para os libertos no Brasil no século XIX nao eram em
geral favoraveis (cf. CUNHA, 2012, p. 94-106). Estes eram vistos pelas auto-
ridades do Império como potenciais revoltosos, e temia-se que a Revolugao do
Haiti servisse de inspirac@o a movimentos semelhantes no Brasil. A Revolta dos
Malés, em Salvador, Bahia, levou a deportagdo daqueles que dela participaram.
Muitos, portanto, buscavam no regresso a Africa® oportunidades que lhes eram
negadas no Brasil; muitos outros, também, eram degredados para 4.

Os retornados participaram ativamente do comércio atlantico, tanto do tra-
fico escravista como do comércio licito entre os dois continentes. As popu-
lagdes locais os viam como estrangeiros ¢ mesmo como inferiores, devido a
escravidao. Certamente, essa rejeicdo contribuiu para que nao se diluissem e
constituissem comunidades com caracteristicas préprias. A facilidade de parti-
cipagdo no comércio atlantico, haja vista que conheciam as suas duas margens,
lhes franqueou uma posicao privilegiada. Levaram conhecimentos e técnicas do
Brasil para a Africa, inovando, por exemplo, a arte da edificacdo, o que marcou
profundamente a arquitetura nigeriana (cf. ALONGE, 1994).

Contribuiram para o enriquecimento da cultura alimentar, introduzindo no-
VoS 1ngredlentes Como 0 Coco, receitas, como o mugunza, e técnicas de prepa-
ro (cf. AMOS, 2007, pp. 42 ¢ 117; GURAN, 2000, pp. 123-124). A carne-de-
-sol ou carne-do-sertdo, importada do Brasil até o encerramento dos contatos
comerciais, era iguaria que permanecia viva nas lembrangas dos afro-brasileiros
(cf. OLINTO, 1980, p. 154).

Investiram macicamente na educacdo de seus filhos e netos (cf. AMOS,
2007, passim; CUNHA, 2012, p. 165-166); estes estiveram entre 0s primeiros
africanos a frequentar universidades europeias e alguns se tornaram liderancas
em seus paises, caso do neto de brasileiros Sylvanus Olympio, primeiro pre-

* Uma importante discussao sobre a politica de exclusdo dos libertos dos EUA, e o estimulo para seu retorno 2 Africa,
comparando-o com a situagao dos ex-escravizados no Brasil, encontra-se em Souza, 2008, p. 107-113.
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sidente da Republlca do Togo, cuja familia ainda exerce papel significativo na
politica daquele pafs (cf. AMOS, 2007, pp. 127-147).

Ficaram conhecidos como agudé, no Benim e na Nigéria. Importante salien-
tar que o termo designava nao somente 0 membro da comunidade afro-bra-
silsira, mas o catdlico, significados em geral intercambiaveis, segundo Olinto
(1980, pp. 192). Segundo Guran, sua origem parece remontar ao Forte de Sao
Jodo Baptista da Ajuda, importante entreposto comercial estabelecido no século
XVIII, no Daomé, e atualmente um museu. Guran indica ainda que, no Togo
atual, agudd é termo empregado para se referir ao trabalhador estrangeiro, de
origem libanesa, siria ou indiana (GURAN, 2000, pp. 15-6). Entendemos que
a transformacao do termo na Costa Ocidental africana mostra que mesmo am-
pliado, agudd se refere a alguém que vem de fora, a alguém que é, de alguma
maneira, um estrangeiro, ndo completamente integrado a comunidade local (P1-
MENTEL, 2016, p. 98).

A lingua portuguesa manteve-se de maneira desigual: as vezes em nomes de
cidades e ruas, muitas vezes nos nomes de familia, embora tendendo a serem an-
glicizados ou afrancesados, conforme o caso. As autoridades coloniais, cada vez
mais restritivas, tenderam a afastar e a apagar os tracgos brasileiros nas coldnias
africanas sob a dominagao europeia, por exemplo, proibindo o ensino da lingua
portuguesa nas escolas, na década de 1910, e impondo o uso da lingua do coloni-
zador nas atividades mercantis € no trato com a burocracia. Ainda assim, quando
os paises da Africa Ocidental alcancaram a independéncia, nos tltimos anos da
década de 1950, pode se redescobrir afinidades de ambos os lados do Atlantico.
O portugués brasileiro permaneceria vivo na memdria dos velhos e nas cangdes
da festa do Senhor do Bonfim e de Nossa Senhora dos Prazeres.

A relagdo dessas comunidades afro-brasileiras da Nigéria e do Benim, na dé-
cada de 1960, com o Brasil, apds um periodo de muitos anos onde estiveram ces-
sadas as relagoes comerciais devido a imposicao dos interesses dos colonizadores,
encontrava um reavivamento. No interesse daqueles nascidos no Brasil que cru-
zaram o Atlantico décadas antes, e agora redescobriam seu pais de origem, como
os irmaos Romana e Manuel da Conceicdo. Sobre ele, escreveu Antonio Olinto:
§6 tem um assunto: Brasil. Gosta de ficar ouvindo como sdo as cidades brasileiras
de hoje e de comentar acontecimentos do tempo em que ainda havia comunica-
¢oes constantes entre Lagos e o Brasil (OLINTO, 1980, pp. 147).

Romana da Conceicdo ¢ uma personagem que merece estudo a parte. Foi
uma das grandes entusiastas da retomada de contatos Brasil-Nigéria na comu-
nidade afro-brasileira de Lagos. Vérias vezes, ela é mencionada em Brasileiros
na Africa, onde vale a pena consultar o Apéndice II do livro, Romana da Con-
ceigdo no Brasil (OLINTO, 1980, p. 261-265). A viagem da familia Conceigéo
para Lagos inspirou o romance A casa da dgua (OLINTO, 2005). H4 ainda,
um extenso artigo que critica os interesses da diplomacia brasileira na viagem
que Romana fez ao Brasil (ALBERTO, 2011, pp. 97-150).
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Associagoes religiosas leigas.

Interessa-nos principalmente aqui o papel das celebragdes religiosas para
a manutengéo dessas comunidades e sua relagdo com o Brasil. Havia 2 época
associacOes catdlicas, como a Sociedade Nossa Senhora dos Prazeres ¢ a Ca-
tholic Friendly Society, em geral, com grande participacdo de descendentes de
brasileiros (cf. OLINTO, 1980, p. 152).

Seu funcionamento e organiza¢ao podem ser considerados muito semelhan-
tes ao das irmandades leigas encontradas no Brasil desde a época colonial, das
quais muitos desses afro-brasileiros podem ter participado, € que eram espacos
que favoreciam a sociabilizacdo dos escravizados, integrando-os a sociedade
brasileira, além de oferecer protecéo, inclusive auxiliando a obtencéo de alforria
(cf. REGINALDO, 2011). Evidentemente, a possivel influéncia das irmanda-
des leigas do Brasil nas associagdes religiosas dos afro-brasileiros necessita ser
investigada, sendo aqui somente sugerida.

Essas associagdes tinham, sob sua responsabilidade, a organizagao de fes-
tividades como a de Nossa Senhora dos Prazeres, em que a missa € a procis-
sao lembravam a celebracéo trazida do Brasil. Nos cénticos, termos da lingua
portuguesa eram incorporados a sintaxe iorubana, como nesta quadra, repro-
duzida por Olinto: Da Viva fun Nassa Senhora/lya ti owa gbekele/Viva Nassa
Senhora Sprazeres/Viva Viva titi lailai (OLINTO, 1980, p. 166).

A festa do Senhor do Bonfim, também levada do Brasil, enfatizava o sentido
africano de comunidade nas roupas, semelhantes nas cores e tecido. A conti-
nuidade dos elementos trazidos do Brasil ndo acontecia de maneira isolada,
mas com a recepcao de préticas locais e europeias.

Na missa, onde os versos em portugué€s eram cantados, mas também na
recepgao feita aos associados, no almogo, onde o vinho francés harmonizava-se
com um cardépio de origem nordestina, assim como na danca, chamada pelos
locais de brasileira. Acdes de graga eram frequentes quando se alcangava algo
importante na vida civil, por exemplo, quando um jovem que havia partido para
realizar seus estudos na Europa regressava, mostrando a permeabilidade entre
a vida civil e a religiosa (cf. OLINTO, 1980, pp. 161-164; PIMENTEL, 2016,
pp. 111-112).

Presenca constante nessas celebragdes era o cortejo dangante do Bumba-
-meu-boi. No Natal, no Ano Novo, no dia de Reis e nas festas de junho, o
Bumba-meu-boi sai para a rua (OLINTO, 1980, p. 169).

Em Porto Novo, no Daomé (atual Benim), uma sua variagao recebia o nome de
burrinha, tendo ainda o boi como personagem principal (OLINTO, 1980, p. 209).
Ainda hoje a burrinha é encontrada nas festividades dos descendentes de brasileiros.

Se tiver razdo Maria Antonieta Antonacci ao dizer que o boi, no Brasil es-
cravagista, representava a prépria luta do escravizado por sua liberdade (cf.
ANTONACCI, 2014, pp. 44-45), ousamos afirmar que o Bumba-meu-boi e
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a burrinha, no contexto de retorno 2 Africa, passou a dar forma a uma nova
experiéncia, no caso, a de uma identidade afro-brasileira em solo africano (PI-
MENTEL, 2016, p. 117).

Contatos e perspectivas

Neste texto apresentamos, a partir principalmente da descrigdo realizada
por Antonio Olinto das comunidades afro-brasileiras encontradas em paises
da Africa Ocidental, especialmente na Nigéria e no Daomé, a importancia que
festas e celebragdes religiosas tiveram, na década de 1960, para a formacéo e a
continuidade de uma identidade afro-brasileira nessas comunidades, devendo-
-se considerar, também, o impacto que a influéncia dos paises colonizadores,
particularmente a Inglaterra e a Franga, tiveram para o enfraquecimento des-
ses tragos brasileiros sob diversos aspectos, especialmente ao restringirem o
comércio atlantico de suas col6nias com o Brasil e ao proibirem o ensino nas
escolas da lingua portuguesa, j4 naquele momento conhecida e falada somente
pelos mais velhos.

Evidentemente, as geracOes seguintes dessas comunidades afro-brasileiras,
ao se inserirem na logica colonial vigente, instruindo-se nas linguas europeias e
locais, buscando, os mais privilegiados, as oportunidades de educacgao superior
em universidades na Europa, tendiam a se afastar das origens brasileiras. Se a
lingua portuguesa deixou de ter a importancia do periodo do tréfico atlantico,
permaneceu, no entanto, viva de certa forma, presente nas celebracdes e nos
canticos religiosos.

O interesse que nos moveu originalmente era duplo; apresentar o universo
social e religioso dessas comunidades, a importancia do catolicismo trazido do
Brasil, mas também das religides tradicionais para sua formacao e continuida-
de, a partir da interpretagao feita por Olinto em sua obra etnolégica e também
em seus romances, e compreender as caracteristicas da pesquisa sobre religiao
no Brasil, em um momento onde ainda no se encontrava em nossas universi-
dades e instituicOes de pesquisa, uma disciplina chamada ciéncia da religiao (cf.
PIMENTEL, 2016, p. 180).

Vale notar que, passadas décadas desde essa primeira reaproximagao entre
Brasil e Africa, e mesmo com a interrupcao, em 1968, das atividades diplo-
maticas do Brasil, somente retomadas na década de 1990, pdde Milton Guran
encontrar, em 1996, uma comunidade afro-brasileira ativa no Benim e nela
perceber a revalorizagdo dos vinculos com o Brasil, o que ele compreendeu
como um capital simbdlico e politico para os afro-brasileiros beninenses, na-
quele pafs que estava se reorganizando apds um longo regime de excecdo (cf.
GURAN, 2000, p. 130).

Sao necessarios estudos mais recentes sobre os modos de permanéncia, ou
mesmo o risco de desaparecimento, dessas comunidades neste século, assim
como sobre as formas de relacionamento que brasileiros e africanos tém cons-
truido no tempo presente, para além dos aspectos comerciais e empresariais,
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0s quais tém, evidentemente, sua importincia, mas é necessario enfatizar-se as
relacdes humanas e os fluxos e refluxos sociais, culturais e religiosos. Certa-
mente o aspecto migratério, nos dois sentidos, assim como o religioso, em suas
diversas possibilidades, é fundamental para uma adequada contribuigdo mtua
dos dois lados do Atlantico.

Revela-se significativo, embora negativamente, a deterioragio da outro-
ra expressiva presenga arquitetonica brasileira. A marcante Casa da Agua,
que durante décadas reuniu em torno de si a comunidade afro-brasileira
de Lagos e serviu de inspiragdo ao romance homénimo de Antonio Olin-
to (2005), hoje encontra-se descaracterizada. Outras edificagbes foram
demolidas, dando lugar a grandes e modernos edificios. Ndo se pode ne-
gar que se trata de fendmeno caracteristico das sociedades capitalistas, e
mesmo no Brasil situagdes semelhantes ndo sao raras nos centros urbanos.
A imprensa internacional tem noticiado, com preocupagdo, o desapare-
cimento dos tragos materiais da presenca afro-brasileira em Lagos (cf.
STEIN, 2016; JEAN-FRANCOIS, GILES, 2017). Essa deterioragio pode
ser sintoma, no entanto, do enfraquecimento de relagdes que talvez ainda
possam, mais uma vez, ser retomadas, num novo reavivamento de sauda-
des mutuas.

Conclusao.

As relagdes entre Brasil e Africa continuam a instigar seja o pesquisador, seja
aquele simplesmente interessado em aprender ao observar as relacdes entre as
pessoas e os grupos humanos.

Na década de 1960, apdés um longo periodo de interrupcdo de relagdes entre
os dois lados, foi possivel reavivar as relagdes e interesses mituos. Fica desse
momento a indagacio sobre o quanto Brasil e Africa ainda tém a trocar, a
aprender um com o outro. Vale a pena chamar a atencdo para a presenca bra-
sileira em terras africanas, seus fluxos e refluxos, suas continuidades e trans-
formagdes, superando uma compreensao que considere somente a escravidao
como vinculo permanente

A teologia e a ciéncia da religido t€m ainda muito a refletir e aprender sobre
as relagdes Africa-Brasil (cf. PIMENTEL, 2016, pp. 180-181). O resgate da
histéria das comunidades afro-brasileiras pode contribuir para uma atencéo
mais refinada sobre os complexos vinculos, a migracao de costa a costa, os flu-
xos e refluxos conforme a célebre expressao de Verger, as contribuicdes mutuas
no passado e no presente, a dindmica religiosa popular.

Dirigir nosso olhar para as comunidades afro-brasileiras, no passado e no
presente, nos oferece riquissimos elementos, que aqui apresentamos ainda que
de maneira bastante sintética e introdutéria, para ampliar nossa _compreensao
histérica sobre as relagdes migratdrias e religiosas entre Brasil e Africa.
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