ARTIGOS

1. Representativos para este tipo
de interpretaco sdo os artigos
de Reginaldo PRANDI, Cidade
em transe: Religices populares no
Brasil no fim do século da razdo.
Em Revista USP 11 (1991 Set/
Out/Nov), pp. 65-70. e idem,
Perto da magia, longe da politi-
ca. Em Novos Estudos/CEBRAP
34 (1992 Nov), pp. 81-91.

AS MANIFESTACOES RELIGIOSAS
DOS POBRES COMO DESAFIO
PARA A TEOLOGIA

1. A VOLTA DO SAGRADO: UM FATO
SURPREENDENTE E SUAS INTERPRETACOES

Para explicar a emersdo de um milhar de seitas ndo basta
dizer que o pentecostalismo, por exemplo, conseguiu com es-
perteza penetrar profundamente na populagdo pobre, que a
Igreja Catoélica ndo da conta de todos os fiéis, sobrando assim
muita gente para outras confissdes, ou que o discurso dela seria
politizado demais, afastando, deste modo, muita gente de suas
fileiras. As dificuldades de entender e interpretar este fato sur-
preendente sdo sérias.

Aqui nos baseamos em duas tentativas de compreensio:
uma sociolégica, que entende as formas religiosas populares
como resposta espontanea a sociedade moderna, e uma outra,
de caréter socioteolégico, que as vé como tentativas de organi-
zar a luta de sobrevivéncia apoiadas na forga do sagrado.

Estas duas visdes anterior e brevemente apresentadas nos
ajudam, junto com dados que oferecem, a fazer um esbogo
fenomenolégico das formas religiosas dos pobres. Interessam-nos,
para delimitar o trabalho, as formas que ostentam os membros
das seitas pentecostais de denominagdes antigas e recentes e das
CEBs. No final caberia uma avaliagio teolégica da emersdo ma-
cica de formas religiosas no meio do povo pobre.

1.1 As formas religiosas populares entendidas como fuga ao
mundo mdgico

A nossa sociedade é moderna, e como tal é profana.! “Suas
instituicdes, seus governos, mercados, escolas, meios de comuni-
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cagdo, tudo é ndo-religioso. Ndo hd espago para Deus nos mais
importantes momentos da vida cotidiana. ...O comportamento
esperado é sempre o fundado na razdo. ...Mas ao mesmo tempo,
as fragbes pobres destas populagdes, especialmente aquelas que
se viram ou se sentiram abandonadas por sua religido original
(esse catolicismo dessacralizado), foram buscar outras formas
de crer, e sobretudo de se mostrarem crentes, foram construir
outros deuses, foram remodelar outros meios de dever e ter con-
tato com o que ndo faz sentido imediato nessa sociedade: o sa-
grado ...Este homem e esta mulher, que ddo as costas ao projeto
nao-religioso que formou esta sociedade que ndo precisa de deus,
recuperaram o milagre, o contato com o outro mundo, a possi-
bilidade de buscar ajuda diretamente dos seres (humanos ou
ndo) dotados da capacidade nédo-humana de interferéncia nas
fontes materiais e ndo-materiais de afli¢do, construiram de novo
os velhos idolos, reaprenderam as antigas rezas e 0s quase es-
quecidos encantamentos, ergueram templos sem fim, conver-
teram multiddes, refizeram codigos de ética e preceitos morais e
religiosos, desafiaram os tempos e até mesmo se propuseram a
guerra religiosa. ...Para essa enorme parcela da populagdo que
pouco tem como e onde se expressar no movimento que dd vida
a sociedade moderna, em que a magia jd foi descartada (...), a
religido é de novo identidade, grupo, comunidade, jeito de viver
e lei?

1.2 A proliferacio das formas religiosas como sinal da luta
pela sobrevivéncia, para a qual os pobres encontram
em Deus a sua forca

Parece que a volta do sagrado tem a ver com o crescente
empobrecimento e a marginalizacdo de grandes faixas da po-
pulacdo.® Os empobrecidos e marginalizados sdo sectdrios, isto
é, freqlientam seitas por forca alheia, porque foram excluidos
da sociedade. As seitas eclodem de uma populagdo, que, por
estar sendo marginalizada, estd em busca. Os pobres sdo mar-
ginalizados e, por isso, “procuram organizar a sua desesperada
esperanga. Procuram, desde a sua situagdo de desamparados, a
escassa viablidade do seu ‘ser negado™

E é por meio das formas religiosas que os marginalizados
articulam e renovam as suas esperangas contra o desespero.
Apoiados em Deus, insistem na vida, enquanto lhes é roubada.
Na luta pela vida consideram Deus como forga desta busca e
penhor do bom éxito. Os pobres que, em virtude de serem
expulsos e excluidos pela sociedade, constituem os “outros”,
apelam para o “Outro” que consideram sua unica esperanca
na luta pela sobrevivéncia.
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2. UM ESBOCO FENOMENOLOGICO DA EXPERIENCIA
QUE OS POBRES FAZEM DE UMA VIDA NEGADA

Nesta descri¢do das formas de vida que os pobres osten-
tam, dé-se relevo as formas religiosas que se entrelagam e acom-
panham a luta de sobrevivéncia.

2.1 A vida negada

A marginalizagdo sofrida por largas faixas da populagdo
implica a experiéncia que a vida lhes é roubada.

Veja-se a situagdo de Sdo Paulo, simbolo e sintese do resto
do pais: as levas de migrantes viram desfazer-se todas as ex-
pectativas de melhoria que levaram-nas a embarcar nesta aven-
tura de procura de uma vida melhor. Fracassaram os planos de
distribuigo de beneficios para todos: “A escola, a satide, o trans-
porte coletivo, a habitagdo, o saneamento bdsico, o abasteci-
mento.

Assistiram como uma parcela da populagio se beneficiava
do processo de transformagio do qual eles mesmos foram ex-
cluidos. Esta parcela “passou a agir de acordo com interesses
individualizados, préprios, especificos e privatizados de cada um,
guiados por valores meramente pragmadticos justificadores mais
da diferenga que da igualdade”.

Forma-se a sociedade do “vale-tudo” que segue a “lei de
Gerson”. “A tendéncia é privatizar o que deveria ser comparti-
lhado como ptiblico, pois a nogdo do espago publico foi subs-
tituida por uma espécie de idéia de terra-de-ninguém. Assim,
apropriar-se do espago e do bem puiblico pode significar ‘salvd-
-los’, como aquele que toma para si o cdo sem dono...”

Este processo de apropriagdo de todas as benesses por uma
parcela pequena da populagéo, que lembra o espirito dos con-
quistadores e que poderia ser uma reinvengdo secularizada
do messianismo dos conquistadores, significa um processo de
desapropriagdo para a grande maioria popular: os pobres “fo-
ram completamente alijados dos resultados positivos do proces-
so de modernizagdo da sociedade brasileira, modernizagdo que
também significa a incorporagdo de ganhos materiais e simbo-
licos para a vida cotidiana. O processo politico recente criou
mecanismos muito claros para manter a maioria pobre longe
desses beneficios — pelo menos em termos relativos”... “Desse
modo, imensos segmentos da populagdo sequer chegaram a ter
qualquer participagdo na possibilidade de vir a encontrar uma
identidade vinculada a totalidade desta sociedade em transfor-
magdo, pois néo se percebe a totalidade quando somente se pode
estar referido a uma parte excludente dela.®
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Tal situagéo levou o pobre a criar uma sociabilidade que
guarda implicita que ele est4 fora deste mundo. A vida paraele
€ uma aventura que se repete cada dia. Cada dia é vivido como
uma vitéria sobre as forcas da morte. Esta dura luta embrutece
as pessoas e cria situagdes continuas de oposigdo. O cansago
fisico esmaga os corpos, dificulta o pensamento e leva 2 violén-
cia. O pobre ndo dispde da trangiiilidade minima de refletir.

H4 abundéincia de manifestagdes de autodefesa, falta de
apreciagdo das qualidades de outros. A luta pela sobrevivéncia
impossibilita ternura e compreensio e conduz facilmente a
trapacas, mentiras, “jeitinhos”. O pobre se sente forcado a “vi-
rar-se” na vida.”

As saidas sdo poucas. A cachaga, o futebol, o papo no bar,
as caixas de som, a comida, o sexo devem garantir o gosto de
viver. As festas sdo os parénteses do aperto da vida. Nelas apa-
rece o desejo de sair do cotidiano e da miséria. Abrem um ca-
minho para pensar no nio-imediato, naquilo que se espera
como cotidiano: mesa farta e alegria.

Os anseios parecem diminuidos, pouco revolucionérios.
Estdo ligados a casa, ao emprego, 4 educagio dos filhos, a pos-
sibilidade de ter roupa nova, a comida, ao amor. S3o a busca
de melhores condig6es de vida imposta pela pentiria econdmi-
ca e cultural. As melhores condigdes de vida sdo base indispen-
sdvel aos anseios mais elevados de uma posterior e eventual
realizagdo pessoal que por enquanto nio entra nos “sonhos”.

Os discursos mais libertarios pouco tocam os coragées, pois
o corpo vive no exilio de sua dignidade, embrutecido pela du-
reza do cotidiano. Enquanto uma pequena parcela da popula-
¢do, egoisticamente, cria para si o paraiso, condena grandes
faixas da populagdo a viverem no exilio.

2. 2. A interpretagdo religiosa da vida como “exilio”

O Catolicismo popular tradicional conhecia a ideologia do
“exilio”, que ajudava os habitantes da colénia, de modo espe-
cial, as classes pobres, a suportarem a dramética precariedade
de condigbes de vida que sofriam, e, obviamente, dava i classe
senhorial a possibilidade de diminuir ou, até mesmo, eliminar
eventuais escripulos de dominar e explorar a populagio.

Esta visdo do mundo marca ainda hoje as formas religiosas
dos pobres e se reflete nas imagens de Deus que o povo tem. H4
duas vertentes principais. Na primeira delas, a culpa pelo estado
de exilio, em que o crente se encontra, fica com o préprio Deus,
tido como distante e insensivel, noutra Deus, tido como exigente
e justo, estabelece o exilio por causa do pecado dos homens.
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2.3 O Deus distante dos homens

De maneira fatalista, os fiéis do Deus distante e insensivel
se sujeitam a uma vida mantida pequena por suposta vontade
divina. Como diz o ditado: “Quem nasceu pobre, ndo lhe adian-
ta trabalhar”. O ser humano nasce com seu destino pronto,
tudo estd marcado na vida, estd sob uma lei divina implacével
e, a0 mesmo tempo, incompreensivel.

Dona Nilza, acostumada a obedecer a ordens sem enten-
der o porqué, a viver em uma ordem econdmica e social cujas
regras de funcionamento lhe escapam ao sentido, aceita com
toda a resignacdo, de modo igual aos seus antepassados, a
suposta lei de Deus: “Eu ndo entendo por que Deus quer assim.
Mas ele ndo precisa explicar nada. Ele quer porque quer e pron-
to. N6s temos de obedecer.”™

O Deus distante se carateriza por sua superioridade e in-
sensibilidade. Autoritdrio, ele governa o mundo. Tudo e todos
estdo sujeitos a sua lei intocdvel. Diante desta postura divina
ndo resta nada ao homem, a néo ser aceitar a vida como sina,
que pede submissdo calada e resignacéo fatalista. Outro ditado
popular, neste contexto, é assombroso, mas eloqiiente: “Deus
vem, guia a gente por uma légua, depois larga!” A visdo da dureza
da vida imposta por Deus se acrescenta a de vé-la como prova.
Deus pde a gente a prova com uma vida de sofrimento. Assim,
realidade vivida pelos pobres se casa bem com a visdo do
mundo como exilio.

2.4 Os homens distantes de Deus

Se, como vimos, na visio de mundo como exilio, muitas
vezes, resignacéo e fatalismo provém do temor religioso de um
Deus cruel, acontece, também, que o Deus tido como sobera-
no e justo decreta o exilio por causa do pecado das elites do
povo: os governantes e ricos com suas atitudes orgulhosas pro-
vocaram a desgraca.

Dona Ana, mineira da regido do Sdo Francisco, atualmen-
te morando num cortico em S3o Paulo, se expressa de forma
seguinte: “Os homens tiraram os feriados que Deus deixou pla-
nejados no mundo. Ndo tem mais festa do Senhor Bom Jesus da
Lapa, de Sao Jodo, de Sdo Pedro e do Senhor Santo Antédnio.
Dia santo finissimo que os homens querem tirar é do Corpo de
Deus. E por isso que Deus manda estas desgraceiras todas: se-
cas, enchentes, doencas, pobreza. E o fim do século, o fim do
mundo mesmo. Os homens ndo respeitam mais Deus e os seus
segredos”.®
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Os “homens”, isto §é, as elites, desrespeitaram a lei de Deus.
Por isso, ele deixou o mundo cair na desgraca. Deus nio se
conforma com a teimosia arbitraria dos homens, que puseram
fora de vigor a lei de Deus estabelecendo uma nova ordem, e,
conseqiientemente, decreta o exilio, provocado pela prépria
desobediéncia humana. Deus, de certa maneira, é desculpado,
continua, porém, como tltimo responsavel da situagio de des-
graca. Ele é o verdadeiro ator da histéria.

2.5 A impoténcia dos pobres

Remetendo a responsibilidade pelo estado das coisas e a
interferéncia nele para a esfera divina, os pobres marginaliza-
dos confessam a sua impoténcia histérica, mas conseguem, ao
menos, explicar e organizar a sua dificil vida. “Como no caos
ndo se sobrevive, na desordem total se chega a loucura, o mi-
grante encorti¢ado elabora a seu modo, ainda que de forma em-
briondria, uma légica e um sentido, capazes de articular e or-
denar os fragmentos da consciéncia. As representacoes e prdticas
religiosas se constituem em eixo de ordenagdo e sentido. Desta
forma... ao ordenarem a seu modo os fragmentos da conscién-
cia, cumprem o importante e decisivo papel de permitirem ao
migrante continuar vivendo.”°

O Deus concebido distante e providencialista e 0 mundo
entendido como exilio, reflexos da vida roubada, ajudam o po-
bre a se manter vivo, enquanto, de outro lado, legitimam e
reproduzem as precdrias condigdes materiais e socioculturais
de existéncia.

Estas concepgdes, que espelham a impoténcia histérica do
pobre, podem ser consideradas matriz de novas formas religio-
sas emergentes. A eclosdo macica, porém, de tantas formas re-
ligiosas no meio popular deixa entrever que as coisas estdo
mudando quanto ao conformismo do pobre com a vida rouba-
da. A vida em todos os niveis negada suscita reagdes concretas
acompanhadas por transformadas e multiplicadas formas de
religido. A volta do sagrado no meio popular é resposta, se bem
multiforme e ambigua, ao roubo da vida sofrido e sinal da ten-
tativa de reorganizar a identidade e a vida desintegradas e de-
sarticuladas.

O Deus distante que gera atitudes humanas de fatalismo,
passividade ou resignagdo parece estar em recesso. Grandes
faixas no meio dos pobres ndo aceitam mais a vida humana
como situagdo de exilio e o mundo como desterro. A multipli-
cagdo das formas o diz. E sinal do esforco de superar o exilio.
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2.6 A escolha dos pobres

Para o pobre, como tudo indica, hd duas op¢oes de sair do
exilio: uma seria tentar entrar no mundo dos ricos considerado
paraiso, e outra, negar o paraiso dos ricos e apostar numa vida
alternativa. Uma vez, o pobre é cooptado pelo sistema corren-
do atrés da vida que lhe é roubada, outra vez, recusa o sistema
ganhando félego de viver.

As formas religiosas inerentes as duas opgoes refletem res-
pectivamente conformismo ou revolta em relacdo com a socie-
dade estabelecida.

2.7 A avidez de viver

Esta atitude vital é um comportamento moldado a partir
do “aperto” da vida, no qual a precariedade e o risco condu-
zem 4 uma espécie de curti¢do do “imediato”.

Nio se posterga o prazer e nem se controlam as paixges.
H4 explosdes de 6dio e amor, de violéncia e caricia. Na guerra
cotidiana, as paixdes parecem na flor da pele. O imediato, vi-
olento, mesmo nas suas caricias, apressado nos seus prazeres,
eterno diante da dificuldade de encontrar saidas eficazes, € a
expressdo da realidade vivida pelos empobrecidos. As propos-
tas de “curto prazo”: as atividades de fins utilitarios, que su-
prem caréncias imediatas, os “quebra-galhos” séo os de maior
sucesso. E este o campo vasto dos “jeitos” e “jeitinhos”, neces-
sérios para sobreviver. Reina a necessidade utilitarista de saber
“virar-se” neste mundo.

De todo jeito, procura o pobre uma posigéo sofrivel na
sociedade, que lhe rouba a vida, e, deste modo, deixa-se sedu-
zir por cargos e colocagdes sociais irresistiveis, que as classes
superiores de maneira obscena ostentam.Ou opta por uma
emigragdo interna. Enquanto compde sambas e danga, preco-
niza uma vida de “sombra e dgua fresca” longe de deixar-se
envolver pela dura luta da sobrevivéncia.

De fato, nestas vertentes de solugéo, que se apresentam ao
pobre enquanto vive apertado, este é cooptado pelo sistema. E
levado a aceitar a vida que o sistema Ihe impde. A vida roubada
ou vivida 2 mingua gera nele uma fome de viver. Procura viver,
possuir e usufruir tudo que estd ao seu alcance. E a exaltagéo
da inigiiidade. J4 que foi roubado de sua vida, vive correndo
atras das migalhas que caem da mesa farta do sistema. O pobre
vé-se forcado a viver de um jeito imediatista e utilitarista.

Além destas formas profanas de assegurar a vida, hd as
formas religiosas correspondentes a esta opgdo: estas sdo pra-
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ticas de cunho mégico. Parece que a necessidade imediatista e
utilitarista de sobreviver traduz-se no campo religioso em for-
mas maégicas.

A necessidade sentida de ter de virar-se no mundo signifi-
ca em termos religiosos que a pessoa se sente sozinha em meio
das forcas ameagadoras do mal. Descrente, acha que o grito do
pobre ndo é ouvido. Deus estd distante do mundo, néo se im-
porta. Quem estd reinando no mundo sdo as for¢as do mal, o
demoénio, o satands.

E importante, entio, conjurar o mal expulsando-o. Aprovei-
tam desta visdo do mundo as seitas de cura divina, chamadas
em termos socioldgicos, “seitas de 32 geragdo”: por exemplo, as
igrejas “Deus € Amor” e “Vida Nova”, as “Casas da Bengdo” e
a “Igreja Universal do Reino de Deus” . “Ao concentrar a fonte
dos diversos males sociais em satands permitem tais ‘seitas’ que
o inimigo possa ser combatido. Dai a atragdo que despertam os
exorcismos e o fascinio pelos que os realizam.” “...a maioria da
populagdo brasileira encontra-se hoje numa situagdo dramdti-
ca, permanentemente angustiada pela sobrevivéncia fisica e ain-
da atemorizada pela moderna cultura urbana que destréi
gradativamente seu universo simbélico. Tal situagéo de deses-
pero favorece o emergir de uma mentalidade mdgica, latente na
matriz religiosa brasileira, fazendo-o mesmo explodir entre bons
cristdos.”?

Em vez de essas seitas formarem comunidades de fiéis, as-
semelham-se mais a modernas agéncias de prestagio de servi-
¢os. Dirigem-se a uma “maioria de brasileiros, de baixa renda,
subalimentados, e onde proliferam as doengas fisicas e
psicossomdticas. Dai o sucesso espectacular das curas como so-
lugdes imediatas, acessiveis e simples para tais males.”® Prome-
tem milagres imediatos para o consumo instantineo, mas o
milagre maior é o de entrar na sociedade estabelecida alertando
o crente pelo estado pecaminoso em que vive, e exortando-o
ao maior sacrificio para ser digno de fazer parte da sociedade.

A cura se torna sinal do inicio da melhoria. E expulso
satands, as forcas do mal estdo sendo banidas. Em troca de
conversdo e santificacdo é prometida a participagdo nos bens
deste mundo. O pobre vislumbra a saida do seu estado de ser
vitima. -

Mas, no fundo, continua a discriminagdo do pobre. Em vez
de expulsar o deménio da sociedade mortifera, expulsa-se, an-
tes de tudo, o demoénio da pessoa do pobre. O pobre é o por-
tador do diabo. As curas, sinais de uma bem-sucedida expul-
sdo de deménio, no maximo, conseguem ser um paliativo. S40
a versdo religiosa das migalhas que os pobres catam da mesa
farta dos ricos.
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2.8 O folego de viver

Enquanto os pobres se sentem impotentes para resistir ao
roubo da vida, eles correm o risco de cair na armadilha que o
sistema lhes arma: aceitar o idolo que os ricos procuram impor
e viver com a mesma avidez que estes ostentam.

H4, porém, outra opcdo. Existe a possibilidade do pobre
negar ao rico o poder de tirar-lhe a vida. Nesta op¢éo, o pobre
tem nojo e desprezo para com a realidade social que os ricos
construiram e recusa a imposigéo destes. Apela para outra rea-
lidade apostando que a realidade imposta ndo seja a real.
Emerge nesta aposta uma for¢a para resistir & morte decreta-
da, como deixa entrever o comentdrio que Dona Lucia
Evangelina faz da realidade social: “Ndo acredito que Deus
queira as coisas assim. Os homens é que sdo ruins e querem
matar os pobres. A fome estd em toda parte. Jd deu na televisdo
que os pobres vdo para o hospital e ficam tuberculosos por falta
de comida...”™*

Este juizo ¢é indicio de uma grande conquista: a recupera-
¢do da capacidade de viver. O pobre comeca a “virar-se” no
sentido de criar pequenas alternativas, modestas transforma-
¢oes e, até, novas formas de organizagio.

2.9 O nascimento da utopia

Surge uma questdo importante quando se diz que os po-
bres recuperam a capacidade de viver: como o nio-poder dos
pobres pode se transformar em poder?

A aposta na vida esconde uma grande forga: a fé na vida.
Falar desta fé significa descobrir que o pobre nio quer, apenas,
a satisfacdo de urgentes necessidades materiais, mas ele anseia
por uma vida alternativa, pretende o “outro” que nio é realida-
de ainda.

A fé na vida transcende a realidade vivida e d4 forca para
anelar o utépico. E pertinente a interpretacio que Hugo
Assmann faz desta fé dos pobres: “Querem sobreviver e viver na
esperanga, apesar de toda as forcas da morte que penetram em
seu cotidiano. E é nesse cotidiano dos oprimidos que a busca da
sobrevivéncia e da vida plena,ndo se resume, para eles, na satis-
fagdo das necessidades bdsicas materiais, constantemente nega-
das. A vida negada é a base material de uma ‘passagem’(...), 0
chdo histérico de uma caminhada que é, na concretude da luta
cotidiana, uma busca da transcendéncia. A transcendéncia no
interior da sua histéria de oprimidos. O transitar da vida nega-
da para a afirmagdo da vida possivel.”
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Em meio da mais violenta antivida o pobre exige 0”novo”,
alimenta um “sonho, que néo se apaga”: “A dimensdo utopica da
luta dos empobrecidos... aponta para a raiz mais profunda da lu-
ta. Por que lutar quando a vitéria néo estd & vista? Talvez por-
que esta luta por sobreviver é a encarnagéo material de um anelo
inextinguivel: o direito infinito de viver.”®

2.10 A conversdo ao Deus da vida

Esta “afirmacdo da busca, a exigéncia do milagre da vida”
vale-se da dimens3o religiosa. A recuperagdo do poder de vida
vai junto com a apropriagdo do poder religioso. “Néo hd como
separar estd luta esperangada pela vida no seu aspecto material,
da volipia do sagrado.”” Do seio das urgentes necessidades
vitais pode brotar, em lugar da avidez de viver, a aposta numa
outra vida sustentada pelo poder do sagrado.

O sagrado é visto como garantia do novo. Deus, entendido
e recuperado como forga favordvel a vida do pobre, torna-se
penhor de um mundo diferente. A fé antropolégica revelada na
“incrivel persisténcia da fé na vida” alimenta-se de uma recu-
perac@o de um Deus préximo e favorével a vida dos pobres.

Esta experiéncia de um Deus favoravel & vida dos pobres se

~d4, no entender dos pobres, a partir de uma conversio. Os
crentes das igrejas pentecostais como também os carismaticos
catdlicos falam de conversdo quando se referem a entrada neste
novo estilo de vida. Os membros das CEBs igualmente experi-
mentam uma conversdo. A conversdo consiste na experiéncia
que Deus ouve o grito do oprimido. Recuperam a proximidade
de Deus e ganham félego de viver.

Os membros das seitas pentecostais — aqui nos referimos
aos pentecostais de denominagdes antigas, por exemplo: “As-
sembléia de Deus”, “Congregacdo Crista no Brasil”, “Brasil para
Cristo” — experimentam que sido “filhos de Deus”, “eleitos”,
que receberam o “Espirito Santo”, que sdo aceitos numa comu-
nidade de “irmdos”. “Hd um encontro pessoal com Deus, hd
uma descoberta da Biblia,hd uma experiéncia de comunidade
cristd, hd uma harmonia conjugal que se adquire, hd o abando-
no dos vicios, uma promogdo social, uma integragdo da mulher,
em sintese hd uma conversdo e mudanga de vida.”®

Na grande “metrépole” importa “sentir-se membro de um
pequeno grupo, situar-se numa rede de sociabilidade, exibir si-
nais de reconhecimento”. A adesdo a seita “representa, entre
outras coisas, uma busca por grupos de pertenga, de encontro,
de partilha de valores e de controle miituo.”™

A crenga de possuir o “Espfrito Santo” desinibe e desperta
a iniciativa do pobre, libertando-o do medo e capacitando-o
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para o relacionamento humano em meio de uma sociedade
an6nima e hostil. O pentecostal encontra um espaco de viver
dignamente e de construir a sua identidade como pessoa.

Os membros das CEBs passam por uma experiéncia seme-
lIhante, que, também para eles, significa uma mudanca de vida
radical. Uns depoimentos podem esclarecer o fato: “..até a
prépria figura de Deus mudou; antes era vingativo e estava nas
nuvens; hoje Deus é aquele que estd ali, em cada um, inspiran-
do e modificando a vida da gente.”®

A recuperacdo de Deus mediada pela leitura comunitéria da
Biblia “revela aos pobres sua dignidade de pobres, restituindo-lhes
a identidade, bem como a consciéncia de sua missdo na histo-
ria"': “Fui lendo o Evangelho e vi que Deus ndo podia estar
satisfeito com tanto sofrimento no mundo. E ai passei a par-
ticipar da comunidade”? e “Queremos ser fiéis ao Plano de Deus.
Estd bem claro na Biblia que esta ndo é a sociedade que Jesus
prometeu para o povo.”?

A mudanga de vida vai junto com um contato inovador
com um Deus diferente.

2.11 Convergéncias e divergéncias

O que une crentes pentecostais e fiéis das CEBs € a recupe-
racdo de Deus: a busca da imediatez, do conhecimento expe-
rimental. Ambos ndo se contentam com a fé tradicional. Ndo
se contentam mais ouvindo a Palavra de Deus ou ouvindo falar
sobre Deus, mas eles mesmos entram em contato direto com
Deus, pronunciam a Palavra de Deus para a situagéo atual que
vivem.

Esta proximidade com Deus dé-lhes poder de juizo sobre o
mundo. Enquanto se situam dentro do mundo, “criterizando-
-0 pela crenga”, constatam um desgoverno.*

Aqui entra o que distingue o crente pentecostal do catdlico
das CEBs. Ambos os convertidos, fortalecidos em sua anélise
através das praticas religiosas e das préticas de sobrevivéncia,
concluem pela falta de ordem no mundo, mas o crente se sente
despossuido do poder de ajeitar o mundo, despoder este que o
leva a fugir do mundo. Considera o mundo como pecaminoso
e perdido e espera a vinda iminente do Reino de Deus trazido
ja pronto por Jesus Cristo. “..por que entdo preocupar-se com
as coisas do mundo? ...Sendo assim, nao se justifica a vida po-
litica, a agdo social, o sindicato ou a luta para o desenvolvi-
mento.”” A origem da fuga do mundo estd no medo € no des-
gosto de um mundo do qual o convertido, marginalizado entre
marginalizados, sé recebeu sofrimentos e humilhacdes.?
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Dentro deste mundo, os pentecostais néo conseguem desco-
brir o amor de um Deus da vida ou a salvagio trazida em Jesus
Cristo. Vivem a antecipacdo do Reino em suas comunidades
santas, distanciadas do mundo perverso: “A alegria, o gozo, a
realizagdo pessoal, o bom relacionamento com os irmdos é uma
experiéncia tdo profunda que tudo o mais é relegado a um pla-
no inferior.” Criam um mundo sagrado & parte do mundo pro-
fano, “porque se sentem incapazes de transformar o que vive-
mos. Fazem isto a custo de sacrificios tremendos. Néo se confor-
mam com este mundo, pois para eles é dificil ver a méo de Deus
no meio de tanta injustica.”®

E os convertidos das CEBs? Parece que conseguem recu-
perar uma vida alternativa dentro da vida perversa do mundo.
Entendem a partir da converséo que o amor de Deus para com
eles é tanto que destinou-lhes um lugar decente e uma vida
digna neste mundo e investem na prética social para alcancgar
o designio divino.

Surge um Deus, que estd presente no dia-a-dia de lutas e
conflitos, de alegrias e sofrimentos como forga fiel que susten-
ta a luta histérica que assume as formas mais diversas. A partir
desta redescoberta de Deus se fala e se discute sobre os proble-
mas, sobre as dificuldades e sobre as lutas — satide, terra, tra-
balho, etc. — e se procura organizar uma vida alternativa.?® £ a
redescoberta de Deus que dd aos diversos segmentos da vida
cotidiana em luta por uma vida digna uma unidade vital muito
profunda, que se chama “for¢a histérica dos pobres”.

3. AVALIACAO TEOLOGICA

Conseguimos mostrar que a visdo do catolicismo tradicio-
nal, segundo o qual a vida no mundo é um exilio, est na base
das evolugdes religiosas atuais no meio do povo pobre, mas
ficou patente também a passagem da resignacio e do fatalismo
para a insisténcia na vida neste mundo. A eclosdo macica das
formas religiosas é indicio de uma realidade nova: de um modo
geral, o pobre nio se conforma mais com o roubo de vida so-
frido e comeca a reagir. Entendemos a eclosdo de miiltiplas
formas religiosas como um protesto a violéncia sofrida da par-
te da sociedade como das igrejas tradicionais.

3.1 Um denominador comum

O esbogo fenomenolégico das expressdes religiosas popula-
res deixou claro uma grande variadade entre elas. Umas, as
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assim chamadas seitas de 32 geragdo, de cunho mégico, pode-
riamos chamar de alienadas. Até a prética religiosa dos pente-
costais mais tradicionais, talvez, merecesse este rétulo.

As CEBs, porém, teriam toda a nossa simpatia enquanto
demonstram, no nosso entender,um empenho histérico néo-
-alienado. Mas podemo-nos perguntar com Hugo Assmann:
“Depois de todos detalhes da aparéncia, é realmente tdo diferen-
te aquilo que nosso povo, pobre e crente, procura nas Comuni-
dades Eclesiais de Base e o que procura ao revelar-se presa fdcil
do proselitismo das seitas?”* Desde a curticdo do imediato, que
reflete a cooptagdo pela sociedade estabelecida e se inclina a
préticas mdgicas enquanto desconfia da bondade de Deus, até
a luta social, que junto com um Deus favorével a vida do pobre
luta por uma sociedade alternativa, hd algo em comum nas
formas religiosas populares: sdo expressdes da tentativa do
pobre de recuperar a vida.

A luta pela vida é a “idéia-for¢a” que a todas elas retne.*
“Ninguém pode furtar-se as distingdes necessdrias no campo com-
plexo das manifestagdes da religiosidade popular. Mas talvez exis-
ta um ponto comum: a situagdo historica real da opressao, a partir
da qual a busca (por mais vida ndA) se desencadeia.”™

3.2 A sede de Deus

Observamos que a luta pela vida se entrelaga com a luta
por um Deus favoravel a vida. Quanto mais préximo desponta
o Deus da vida tanto mais félego de viver é ganho. Mas a ten-
tativa de recuperar um Deus favoravel ndo se da apenas em
funcio de um protesto contra a sociedade estabelecida, contra
os ricos, ela vai além. Como a luta pela vida pode ser conside-
rada um protesto contra a sociedade estabelecida, assim pelo
fato dela ir junto com uma luta por um Deus préximo e favo-
ravel, ela também é um protesto contra o seqiiestro de Deus
praticado pelas igrejas estabelecidas.

Junto com a fome de mais vida hé a sede por um Deus da
vida: “A voltipia do sagrado”.® Para a grande maioria dos po-
bres, as igrejas estabelecidas ndo conseguem transmitir a “Boa
Nova” de Jesus Cristo, o antincio da salvac¢do nio é entendido.
A razido para isto estd no “divdrcio entre as expressdes e as prd-
ticas de fé, por um lado, e as experiéncias humanas significa-
tivas para os nossos contemporaneos, por outro. A crise atual
do catolicismo decorre, em grande parte, desta ruptura.”™ Nes-
te sentido, a Igreja deixa de transmitir experiéncias que pos-
sam “ser denominadas, com propriedade, experiéncias de
Deus.”
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A eclosdo das formas religiosas no meio do povo, além de
significar a luta pelo direito de viver, indica outra realidade que a
nos, “filhos do iluminismo” e da cultura moderna surpreende e
intriga: “Hd sede de Deus, de presenga sensivel e contato direto com
o divino, o sagrado, o mistério. Mais: hd real experiéncia sensivel
e tangivel desse sagrado, desse divino e desse mistério."*

3.3 A experiéncia de Deus

E verdade que os membros das seitas e das CEBs que pas-
saram pela “conversdo” prescindem, no fundo, dos canais tra-
dicionais de entrar em contato com Deus. Conquistaram o con-
tato direto com Deus, sdo misticos. Por isso, seitas tanto como
CEBs sd@o considerados uma ameaca para as igrejas institucio-
nalizadas de fé dogmatizada. Instituicdo e dogma sdo duas
maneiras com que se seqiiestra Deus dos pobres.

Nas seitas e CEBs eles recuperam uma imediatez com Deus
que lhes d4 muita seguranca em termos de fé. Vale também —
com modificagdes — para os membros das CEBs, o que Martin
Dreher diz a respeito dos pentecostais: “Tais crentes sdo na
maioria absoluta das vezes pessoas muito humildes, pobres. Povo
que prega para povo. Numa sociedade em que hd séculos s6 se
delega aos doutos e aos letrados as fungdes de curar e ensinar, o
pentecostalismo rompe o esquema.’’

E antes de tudo, assim podemos acrescentar, rompem o
esquema enquanto recuperam uma capacidade que estid na
base de curar e ensinar: o contato direto com Deus.

Nas CEBs, € pela leitura comunitaria da Biblia que se d4
este acesso direto a Deus. A palavra “sobre Deus”, mediada, na
Igreja, muitas vezes, por um antncio difuso, nas CEBs recupe-
ra um significado vital, torna-se “Palavra de Deus” para uma
situacgdo concreta: “..se fala e se discute dos problemas, das di-
ficuldades e das lutas — satide, terra, trabalho, etc.”E estas preo-
cupagdes ganham “uma unidade vital muito profunda” a partir
da presenca experimentada de Deus.*

Sem abusar demais do Espirito Santo, mas interpretando
teologicamente a situagéo exposta, pode-se dizer que esta eclo-
sdo de manifestagdes religiosas é resposta a uma nova ou reno-
vada presenca de Deus no mundo. Teologicamente falando s3o
as formas religiosas ecos da presenca de Deus no mundo que
continuamente se dirige a sociedade e a cada subjetividade
humana. As formas religiosas sdo respostas, dadas com maior
ou menor fidelidade, a proposta de Deus de comunhdo, de vida
e de plenitude.
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Na ambiguidade da vida a resposta nunca é clara e sem
distor¢des.®® Mas a situacdo deixa clara uma coisa: Deus estd
falando pela boca dos pequenos e humildes. E o Deus que
desponta na luta dos pobres é um Deus da vida, misturado
com as coisas da vida, preocupado com causa dos humilhados
e marginalizados, preocupado com a dignidade dos pobres e a
qualidade da vida. E esta conversdo a Deus, que os pobres hoje
nos pedem, ndo seria, no fundo, a conversdo ao Deus de Jesus
Cristo?

Estéd aqui o desafio para a teologia e a institui¢do eclesids-
tica: a “transferéncia” de Deus da 4rea do puro “sagrado” para
a “vida profana” despontando como lugar de Deus, gera sus-
peita nos quadros de uma institui¢do que se preza como admi-
nistradora tinica do sagrado. A “transformagéo” de um Deus
das “verdades preestabelecidas” e das “idéias claras e distin-
tas” num Deus, que fala pela boca dos pequeninos, dificulta o
trabalho de qualquer tedlogo: ele é obrigado a ouvir e aprender.

A “substituicdo” de um Deus da justica e da lei por um
Deus da vida e misericérdia desconcerta qualquer um que ndo
estd disposto a acompanhar este Deus, em meio da histéria
ambigua e concreta, no seu caminho as situagdes de morte e
pecado para resgatar o ser humano.

P. Alexandre Otten
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