1. Atitude néo partilhada por
todos da equipe de agentes.

O €cLesiAL DAS COMUNIDADES D€
BASE € A MISTURA RELIGIOSA

UM DESAFIO PARA A
INCULTURACAO DA Ff

Pretendemos neste artigo repropor a questdo do didlogo
com a religido popular no seio das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs), este ambiente tido como exemplar de um novo
modo de ser Igreja.

Uma situagdo que vivemos hd alguns anos poderd introdu-
zir melhor o nosso tema. Acompanhdvamos, entdo, uma favela
onde se pretendia fosse instaurada uma Comunidade Eclesial
de Base. Porém, dentre tantos problemas ali enfrentados, um
era sempre evitado em nossos planejamentos pastorais: a pre-
senca dos assim chamados cultos afro-brasileiros. Os agentes
de pastoral que desciamos a favela e aqueles que 14 moravam
e nos eram mais préximos encardvamos tais cultos ndo sem
alguma perplexidade. As pessoas se afastavam logo “de cara”,
ou conviviam num certo espirito de boa vizinhanga, isto €, onde
acabava o poder/magia do sacerdote catélico iniciava-se o da
mde-de-santo.

Com a mediagdo de alguns catdlicos amigos do terreiro,
aproximamo-nos das pessoas que participavam destes cultos.
Pouco a pouco fomos ganhando a sua confianga, até sermos
convidados a participar de suas celebragdes. Individuamos,
entio, ali um pessoal nunca visto nos encontros “catdlicos” —
e que havia anos morava na favela — além de outros sempre
tidos como “sem-religido” e/ou “desligados”. Porém, qual ndo
foi nossa surpresa ao encontrar dentre seus lideres gente que
considerdvamos catélica “praticante”. Os netos da mdae de san-
to e as criangas de algumas filhas de santo haviam freqiientado
o catecismo e até feito a primeira comunhéo.
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O que mais nos impressionou naquela ocasido foi que, ao
menos aparentemente, as pessoas envolvidas ndo se sentiam
em contradigdo. “Eu sou Catélica Apostélica Romana Espiritista,
gragas a Deus!”, nos disse depois a iyalorixd Sénia.

Aqui nos pusemos o problema que agora encamparé as
atengGes deste artigo. Sem divida se poderia falar, na expe-
riéncia relatada, de Comunidade e de Base até com certa faci-
lidade. Mas como tocar a sua qualidade Eclesial? N4o seria mais
honesto verter o apostolado numa agéo néo explicitamente de
Igreja? Insistir no elemento eclesial ndo significaria dividir a
Comunidade e a Base justamente num momento (“kair6s”) em
que ser “do Reino” é mais importante do que ser “da Igreja”?

Seria, ao invés, mais prudente “tolerar” tal “mistura” valo-
rizando o lado positivo desta “religiosidade popular”? Ou ain-
da, néo seria j4 o caso de dirigir a reflexdo e a prética pastoral
em vista de um verdadeiro e auténtico sincretismo, seguindo
nisso as pegadas mesmas da hist6ria do cristianismo?

Toda a dificuldade estd no fato de as Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs) valorizarem o povo como sujeito da prépria
histéria. Ou seja, o povo toma a palavra, e isto desencadeia
todo o processo libertador-humanizador. Ora, deixar e ajudar
0 povo a dizer a sua palavra é correr o risco de que a sua fala
ndo nos agrade e sim nos agrida.

IN&o seré este o nosso erro maior, enquanto evangelizadores:
ap6s ajudar as pessoas a dizerem sua primeira palavra, apres-
sarmo-nos para que a segunda jé esteja dentro de nossas “re-
des eclesiais”? E como pode ouvir e dar tempo as pessoas uma
Igreja ja explicitamente constituida (dogmas, sacramentos, hie-
rarquia...)? Se vamos por essa trilha, seria até legitimo nio al-
mejar como escopo missiondrio a “fundagfo” da Igreja que co-
nhecemos. Antes, partilharfamos com o outro a linda experién-
cia de fé-vida que hé dois milénios temos vivido. Sé isto.

O problema est4, de inicio, em que a experiéncia histérica
do cristianismo n&o foi sempre tdo edificante. Basta citar a nossa
parcela de culpa, enquanto Igreja, no genocidio dos povos pré-
-colombianos e no escravismo moderno.? Por outra, e mesmo
desconsiderando esta macula vergonhosa de nossa histéria, ndo
podemos negar a existéncia de outras experiéncias validas para
além (ou aquém?) daquela cristd. E se assim §é, a partilha da
experiéncia religiosa inclui a escuta do que o outro tem a dizer,
admitindo que podemos sair modificados deste processo. Se
estamos convencidos de ter razdo e de saber desde o inicio
qual € o certo, ou nos fechamos no monélogo (a um passo da
intolerancia), ou exercitamos um pseudodidlogo — isto é, uma
tatica para atrair a nosso farnel os que pensam e vivem diver-
samente.
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2. Ou ainda, dentro de certas
“redes politico-partidérias”?

3. Cf., entre outros, Laénnec
HURBON, A Igreja e a escravi-
ddo moderna Em Historia
Liberationis: 500 anos de histo-
ria da Igreja na América Latina.
Sao Paulo, Paulinas-CEHILA,
1992, pp. 531-545.



4. No entanto, para Marcello
AZEVEDO, o que ele chama de
“alternativa espirita” atrai sem-
pre mais a &nsia religiosa das
pessoas. J& se vislumbra uma
lenta passagem de um catolicis-
mo popular festivo para um es-
piritismo popular festivo. O es-
piritismo ritual, segundo o Au-
tor, j& deve ter ultrapassado o
catolicismo ritual (velas, despa-
chos, devogdes a Sdo Jorge,
Cosme e Damido, Yemanjd).
“Talvez, a prépria missa cat6li-
ca — 7° dia, etc. — jé esteja si-
tuando-se, de modo impreciso,
entre a ‘convengdo social’ pura
e um confuso ‘ritual’ passivo e
nZo compreendido” (M. AZEVE-
DO, Comunidades eclesiais de
base e inculturagdo da fé. Sdo
Paulo, Loyola, 1986, p. 142, n.
13). Tal tendéncia, opina o Au-
tor, podera reduzir ou eliminar
a ambigiiidade da prética reli-
giosa das pessoas.

5. Para o desenvolver destas re-
flexdes a leitura de fundo nos
vem principalmente de Juan
Luis SEGUNDO.

Na verdade, ndo estamos com isso propondo a eliminacdo
da Igreja ou das CEBs, ou ainda pleiteando que os agentes de
pastoral sejam somente agentes da mobiliza¢do popular. Tal
impostacdo da missdo e da pastoral néo elimina a Igreja; antes,
a repropde como parceira significativa na humanizag¢do do
mundo, deixando de lado a secular tarefa de agéncia distribui-
dora de gragas.

E dificil, entretanto, pensar assim num pais como o Brasil,
tido como majoritariamente catdlico e onde a Igreja é uma
“quase-instituicdo de servico ptiblico”. Parece que muitos brasi-
leiros ainda se sintam constrangidos a ser catélicos “socialmen-
te”, julgando-se “livres”, por outro lado, para escolher, confor-
me as circunsténcias, a agéncia religiosa mais conveniente.*

Mas serd que estes praticantes de “dupla religido” assim o
fazem simplesmente por serem maus catélicos? Quando, ao
invés, pretendemos inocenté-los apelando para a “religiosida-
de popular”, ndo estamos simplesmente querendo manter den-
tro dos muros aqueles que, eventualmente pressionados a esco-
lher, optariam pela sua “religido-de-fato” e ndo pela Igreja Una,
Santa, Cat6lica e Apostélica?

Eis ai a problemética de que nos ocuparemos a seguir, es-
pecialmente voltados para a solucédo criativa que pode vir do
seio de nossas CEBs. Primeiro proporemos alguns conceitos
Uteis & compreensdo do que se passa entre Igreja e religiGes
populares de origem africana, oferecendo depois algumas con-
digdes a propalada “nova” evangelizagZo (I). Em seguida, mos-
traremos quais elementos eclesiolégicos do Vaticano II sdo
bésicos a esta evangelizagdo (II.1). Finalmente, arriscaremos
algumas pistas para superar este grande impasse de nossa ati-
vidade missionéria:como desenvolver uma proposta significa-
tiva de Igreja (CEBs) sem tolher ao povo seu legitimo papel de
protagonista da histéria (I1.2)%

I. IGREJA E RELIGIOSIDADE POPULAR:
MISTURAS E SINCRETISMOS

1.1. Catolicismo sincrético: dérapage
ou encarnacdo auténtica?

Quando se fala de sincretismo religioso a primeira idéia a
vir em mente é que se trate de algo degradado, um defeito de
produgdo. No nosso caso especifico, um catolicismo imerso e
acomodado em hébitos,formulagdes e/ou convicgbes nem de
longe cristds. Serd, todavia, necessariamente assim? Lavar as
escadarias da Igreja do Senhor Jesus do Bonfim em honra de
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Oxald é um exemplo de catolicismo naufragado ou, ao invés,
uma etapa rumo a ideal sintese cristd? Ou ainda, do ponto de
vista do Candomblé, um penetrar nos elementos exéticos e
acessorios da religiosidade popular européia (lusitana)? Africa-
nos e indios corromperam o catolicismo portugués ou é verda-
de o contrério?

Obviamente os influxos, bons ou maus, foram reciprocos.
Seria, pois, prudente partir ndo do “catolicismo oficial” com os
seus c6digos e dogmas estabelecidos; caberia aqui pér atengio
no catolicismo interpretado e vivido pelas pessoas, o catolicis-
mo cotidiano, existencial do povo brasileiro. Um catolicismo
que alguém poderd considerar ndo(ainda) cristdo, mas que tem
sido praticado até aqui por quase toda a populagio. E é isto o
que importa: esta consciéncia muito difusa de que tal modo de
compreender e praticar a religiio é seguramente catélico.

Néo € o caso de nos determos sobre os vérios autores que
pesquisaram o catolicismo popular. Apenas registramos, desta
vez, a comprovada complexidade do fenémeno. E tudo para
indicar que, ao falarmos de sincretismo, o nosso alvo é a prdxis
religiosa popular tida por catélica pelos seus mesmos protago-
nistas. N&o nos interessa neste espago, por exemplo, uma dis-
cussdo sobre o cardter mais ou menos sincrético do sistema
dos Nag6, uma sintese de tradigdes africanas. Os Nag6, en-
quanto donos de uma identidade religioso-cultural configura-
da, ndo nos fazem problema.

Afinal, € preciso retomar a ambigiiidade seméantica do voca-
bulo sincretismo, em geral reduzido a uma categoria cujas ori-
gens e heterogeneidade sdo vistas de modo pejorativo. Nosso
objetivo seguinte é averiguar se isto corresponde 2 realidade.

1.2. O sincretismo religioso: algumas opinides.

Ha alguns anos, realizou-se em Salvador (1976) um inte-
ressante encontro para tratar do assim chamado “sincretismo
religioso afro-brasileiro”. Relendo agora suas conclusaes, per-
cebemos os equivocos e preconceitos que se podem camuflar
sob tal expressdo.”

Para Raimundo Cintra, o cristianismo n&o péde subtrair-se
ao sincretismo pelo fato mesmo de ser uma religido universa-
lista. Porém, o Autor é lacdnico quanto 4 necessidade de distin-
guir a incorporag&o-integra¢do de elementos essenciais da assi-
milagdo-apropria¢do de elementos acessérios ou superficiais.®

Juana Elbein dos Santos critica a rotulagio de sincretismo
dada ao fenémeno religioso negro-catélico e repropde a ques-
tdo em termos mais amplos, a saber, “as miiltiplas manifesta-
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6. Nagd ¢ a denominagéo assu-
mida no Brasil pelos grupos que
a etnologia moderna prefere
chamar yorub4 (J. Elbein dos
Santos, Os nagd e a morte —
padé, asesé e o culto egun na
Bahia, 32 ed. Petrépolis, Vozes,
1984, pp. 26-38).

7. As contribui¢des deste encon-
tro foram publicadas por Revis-
ta de Cultura VOZES Petr6polis,
71/7 (1977).

8.R. CINTRA, Encontros e desen-
contros das religides.Em VOZES
71 (1977), pp. 21-22.



9. J. Elbein dos SANTOS, A per-
cepgdo ideoldgica dos fendmenos
religiosos. Em VOZES 71 (1977),
p- 23.

10. Ibidem, p. 28.

11. P. A. Ribeiro de OLIVEIRA,
Coexisténcia das religides no
Brasil. Em VOZES 71, pp. 35-42.

12. Ibidem, p. 38.

¢bes da religido negro-brasileira no contexto global das relagées
institucionais... como resposta dialética de um longo processo
de resisténcia-acomodagdo”

A Autora prossegue sua andlise mostrando a incompatibi-
lidade institucional entre a igreja do setor dominante e o que
ela chama de varidveis da religido negro-brasileira, as quais
ndo foram absorvidas pela primeira. Assim, mesmo admitindo
o processo dissimulador com que os africanos se acomodaram
a “conversdo” exigida pelos seus amos — e isso implicou ne-
cessariamente, mecanismos sincréticos —, no que tange ao
acréscimo cristédo, “eles ndo se reelaboraram homogeneamente
para criar uma nova e Unica instituicdo que sincretizasse num
dogma e numa liturgia as contribuicodes de instituigdes que se
revelam alternativas e incompativeis” .'°

Essa alternancia ou adicdo de crencgas veicula em sua diver-
sidade e como forma de resisténcia, a unidade subjacente a
“comunidade” negra.No Brasil, afirma Juana Elbein, é sincrética
a religido nago, por ser a resultante da combinag&o de diferen-
tes grupos étnicos que produziram um sistema religioso origi-
nal. Por isso, diz ela ndo ser sincretismo o fato de alguém fre-
qlientar o terreiro de candomblé e também ir a missa.

Dai alca voo Pedro A. Ribeiro de Oliveira, distinguindo o
sincretismo da mistura, a fim de analisar a coexisténcia das
religides no Brasil.!! Sem negar a relevancia de um processo de
sincretizacdo cada vez mais agudo entre nés, o Autor concen-
tra, porém, seu enfoque na mistura religiosa E aponta dois
tipos de mistura: uma diacrdnica e outra sincronica.

A mistura diacrénica, Pedro de Oliveira a ilustra com o caso
de D. Maria, uma catélica que virou pentecostal ao enviuvar e
foi parar no espiritismo para aliviar-se das constantes dores de
cabeca. Eis como ela se explica:

Todas as religides sdGo boas, mas cada uma para uma oca-
sido. Pra quem ndo tem problema na vida, a melhor religido é
a catélica; a gente se pega com os santos, vai 4 missa quando
quer, e ninguém incomoda a gente. Pra quem estd em dificulda-
de financeira, a melhor religido é a dos crentes, porque eles aju-
dam a gente como irmdos; s6 que ndo pode beber, fumar,dangar,
nem nada. Agora, prd quem sofre de dor de cabega, a melhor
religido é a dos espiritas; ela é exigente, ndo se pode faltar as

-sessbes, mas cura mesmo. Se Deus quiser, quando eu ficar cura-

da de tudo, eu volto pro catolicismo.'

Apesar do sugestivo exemplo de D. Maria, a mistura mais
freqiiente é, segundo o Autor, aquela sincronica: o contato si-
multineo com diferentes agéncias religiosas— ainda que oficial-
mente todos sejam batizados na Igreja — a procura da prote-
¢do sobrenatural que traz felicidade e faz Deus mais préximo.
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Ora, por que o catolicismo, uma religido exclusivista, é no
Brasil tdo permissivo? Para Pedro de Oliveira, a Igreja catélica
recua em sua campanha apologética (década de 50) por nio
poder oferecer servigos religiosos em substituigio aos que sio
oferecidos pelas agéncias religiosas concorrentes. Tal estraté-
gia requereria um nimero muito maior de padres ou a mobi-
lizagdo do leigo. Incapaz de fazé-lo satisfatoriamente, a Igreja
volta atrés.

Todavia, como seria contraditério assumir tal permissi-
vidade, comegam a ser valorizados no jargdo catélico termos
como ecumenismo e religiosidade popular. Sobretudo o ecu-
menismo vem facilitado pela unido das igrejas em face de ad-
versérios externos (secularismo, atefsmo,comunismo, violagGes
dos direitos humanos...).

Por sua vez, o apreco a religiosidade popular facilita a coexis-
téncia do catolicismo com as agéncias religiosas mais préximas
das massas populares. Tais agéncias nio sio mais entendidas
como obras demoniacas, mas como formas religiosas ainda im-
perfeitas e dignas de respeito, tornando-se entio “elementos a
serem aos poucos conquistados pelo catolicismo romano”.®

Em todo caso, pode ser que, ao reconhecer a improbabili-
dade de uma conversdo total da massa, os pastores catélicos
prefiram diminuir as exigéncias, até o mfnimo indispensével,
para manter dentro o médximo de pessoas.!

Pedro de Oliveira levanta, porém, a hipétese de que a co-
existéncia das religides no Brasil s6 é possivel 14 onde n3o afeta
a hegemonia do clero catdlico. Este se reserva de preferéncia
os “ritos de integracdo da biografia individual na sociedade
civil”, isto é, os ritos de passagem (batismo, primeira comu-
nh#o, casamento e funerais) e os rituais de celebragdo da socie-
dade civil (missas de formatura, péscoa coletiva nas fébricas,
festa do Padroeiro, béngdos de bancos, industrias, etc.).

Ja estd socialmente estabelecido que nestas dreas s6 o minis-
tro catdlico € competente. Convidar uma mde-de-santo para ben-
zer uma agéncia bancéria é romper explicitamente com o catoli-
cismo romano e com a sociedade civil, que o considera religido
oficial. Quando se trata, ao invés, da oferta de bens religiosos
para a vida e o desespero cotidianos, vem de novo i tona a “lon-
ganimidade” cat6lica, tolerando-se a permissividade popular.

Com base no ja exposto, podemos adiantar uma primeira
pergunta-proposta: se quisesse mesmo estar livre para a mis-
sdo, esta nossa “Igreja em mistura” ndo deveria primeiramente
assumir-se como minoria, renunciando totalmente aos privilé-
gios de “religido oficial”? As CEBs seriam, entdo, de fato uma
alternativa institucional “ao que est4 ai”, na medida em que
prestassem um servigo humanizador ao povo pré-cristio em
meio ao qual estdo inseridas.
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13. Ibidem, p. 41.

14. A crftica a tal eclesiologia tdo
pré-Vaticano II € vérias vezes re-
tomada por J. L. SEGUNDO.
Veja, por ex.: A¢do pastoral lati-
no-americana: seus motivos
ocultos. Sdo Paulo, Loyola, 1978,
pp. 57-71. O raciocinio é mais
ou menos o seguinte: a radicali-
dade da proposta cristd forgaria
a massa a cair fora e, com isso,
a danar-se definitivamente, pos-
to que extra Ecclesiam nulla
salus. Uma sorte, no fundo, in-
justa para com a boa (e ignara)
vontade popular.



15. Eduardo HOORNAERT, Pres-
supostos antropolégicos para a
compreensdo do sincretismo. Em
VOZES 71 (1977), pp. 43-52.

16. Ibidem, p. 52. Num recente
artigo, porém, o Autor reajeita
tal assergdo ao admitir que a vo-
cacdo do Brasil “parece ser ndo
a do sincretismo, mas sim do
pluralismo, da tolerdncia, do
ecumenismo” (E. HOORNAERT,
Didlogo entre catolicismo e espi-
ritismo no Brasil. Em FRAG-
MENTOS DE CULTURA. IFITEG,
4 [1992], p. 60.

Pensamos vir de encontro a essa proposta a fala de Eduar-
do Hoornaert no supracitado simpésio.”* Num corte mais pro-
priamente antropolégico, Hoornaert investiga a ambigiiidade
dos significantes religiosos no Brasil, a partir de um rastrea-
mento do cotidiano brasileiro e dos fatores que o configuram.

O que importa é recuperar o dado histérico da surda luta
entre as praticas religiosas do colonizador e aquelas do coloni-
zado — indigenas, africanos e seus descendentes. Dai resultara
a complexa formac&o do sincretismo brasileiro, desde o perio-
do da hegemonia portuguesa (séc. XVI-XVIII).

Devemos, pois, estar atentos, alerta-nos o Autor, ao perigo
de uma interpretacéo ingénua deste fenémeno, dada a sua com-
plexidade. Assim, a mesma procissédo pode ser encarada como
festa de irmandade (podendo significar a integracdo dos africa-
nos no mundo cultural-religioso dos brancos), ou como reisado
(o tinico jeito de poderem se manifestar a identidade e a digni-
dade africanas).

Hoornaert tira disso suas conclusdes. Primeiro, que néo é
admissivel fazer teologia no Brasil sem contemplar a face do
pobre, na qual o Outro se revela. Segundo, e num corte mais
pastoral, a necessidade de defender a tradigdo genuinamente
brasileira conservada pelo povo. E é sob este aspecto que o
Autor afirma sua esperanga na experiéncia das comunidades
de base:

A pastoral das comunidades de base é antes baseada na
audigdo dos valores evangélicos existentes no povo do que na
doutrinagdo, e a partir dela vem surgindo uma nova compreen-
sdo do sincretismo religioso no Brasil. [Dai que] a passagem de
uma sociedade ndo-fraternal para uma sociedade fraterna pas-
sa pelo sincretismo [enquanto este simboliza] compromisso e
solidariedajde com os marginalizados.'®

1.3. Sincretismo e inculturagdo

Mesmo que nos seja simpética a profecia de Hoornaert, o
seu uso do termo sincretismo deixa-nos alguma divida quan-
to 4 qualidade eminentemente eclesial que semelhante proces-
so requereria. Aquele pretenso ponto de chegada entende elimi-
nar/substituir a Igreja, (enquanto essa seria), tida como um
empecilho & vinda/manifestagdo do Reino?

E de notar que Hoornaert n3o fale explicitamente do ecle-
sial das comunidades de base.Talvez por ser-lhe 6bvia a presen-
ca de tal dimensdo nas mesmas; ou, quem sabe, 0 Autor estaja
reconhecendo nas entrelinhas o cardter pré-eclesial de tais
comunidades. Seja qual for a razdo da omissdo do termo, é
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bom que seja assim. Explicamos: se a prioridade estd na audi-
¢do do que o povo tem a dizer, ndo se pode honestamente
pretender que a sua palavra seja de inicio eclesial ou mesmo
cristd. Se ndo se quer fazer doutrinagdo — isto é, impor ao
povo as condicdes sine quibus non de uma comunidade real-
mente eclesial,entdo este é o prego a ser pago: ouvir aquilo que
serd dito.

Donde resulta ser demais otimista, se bem entendemos a
colocacdo do Autor, pretender que os valores existentes no povo
sejam, sem mais, “evangélicos”. Isto ndo significa que néo te-
nhamos nada a aprender da base; significa apenas que nem
tudo o que iremos (e devemos) aprender serd de espirito neo-
testamentdrio.

Nosso desafio, portanto, estd todo aqui: como reabilitar sin-
cretismos, misturas e duplas religides sem negar a inconcussa fé
neotestamentdria em ter atingido um plano (umbral) irrenun-
cidvel? O problema seria, talvez, menos insidioso se tivéssemos
partido desde o inicio com o termo inculturagio. NZo o quisemos,
por entender que uma defini¢io ex abrupto sobre o que vem a ser
a inculturagdo teria passado a idéia de uma empreitada, cujo
aviamento dependesse de um placet da cipula. Um processo que
s6 comeca quando os clérigos entram em campo.

Partindo, ao invés, das religides sincréticas (catolicismo in-
cluido) estamos considerando um processo j4 em andamento,
isto é, um didlogo que a sabedoria popular acabou tornando
ineludivel. Aproximamo-nos, assim, de uma liberdade criativa
quase nunca paciente perante a costumeira lentidio catdlica,
sempre tdo zelosa da precisdo doutrinal.

Marcello Azevedo vé a inculturacdo como aquele processo
pelo qual a semente evangélica é langada na cultura, de modo
que a fé af germine e se desenvolva conforme a indole prépria
dessa cultura. Tal processo, assevera o Autor, “é, a um tempo,
transformagdo da cultura pela mensagem cristd, mas também
transformagdo da embalagem cultural em que chega a mensa-
gem pela cultura que a recebe”."

Ora, quem diz fé inculturada diz, no fundo, fé sincrética. A
diferenca (ndo indiferente!) é de trajeto. A comunidade eclesial
se propde a inculturar a mensagem evangélica; o povo respon-
de, acolhendo a “novidade” de acordo com as suas reais possi-
bilidades contextuais(politicas, culturais...).

Portanto, diante do(s) catolicismo(s) popular(es) e da mis-
tura religiosa (fenémeno da “dupla religido”), é preciso ter em
conta que:

1. a nossa prépria condigdo humana nos empurra para o

sincretismo, dada a impossibilidade da criatural8 de
apreender imediatamente a revelagdo divina;
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17. Cf. Marcello AZEVEDO, Co-
munidades eclesiais de base e
inculturagao da fé. Sao Paulo,
Loyola, 1986, pp. 261-272.

18. Emprestamos tal expressio
de A. T. QUEIRUGA, A revela-
cién de Deus na realizacién do
home. Vigo, Ed. Galaxia, 1985, p.
280.



19. Vemos na Igreja da “primei-
ra evangeliza¢do” um equivoco
estratégico basilar: insistiu-se
cedo demais na sacramentaliza-
¢ao, induzindo os povos & idéia
de uma “magia mais eficaz” por-
que proveniente dos conquista-
dores.

20. Fazemos meng&o ao titulo
de um dos trabalhos de J. L. SE-
GUNDO: Essa comunidade cha-
mada Igreja.(Teologia aberta
para o leigo adulto,vol. 1) S.
Paulo, Loyola, 1978.

21. A expressdo nos vem de J. L.
SEGUNDO, Da sociedade a teo-
logia. Sao Paulo, Loyola, 1983,
pp- 30-34.

2. antes de julgar a religido popular e os “catélicos de dupla
religido”, a melhor providéncia é olhar para dentro do
cristianismo real com o qual as pessoas tém convivido
ao longo destes séculos.19

Neste ponto ja aviamos nosso préximo passo: qual seria a

verdadeira func¢do da Igreja nestas situa¢Ges de mistura religio-
sa (na seta do sincretismo)? Que servigos caberiam aos cristdos
em tais contextos? Promover o bem do povo equivale a converté-
-lo (a sua totalidade) a um cristianismo mais ortodoxo? Em suma,
salvacdo-libertacdo do povo de Deus é sindnimo de madura ade-
sdo das pessoas a “esta comunidade chamada Igreja”??®

1. 4. A Comunidade de Base vai-se fazendo Eclesial

Depois que a modernidade invadiu nossas sociedades tra-
dicionais, perdemos a valiosa cooperagdo do ambiente para
passar adiante os principios elementares da tradicédo crista.
Cristandade, “padroados” e mancomunacgdes do tipo Igreja-
-Estado sé parecem resistir em bolsdes cada vez mais isolados
(ainda que sua sobrevida avance pelo milénio vindouro). Da-
qui para a frente, se ainda acreditarmos no cristianismo como
algo de realmente significativo e valido para a humanidade
moderna,deveremos transmitir essa novidade vencendo a pas-
sividade da massa.

Sem duvida, essa dificuldade intransponivel nos atordoa.
Mas € ja um grande achado termos descoberto que nem tudo
o que nos foi passado até aqui em nome da Tradi¢ao Cristd era
realmente cristdo. E outro achado foi nos dar conta, na marra,
de que era apenas a pressdo dos ambientes fechados®* que fazia
as pessoas se dizerem cristds, poupando-as da imprescindivel
sintese intelecto-vital exigida pelo Evangelho.

Portanto, s6 um “pequeno rebanho” estard disposto — se
deixado realmente livre — a se educar para a profundidade,
para uma personalidade critica e ativa, para se tornar cristéo.
Levar isso a sério nos obriga a transformar necessariamente a
nossa pastoral.

Essa exigéncia torna-se terrivelmente angustiante no Bra-
sil. Apé6s o II Concilio Ecuménico do Vaticano, foi ficando sem-
pre mais claro que uma entrada “consciente” na Igreja era
acessivel s6 a grupos emancipados. Existe, é verdade, o fenome-
no do catolicismo ortodoxo em dreas onde predominou o imi-
grante europeu, mas isto s6 estd a dizer que também para o
imigrante a religido serviu como veiculo preservador da identi-
dade (cultural). Em todo o caso, estamos persuadidos de que a
maioria da populacdo ndo consegue (e mesmo € justo que nio

ﬂ
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o faca) dar o passo explicita e reflexamente eclesial. O que fa-
zer? (Re)evangelizar? Mas, o que € e o que pressupde tal evan-
gelizagdo? O que jogar fora da mentalidade pastoral que ainda
nos tenta??

Evangelizar é apresentar a cada ser humano o cristianis-
mo, “de tal modo que por seu proprio conteiido, por seu valor
intrinseco,produza nele uma adesdo pessoal, as vezes herdica,
sempre interiormente formada e destinada a ser experimentada
diante dos desafios histéricos” . Isto requer que desenterremos
aquilo que realmente é essencial no cristianismo, através de
um profundo discernimento e exigird de nosso interlocutor a
entrada num processo de conversdo. Um desafio diplice: saber-
mos nés mesmos qual € o essencial da mensagem, comunican-
do-o, e sabermos parar por af, aceitando o ritmo de maturagdo
da palavra de Deus

Este essencial deve ser anunciado enquanto eu-angelion,
como uma noticia boa. E ndo o serd sem antes levar em conta
o momento e as expectativas que a pessoa e/ou os grupos des-
tinatdrios estejam vivendo.Se o Evangelho é esta resposta ple-
na que finalmente chegou para o ser humano, urge escutar-
-conhecer-partilhar as perguntas fundamentais que ele esta se
fazendo. Tarefa s6 possivel quando se partilha o dia-a-dia des-
tes grupos e comunidades.

Estar junto, partilhar sdo termos que evocam o testemu-
nho: os que descobriram este algo novo e ja vivem diferente. E
esta é j4 uma parte integrante do antncio: ele deve ser signi-
ficado e visualizado numa comunidade viva. Se Jesus de Nazaré,
que veio do interior do Pai, nos comunicou que “Deus por den-
tro é amor”, a Igreja visivel ndo pode se furtar a viver a caridade
como primeiro objeto da mensagem.? Ciente, alids, de que o
outro nome da caridade hoje é a participacdo efetiva no pro-
cesso humanizador de nossos povos. Caso contrério, a infor-
macéo precisa da substéncia da fé cristd ndo seréd simultanea-
mente uma boa noticia.

Mas existe ainda um tltimo elemento do evangelizar, a
saber, “ndo acrescentar nada, a ndo ser que seja num ritmo que
permita ao essencial permanecer realmente essencial’.>® Em
outras palavras, conceda-se o tempo necessdrio para que a ver-
dade vé sendo assimilada de modo vital. Apontar de chofre
para “verdades derivadas” s6 fard deturpar o processo.?

A resisténcia maior a este tipo de proposta — que talvez
seja aceita mais facilmente nos tradicionais paises de missdo é
que se parte do falso pressuposto de uma América “Latina” j&
evangelizada e, portanto, cristd (Ndo é o Brasil o maior pais
catélico do mundo?). Por conseguinte, o desafio se reduz a re-
pescar os catélicos indolentes, antes que caiam nas maos da
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22. Cf. para o que segue, de Juan
Luis SEGUNDO: Agdo pastoral
latino-americana, seus motivos
ocultos. Sao Paulo, Loyola, 1978,
pp. 93-112; Da sociedade a teo-
logia. Sao Paulo, Loyola, 1983,
pp. 35-47; e O dogma que liber-
ta, fé, revelagdio e magistério dog-
mdtico. Sao Paulo, Paulinas,
1991, pp. 431-446.

23. ]. L. SEGUNDO, O dogma
que liberta, p. 437.

24, “A exigéncia de sua visibili-
dade € para a Igreja a condicdo
absolutamente necessdria para
que a mensagem evangélica seja
mensagem evangélica na men-
te dos que a h&o de receber”. J.
L. SEGUNDO, Da sociedade a
teologia, p. 42. Ciente, alids, de
que o outro nome da caridade
hoje é a participagdo efetiva no
processo humanizador de nos-
sos povos. Caso contrério, a in-
formag@o precisa da substancia
da fé cristd ndo serd simultanea-
mente uma boa noticia.

25. Idem, Agdo pastoral latino-
americana, p. 98.

26. Por exemplo, num contexto
de mistura religiosa como é o
nosso, seria um bem maior néo
oferecer sacramentos, se nao
quisermos langa-los no merca-
do apenas como uma marca a
mais. Se, ao contrério, optamos
por oferecé-los,contemos tam-
bém com as leituras mégicas
que inevitavelmente serdo feitas.



27. J. L. SEGUNDO & J. P.
SANCHIS, As etapas pré-cristis
da descoberta de Deus: uma cha-
ve para a andlise do cristianis-
mo (latino-americano) Petré-
polis, Vozes, 1968, p. 10.

28. Tais sugestdes n4o nos pare-
cem “elitistas” e nem implicam
desprezo ao homem comum. Cf.
arespeito: J. L. SEGUNDO, Mas-
sas e minorias na dialética divi-
na da libertagdo. Sdo Paulo,
Loyola, 1975.

concorréncia. Entretanto, ja é hora de levar a sério, para agir
em conseqiiéncia, a muito provéavel hip6tese de que o nosso
“cristianismo” seja, o mais das vezes, pré-cristdo.?’

Ciente disso, a pastoral se constituird numa contribuigio
eficaz para que os povos do Brasil, através de sinteses vitais
cada vez mais criativas, caminhem na dire¢do da verdadeira
humanizagdo. Neste caminhar haverd sempre aqueles que,
dispostos a gastar um pouco mais de energia no aprofunda-
mento, vivéncia e testemunho da mensagem de Cristo, reunir-
se-do em comunidade eclesial.®®

II. O “POVO”: SUJEITO DA HISTORIA
OU OBJETO DAS CEBs?

2.1. Fungdo e necessidade da-Igreja a partir do Vaticano II

Para]. L. Segundo, a grande novidade eclesiol6gica do Con-
cilio Ecuménico Vaticano II estd nos 45 primeiros paragrafos
da Gaudium et Spes (GS). E o comprova através de um sucinto
roteiro que praticamente transcreveremos a seguir:

a) o que vale para os cristdos, em ordem a salvagdo, vale
igualmente para todos os homens e mulheres de boa
vontade(GS 22e);

b) a tnica diferenca estd em conhecer pela fé o destino
global que Deus confere ao ser humano (GS 22f);

c) esta fé se destina a ajudar a humanidade a encontrar
solugdes mais humanas a seus problemas histéricos
(GS 11);

d) tém razdo as pessoas que, de boa fé, aceitam ou ndo a
Deus e a seu evangelho, na medida em que os vejam
traduzidos em solu¢des humanizadoras. Portanto, a
Igreja se compromete a averiguar com seriedade até
onde as realiza¢des devidas a cristdos possam levar a
uma negacio da fé (GS 19c, 21b.f);

e) o cristdo deve, portanto, se unir aos demais homens e
mulheres na busca da verdade, j4 que a verdade revela-
da s6 pode ser cumprida ao se tornar verdade humani-
zadora (GS 16);

f) osleigos protagonizam esta fungéo eclesial sem buscar
solucdes prontas nas autoridades da Igreja, nem mes-
mo em assuntos graves, uma vez que esta ndo € a mis-
sdo delas (GS 43b);

g) a Igreja, nesta funcdo de oferecer elementos humani-
zadores procedentes de sua fé, reconhece a divida que
tem para com o desenvolvimento da humanidade e ain-
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da para com seus histéricos oponentes e perseguidores
(GS 44a.c).29
Somente pressupondo este pano de fundo conciliar pode-
-se corretamente reinterpretar a necessdria fungio da Igreja.
Tal fungéo é condicionada pela seguinte exigéncia:

que no plano de salvagdo da humanidade

aqueles que conhecem o mistério do amor

estejam no meio dos homens e junto de todos
dialogando com quem neste caminhar rumo ao Evangelho
tropeca com as exigentes interrogagdes do amor.*°

Certamente esta defini¢do de Segundo tem em mira o homem
secularizado empenhado na transformag&o do mundo. Mas, pode-
riamos dizer o mesmo do ponto de vista de um didlogo estrita-
mente inter-religioso? E possivel ter as religides “ndo cristds” como
uma forma da revelagio divina, ou ao menos, como preparagéo
para a salvagdo cristd, de modo que a pessoa religiosa, pela fide-
lidade a sua religido, avance no caminho que leva a plenitude?

NAO, diz Segundo. Para nosso Autor, a religizo é o outro nome
do dinamismo que leva aquele que “descobriu a Deus” a pb-lo a
seu servigo mesquinho, reificando-o. Ou seja, & luz da revelagdo
plena alcangada em Cristo, toda religiio comporta uma idolatria.

Portanto, aqueles que ndo sabem (outras religides inclu-
sas) conhecem a Deus “ndo precisamente através das estruturas
religiosas que o homem criou... mas obedecendo ao dinamismo
mais profundo colocado por Deus no coragéo do homem: o amor
ao Outro”*' Entretanto, Segundo acaba admitindo que tal es-
tado de coisas ndo impede que alguns elementos religiosos ndo
cristdos introduzam a um conhecimento genuino de Deus na
mesma medida em que favoregam o amor.3

Pensamos que a proposta supramencionada seja coerente
— ainda que in abstracto — para se redescobrir o justo modo
de entender e assumir a fungio e a necessidade da Igreja no
mundo, ou ainda, a sua significagdo no caminho que todos os
homens e mulheres fazem em diregdo a [0 Reino de] Deus. Na
praxis cotidiana, porém, essa fun¢do tdo f4cil de ser inferida a
partir de uma leitura atenta de Gaudium et Spes, se revela “a
mais dificil e criadora das tarefas”.3

2.2. Igreja: resposta definitiva a uma
pergunta ainda ndo feita?

A prética destas duas tltimas décadas tem deixado sempre
mais claro que, dialogando com pessoas concretas na histéria,
o cristdo ndo € aquele que chega como testemunha de “valores
cristdos” conhecidos de antemao (sob inspiracéo da fé). Nio é

[i
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29. J. L. SEGUNDO, Teologia
abierta. vol. 3: Reflexiones criti-
cas. Madrid, Cristiandad, 1984,
p- 33, n. 15. A versdo livre para o
portugués é nossa. Noutra oca-
sido poderfamos nos deter nos
critérios de Segundo para esco-
lher estes textos e ndo outros.
Para isto veja: Da sociedade a
teologia, pp. 48-58.

30. Idem, Essa comunidade cha-
mada Igreja. Séo Paulo, Loyola,
1978, p. 78. Ndo podemos aqui
desenvolver o processo seguido
pelo Autor para chegar a tal de-
finicdo. Para o momento, acha-
mos suficiente situé-la dentro de
“uma” leitura dos documentos
do Vaticano II. Veja a nota ante-
rior.

31. Ibidem, p. 83.

32. Ibidem, p. 84.

33. J. L. SEGUNDO, Teologia
abierta, vol. 3, pp. 11-34.



34. Ibidem, p. 20.

35. Ibidem, p. 21.

36. Ndo nos passa, porém, de-
sapercebido o fato de que mui-
tas vezes tais influéncias estejam
amalgamadas na mesma pessoa
ou ntcleo social.

37. Ibidem, p. 34.

38. Veja o item 1.4.: A comuni-
dade de base vai-se fazendo
eclesial.

39. J. L. SEGUNDO, Libertagdo
da teologia. Sao Paulo, Loyola,
1978, pp. 131-136; 192-198.

isto que o cristdo sabe, mas também ele — pela fé mesma que
o distingue — participa com as demais pessoas na busca da
verdade (GS 16). Donde a conclusdo de que ... uma fé s é cor-
reta enquanto orienta uma busca. E ndo uma busca nos pro-
prios arquivos, mas em didlogo e na companhia de outros que
ndo tém tal fé. O que supbe que estes possuam assim mesmo
dados valiosos e decisivos para oferecer.

Além disso — é o préprio Vaticano II a admiti-lo (GS 43),
tais solugdes ndo estdo em posse nem mesmo das autoridades
eclesidsticas. Isto porque “nada, por verdadeiro que seja ‘em si’,
é solugdo humanizadora se ndo for formulado de maneira con-
vincente perante enfoques condicionados por circunstancias,
interlocutores e estruturas que variam com a histéria’

Seria, pois, o caso da criagdo de uma linguagem com que
o cristdo pudesse dar razdo de sua fé de uma maneira inteligi-
vel e convincente, quer o seu interlocutor fosse um jovem con-
taminado de “norte-americanismo”, quer a mde-de-santo que
participa de uma C“E”B.* Eis ai uma tarefa gigantesca para
uma Igreja que, a partir de Medellin, assumiu oficial e decisi-
vamente o compromisso da libertagéo do povo latino-america-
no, mas se esqueceu de refletir isso teologicamente.

Neste ponto temos de retomar uma pergunta que, de pro-
pésito, deixamos engatilhada algumas paginas atrds.*® Ei-la: se
o Evangelho é a definitiva resposta de Deus para a humanida-
de, é preciso antes averiguar se a pergunta que o provocou ja
tenha sido feita, isto é, a pergunta cuja resposta deva ser espe-
cifica e qualificadamente cristd. Pois bem, que pressupostos
exige a mensagem crista?

N3o estamos, por certo, falando de boa vontade ou nivel de
erudicdo individual. Falamos de culturas imersas constantemen-
te em situacdes desafiadoras tdo reais quanto ambiguas,
provocadas pelos mais variados acontecimentos e ensaiando so-
lugdes menos erroneas. Diante deste “outro” assim considerado,
a verdade cristd ndo seria um estorvo, uma intrometida, se se
fizesse valer num momento ainda n3o propicio? Ndo seria anti-
-humano propor aos povos indigenas amazdnicos a solugéo (pron-
ta) da nio-violéncia evangélica quando, para sobreviver a cobiga
dos grileiros, sua unica chance (num pafs “sem leis”, como o
nosso) é a guerra tribal (modelo exodal veterotestamentario)?

Digamos, ento, que a evangelizagdo suponha a disposi¢&o
de fazer um caminho. Ora, isso implica o levar a sério a dife-
renca relevante entre passar uma informagdo (um contetdo
evangélico, no caso) e educar. E o que Segundo chama de duplo
nivel de aprendizagem: o aprender (a fazer) coisas [aprender
em primeiro grau] e o aprender a aprender [aprender em se-
gundo grau].* Uma coisa é aprender (decorar) uma férmula,
continuando a repeti-la sempre, seja qual for o problema. Outra,
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é ser penetrados de um espirito, de um impulso que nos leva
adiante, servindo-nos, € claro, de solugdes ja encontradas, mas
enfrentando e testando outras sempre mais completas.*
Nesse processo educativo, entra de modo decisivo o fator
tempo. Se consideramos os escritos da Biblia, s af j4 notamos

um processo de no minimo dez séculos, até que passasse por
aquelas terras certo Jesus de Nazaré. Um processo que com-
portou sinteses riquissimas e decisivas, mas que nunca elimi-
nou a inevitavel tendéncia humana a retroceder a concepgées
mais esponténeas, de resultados mais fdceis de se obter.*!

Ressaltar o aspecto formal deste processo de aprender a
aprender néo é negar ou menosprezar a relevancia dos conteu-
dos e dos passos ja feitos. Ndo é absolutizar o movimento em
si, mas é por atengdo no “tempo necessdrio para que, em cada
ser humano, grupo, classe ou povo, amadurega a situagio em
que o surgimento de um novo dado seja integrado sem desuma-
nizar a sua existéncia” **

Com tais premissas pensamos se possa destringar melhor
uma certa ambivaléncia, que concretamente se traduz, em al-
guns setores, num impasse pastoral-missiondrio. Tal advém ao
se pretender relacionar os elementos indispensaveis para que
uma comunidade seja aceita como eclesial (Tradic¢éo, Escritu-
ras, Dogmas, Sacramentos) com a condi¢do ndo menos impe-
rativa de que o povo seja o artifice de sua histéria. Vejamos isto
muito esquematicamente, levantando algumas questdes.

As CEBs, néo obstante tudo o que se fala e a esperanca ou
temor que suscitam, sdo um grupo minoritério (e ndo poderia
ser de outro jeito) dentro da populagdo “que se diz” catélica.
Além disso, o povo sujeito-da-sua-histéria nio se identifica, sem
mais, com as CEBs; vai muito além. Mas também n3o se pode-
rd nunca considera-lo a totalidade da populagio.

Entéo, o povo é o pobre? Se ¢ verdade, como de fato é, que
0s pobres sdo maioria em nosso torrdo latino-americano, po-
der-se-ia perguntar: a maioria é ou chegar4 a ser um dia prota-
gonista da histéria? Néo se precisaria admitir aqui uma intera-
¢do entre minoria e maioria, ou seja, a comunidade como sinal
na sociedade? Exigir de nossos destinatarios, neste momento
pontual do caminho de “conscientizagdo”, uma coeréncia ple-
namente cristd, ndo seria uma pedra no processo libertador, e,
portanto, um empecilho & humanizagio?

Para fugir a isso seria, pois, legitimo escolher algumas nor-
mas do cristianismo (algumas obrigagdes da Igreja), deixando
na penumbra outros elementos contraproducentes? Nio esta-
riamos af repetindo pelo avesso o velho sistema do minimo de
exigéncias para atrair o méximo de adeptos?

Até quando conseguiremos manter dentro de uma mesma
demarcagéo “religiosa” a gente iniciada das CEBs e os romei-
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40. Sdo esses dois niveis simul-
taneos do aprender que estio na
base da relagdo evidenciada por
SEGUNDO entre ideologias e fé
—relagdo essa que ele demons-
tra ser atuante em todo o pro-
cesso bfblico. Assim, “as ideolo-
gias presentes nas Escrituras
pertencem ao primeiro grau: s3o
as respostas aprendidas ante
determinadas situagdes histri-
cas. A fé, por sua vez, é um pro-
cesso total ao qual o homem se
entrega, e esse processo é uma
aprendizagem, através das ideo-
logias, para criar as ideologias
necessdrias para novas e inédi-
tas situagdes histéricas” (J. L.
SEGUNDO, Libertagdo da teolo-
gia, p. 133). Para um estudo
aprofundado de como estes dois
termos — fé e ideologia (ou ico-
nico e digital) — se distinguem
e qual a correta maneira de en-
tender sua inter-relagfo e com-
plementaridade, veja-se, do
mesmo Autor, O homem de hoje
diante de Jesus de Nazaré, — vol.
1: Fé e ideologia, Sdo Paulo, Pau-
linas, 1985.

41. Segundo apresenta sobretu-
do 4 grandes sinteses (etapas)
vencidas pelo povo de Israel [j&
de inicio, como se v&, somos to-
dos condicionados por uma he-
ranca cultural religiosa]. E assim
as intitula: o Deus terrivel da ter-
ra de Israel; o Deus da alianga;
o Deus transcendente e criador;
o desafio do Deus justo. Veja: As
etapas pré-cristis da descoberta
de Deus; e também: Teologia
abierta..., vol. 3, pp. 161-197.
Além disso, assinala nosso Au-
tor, ndo se devem entender tais
etapas como simplesmente su-
cessivas em bloco. Jesus topou
em seus dias com gente ainda
agarrada a primeira etapa — dis-
tingdo puro-impuro, por exem-
plo. Tais etapas sdo pontos al-
tos (criativos) do processo, mas
por isso mesmo néo percebidos
por todos em modo e ritmo
iguais. Veja: Teologia abierta...,
vol. 3, p. 195, n. 38.

42. Idem, Teologia abierta vol.
3, p. 197.



43. Como se sabe, esta é uma
prética corrente nos encontros
de reflexdo e espiritualidade que
se multiplicam em nossas co-
munidades populares.

44. Para esta distingdo entre
ideologias adiantadas (prematu-
ras) e ideologias atrasadas (su-
peradas ou a superar), veja J. L.
SEGUNDO, Teologia abierta...,
vol.3, pp. 199-217.

ros freqiientadores do Santudrio de Aparecida? A releitura, em
chave libertadora, dos materiais (devogdes) da religiosidade
popular®® ndo encaminha tais releitores para um rompimento,
ou seja, um grupo de pessoas do povo, a um certo ponto, néo
deveré dar o passo de rejeitar desde a raiz tal religiosidade?

Uma grande suspeita precisa ser levantada em nossas reu-
nides de planejamento pastoral. Pode ser que na fase atual do
processo evangelizador de nosso continente, a sintese crista
seja uma ideologia desumanizadora porque adiantada. Como
ser cristdo num contexto de defesa armada da terra [como € o
caso de tantos posseiros deste pais]? Para que ser cristdo se no
terreiro, toda semana, ja recebo no corpo os meus orixds, 0s
quais ndo se enojam de minha condigéo sécio-"racial”?

Por outro lado, a religiosidade popular, enquanto maégica,
é uma ideologia no final das contas atrasada, uma vez que,
por si mesma, é incapaz de se opor eficazmente aos mecanis-
mos de opressdo que atuam no continente.*

Retornemos, pois, ao desafio que nos colocamos no inicio
deste artigo: qual o justo modo de relacionar a necesséria ecle-
sialidade das comunidades de base com a presenga nestas, in
mixtura, de significantes religiosos afro-brasileiros (ou quais-
quer outros que nio sejam imediatamente reconhecidos como
cristdos)? A Unica saida possivel estd na assun¢do sem medos
ou ambigiiidades da renovada concepgao eclesiolégica final-
mente brotada ao final do Vaticano II [GS], mas por desgraca
ainda engavetada em tantas Igrejas particulares.

CONCLUSOES PARA COMECAR UM CAMINHO

Como agentes de pastoral que partem da base e a ela vol-
tam para formar comunidade, ndo podemos mais nos furtar a
estes desafios. O 8° Encontro Intereclesial de CEBs deixou claro
que este assunto ndo poderd mais ser evitado em nossas pau-
tas futuras.

A questdo de fundo, nés a vemos assim: ndo € mais possi-
vel pretender engaiolar a religido popular em nossas igrejas
cristis. Esta presungdo s6 tinha lugar nos idos tempos em que
se pensava estarem todos os ndo-batizados condenados ao
inferno, a menos que os emissérios da Igreja ndo interviessem
com a distribuicdo da salvagao.

Hoje, mais humildes e (quem sabe) menos ingénuos,
contentamo-nos com a (re)descoberta da real fung&o da fé (ecle-
sial): traduzir a revelacdo divina em solugdes historicas mais
humanas a serem assumidas pelo povo ao qual esta revelagdo
se destina. Em outras palavras, uma préatica renovada que dei-
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Xe transparecer as bem-aventurangas do Reino poder4 engajar
mais e mais pessoas soliddrias com tal Projeto.

Estd, pois, fora de duvida que a Igreja deva ajudar de uma
maneira particular ao povo. Mas isto nio significa que o0 povo
deva, para tanto, fazer parte da Igreja. Talvez a melhor maneira
de explicar isso seja ainda a imagem do fermento, cuja funcéo

ndo é fazer toda a massa virar fermento, mas é transformar
o sabor de toda a massa, com uma quantidade “escondida” de
homens e mulheres que péem a revelagéo a servigo da solucéo
dos problejmas humanos e chegam deste modo a conhecer e a
possuir a revelacdo sempre de novo, guiados pelo Espirito.*s

N&o estamos falando de nenhuma expulsio em massa do
seio da Igreja. Antes se trata de, com coragem e “tato”, ir concen-
trando as energias na diregdo da verdadeira e significativa funcdo
da Igreja. No entanto, o fato mesmo de assumir coerentemente tal
fung@o afastard os”fregueses” do bazar sacramentalista do padre.

Ja Medellin exigia das comunidades de base serem “o primei-
ro e fundamental nicleo eclesial... célula inicial de estruturagdo
eclesial’ * Mas, serd que a Igreja-instituicio agiienta acompanhar
o ritmo da conscientizagdo-humanizagio, com seus altos e bai-
X0s, avancos e retrocessos, sem obstrui-lo autoritariamente?

Assumir as CEBs como novo modo de a Igreja ser e signi-
ficar hoje equivale em contrapartida a libertar o conjunto dos
batizados e dos cristdos-de-nome do peso de ser Igreja. S6 essa
liberdade abre caminho para um verdadeiro didlogo com o
povo. Ser espirita ou membro do candomblé nzo é vergonho-
so! E uma opcio tio vélida quanto qualquer outra e, enquanto
tal, tem uma palavra a dizer.#” S6 com este espirito se pode
ouvir, sem téticas proselitistas, a voz do povo, deixando-o dizer
quem realmente é e deseja.

Portanto, formar Comunidades? Sim, pois é nesses peque-
nos grupos de interesse que a nossa gente se redescobre (sua
histéria, suas culturas e suas crengas), tomando na mao o seu
destino. Comunidades de Base? Sim, pois a (nossa) heranca
evangélica nos sussurra desde o inicio que sio os pobres os
preferidos do Reino. Comunidades “Eclesiais”? Aqui nos cala-
mos. Certamente, o Espirito n4o deixard que falte o fermento,
porém, o mais importante mesmo é que a obra do Pai/Mie do
Céu seja realizada: o P30 e o Vinho partilhados no Carnaval
Quilombola a que Todos serio convidados. Um dia!

P. Afonso Maria de Ligorio Soares CS
Mestrado em Teologia Fundamental - Gregoriana Roma
Professor ITESP

O eclesial das comunidades de base e a mistura religiosa.
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