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RELIGIAO € CULTURA:
A QUESTAO DA INCULTURACAO!

A Conferéncia Episcopal de Santo Domingo (1992) abriu
novamente o debate, desde o seu antuincio até a sua conclusao,
sobre evangelizacdo e cultura.? Retomou-se assim um tema
importante na discussdo sobre a inculturagdo?®, que desde o
Vaticano II vinha marcando a reflexdo missiolégica no mundo
inteiro. A proposta de Santo Domingo de uma cultura crista, de
uma evangelizac¢do da cultura, ndo apenas despertou o interes-
se pelo tema, mas, dentro do atual contexto eclesial, também
uma preocupacao de um possivel retrocesso, que a luta contra
a injustica para a transformacgao da sociedade pudesse passar
para uma evangelizag@o da cultura, num sentido culturalista®*.
Nestas discussées emergiu um novo desafio, a modernidade.®
Como evangelizar, como inculturar a fé na cultura moderna? O
que ficou, € a tarefa da evangelizagdo, que, para ser nova, nao
pode prescindir de uma inculturagéo libertadora.

Continuando esta discussdo propomos uma abordagem
antropolégica de religido e cultura em vista da questao da in-
culturagdo. Devido a polissemia dos termos, faz-se mister ela-
borar, em primeiro lugar, os conceitos para depois determinar
as relacoes que hd entre religido e cultura, incluindo a questao
do cristianismo, do lugar que lhe cabe no mundo das religioes,
bem como seu papel em relacdo a(s) cultura(s). Por fim quere-
mos apresentar algumas pistas para a reflexao teologica do tema
inculturacdo. Ndo pretendemos retomar a discussdo em toda a
sua profundidade. Queremos apenas abrir o leque para a dis-
cussdo destes dois dias de estudo.

1. CULTURA, O JEITO HUMANO DE SER,
VIVER E RESISTIR

O ser humano nasce deficiente no plano genético quanto a
sua adaptacdo ao mundo. Ele precisa tornar-se, com a ajuda
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dos outros, ainda homem e/ou mulher.® Esta inadaptacéo ori-
gindria obriga-o a inventar e criar, a transformar a natureza
para que ela se ajuste as suas necessidades e exigéncias. En-
quanto o animal estd com uma programagao biolégica fechada
que o adapta ao seu meio ambiente, o ser humano, devido 2
falta de tal programagao, tem que criar mecanismos de adap-
tacdo. Capaz de realizar esta tarefa, mostra-se adaptado a sua
inadaptacdo bioldgica.

1.1. Os humanos constroem o mundo

O ser aberto faz que homem e mulher sejam os construto-
res de sua pessoa e do seu universo. Este processo de constru-
¢ao ¢ dirigido por outros, pela familia, ou, considerando um
contexto maior, pelo grupo em que nasceram, ou pela socieda-
de da qual irdo fazer parte, dentro das orientagdes, das normas
desta. Entretanto, homem e mulher nio sdo apenas objetos
deste processo, eles participam ativamente, sdo co-construto-
res, ndo apenas da sua prépria pessoa, mas também do seu
mundo.

Homem e mulher, ao entrar neste mundo, estdo diante da
tarefa de fazer deste o seu universo humano, que “é a exterio-
rizagdo de seus valores e aspiragdes, a encarnagéo de sua inten-
¢do, a objetivagdo do seu espirito”” A assim chamada natureza
€ transformada em mundo humano significante; “... é um
mundo interpretado. Isso nos autoriza a dizer que a natureza se
revela plenamente, através da forca do espirito humano”®

A cultura comega pelo corpo. Como todo ser vivo, homem
e mulher enfrentam o problema da sobrevivéncia. Para isso
organizam o seu sustento, seja apropriando-se, seja intervindo
na natureza, para dela tirar o seu sustento. O ser humano,
porém, néo é determinado pelo organismo. “Seu corpo é cria-
tivo, possuindo o poder de superar-se e de fazer nascer o
inexistente. Além de buscar a satisfacdo de suas necessidades, o
homem busca o sentido, que satisfaz os desejos do coracdo”.?
Para poder se orientar estrutura o seu mundo vital, fazendo
que o puro universo fisico se torne um universo humano, onde
a linguagem, o mito, a arte, a religido etc. tém o seu lugar. E
pelo processo de simbolizagdo que adota e cria sentido, novos
fatos humanamente significativos.

A capacidade de simbolizar estd estreitamente ligada
imaginacdo. Esta atividade criadora € “resultante das condicées
de vida objetiva e de suas auséncias, ... tendo em vista sua supe-
ragao”."® O imagindrio irrompe através da consciéncia da mor-
te. As sepulturas do homem neandertalense s3o os primeiros
indicios que homem e mulher comecaram a diferenciar entre
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a realidade empirica (a morte) e um outro lado desta realidade
(a idéia de uma outra vida, ap6s a morte).

A morte mobiliza. Através da ac3o ritual, e talvez da palavra
que a acompanha, 0 homem e a mulher comecam a se estender
a uma outra realidade, ou a uma outra dimensao da mesma rea-
lidade. A ornamentagdo, pintura etc. do morto indicam uma
percepcdo que vai além da realidade imediata. “Imagem, mito,
rito e magia sdo fenémenos fundamentais, ligados ao surgimento
do homem imagindrio, complementando-se e associando-se a to-
das as coisas humanas™ e mais adiante: “As emergéncias mdgi-
cas, miticas, rituais e estéticas fazem surgir um universo antropo-
légico e remetem-nos, todas elas, a natureza imagindria e
imaginante do sapiens e a relagdo ambigua e difusa que constitui-
se entre este e 0 meio ambiente’.'> A ambigiiidade desta relagdo
estd na incerteza entre o real e o imagindrio.

Todos os esforgos de superar estas ambigiiidades, sucessos
e fracassos, estdo guardados na herancga cultural. “Mas nem a
prdtica e nem a cultura eliminam por completo as incertezas e
fornecem todas as respostas. Sempre resta uma vasta zona de
ambigiiidade que é preenchida com crengas, espiritos, deuses,
magias e teorias racionalizadoras. E caracteristico do homem a
possibilidade de colocar todas as criagoes em duvida, e de criar
coisas novas”."®

E neste contexto que se situam ainda outros aspectos da
cultura como a eficdcia e a gratuidade; “a vida precisa ser efi-
cazmente defendida contra as possibilidades de uma morte bio-
légica e social. A cultura que se constréi na resisténcia e na de-
finicao frente aos outros, tem sempre a dimensdo de uma ‘con-
quista’ e de uma ‘dddiva’. As culturas sdo construgoes do traba-
lho e do lazer, da luta e da contemplagéo, do cdlculo e do acon-
tecimento” e mais adiante, “a sobrevivéncia do ludico, da gra-
tuidade e da memdria pode ser tdo importante como uma bata-
lha ganha ou perdida. A gratuidade que rompe o circulo vicioso
de causa-efeito e custo-beneficio, representa uma critica radical
da dominagdo das relagoes humanas pelas relagées do lucro”.**

1.2. A cultura como humanizag¢@o

Os simbolos criados pelos homens e mulheres, que acres-
centam ao mundo sentido, revelando uma outra dimensao desta
mesma realidade, ganham uma existéncia auténoma e voltam
a invadir o mundo humano, formando a heranca de um deter-
minado grupo humano. Ela € interiorizada no processo de so-
cializacdo, tornando-se a segunda natureza de cada individuo.
“A génese e transmissdo da cultura ndo podem ser pensadas a
partir de individuos. Individuos ndo tém memdria além de sua
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morte. ... A heranga cultural — e a cultura sempre é uma heran-
¢a novamente experimentada — é transmitida e aprendida em
instituigoes coletivos do grupo”."s

A cultura € resultado deste processo da transformacio do
mundo vital (ou seja natureza) em universo humano, englo-
bando tanto o nivel material como o nivel simbélico. Ela cons-
titui a identidade de cada grupo (sociedade) humano. Cultura
€ a forma de um grupo humano conceber o seu mundo e a
maneira de viver neste. Cultura pode ser entendida como “c6-
digo vital” (ou “jeito de ser”), elaborado e transmitido por um
determinado grupo humano ao longo de sua histéria, constitu-
indo a identidade deste mesmo grupo.

A cultura abraca, portanto, a vida toda, é um todo estruturado,
composto de varios componentes ou subsistemas, niveis ou pa-
tamares diferentes: o nivel material, referente ao trabalho de ga-
rantir o sustento; o nivel social, que € a organizacdo de convivén-
Cia, a estruturacdo de parentesco, a estruturacdo da sociedade; e
finalmente, o nivel interpretativo, que inclui as normas morais, a
Etica, a ideologia, as crencas etc.

Estes diversos subsistemas estdo interrelacionados, possuin-
do a0 mesmo tempo uma autonomia relativa. Em sociedades
tradicionais, relativamente fechadas, estes subsistemas formam
um todo harmonioso, tendo como eixo central as normas, a
cosmovisdo. Uma crise num dos subsistemas atinge todos os
outros, o que gera desordem, disritmia procurando-se nova-
mente a harmonia estabilizante (funcionalismo). Outro mode-
lo de pensar as relagdes seria a partir do conflito como deter-
minante destas relagdes, ou num determinismo (simplificado)
que a base material, a infra-estrutura determina as outras, ou
vice-versa, a super-estrutura determina o resto. E o modo de
produc¢@o que determina a visdao do mundo, a religizo incluida,
ou vice-versa?

Melhor seria partir da dialética que rege as interrelacoes
entre os diversos niveis da cultura para mostrar que h4 mutuas
influéncias simultaneas. “Entender a cultura é, antes de tudo,
entender a dindmica cultural: na prdtica social, tomada como
um todo, os homens continuamente reorganizam as suas repre-
sentagoes (o modo como representam sua situagédo no mundo).
Estas nao sdo puro resultado acabado dessas prdticas; elas sdo
também a condicdo dessas prdticas”.\®

Na complexa sociedade moderna prevalece a autonomia
relativa dos diversos elementos da cultura, além de reordenar
0s eixos culturais ao colocar a economia (o mercado) como
eixo central. Este processo abre também espaco para um plu-
ralismo dentro dos diversos subsistemas (pluralismo religioso,
por exemplo).
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A cultura é sempre um processo dindmico, sujeito a mu-
dancas que podem encontrar vdrias causas, sejam internas, com
a emergéncia de novos sujeitos: mulheres, indigenas, negros
etc., sejam mudangas no nivel material ou interpretativo, ou
causas externas, o contato, confronto com outras culturas.

1.3. As culturas se encontram

A cultura existe somente no plural. Ndo hd a cultura, mas
sim as muitas culturas, maneiras diferentes de ser, de conceber
o mundo, de se organizar, numa palavra, de viver a existéncia
humana. Via de regra, cada cultura se considera a cultura (ab-
soluta). J4 os nomes que os diversos povos se deram significam
normalmente “gente”, “ser homem”, considerando os outros
“nao gente”, “barbaros” ou “pagdos”. Parece que o etnocen-
trismo é inerente a cada cultura.

Historicamente, as relacdes entre as culturas estdao marca-
das por relagdes de desigualdade, dominagao ou exploragao."
Cada cultura tende a ver a(s) outra(s) dentro de seus proprios
moldes. Muitas vezes, ha a tentativa de submeter a outra, im-
pondo-lhe a sua maneira de ser, de pensar e de viver. O con-
tato intercultural remete a questao de poder (militar, economi-
co, etc.). Uma cultura se sobrepde a outra, impondo a sua lin-
gua, a religido, provocando na outra um conflito que pode ser
resolvido, ou na forma de aceitacdo do novo modelo de viver
— total ou parcialmente, ou na resisténcia a cultura dominante
ou mesmo dentro da nova realidade criada. “As culturas domi-
nadas e submetidas tém, muitas vezes, uma cosmovisao e uma
prdtica que se esforcam para manter e defender-se: isso as cons-
titui em culturas de resisténcia’.'®

O encontro, contato ou confronto das culturas sempre nos
remetemn 2 visdo que cada uma tem do outro. A alteridade do
outro é vista como exética, sub-humana, demoniaca, fascinan-
te e complementar, dificilmente de reconhecimento e de res-
peito. E uma dificuldade inerente a nossa maneira de ser, que
porém assume caracteristicas proprias conforme a pertenca a
cultura dominante ou subalterna.

A nova situa¢do mundial, com sua economia transnacional
e principalmente com os meios de comunicagdo de massa, que
tendem a fazer do mundo todo uma aldeia global, ndo seria
momento do surgimento de uma cultura mundial? Seria esta a
cultura adventicia? A historia atual, porém, nos mostra ao
mesmo tempo a revalorizagdo de culturas regionais, acentuan-
do ainda mais a diversidade subjacente em muitas sociedades.
H4 toda uma busca dos povos indigenas, dos afro-americanos
em salvar ou re-encontrar sua identidade. Esta busca, portan-
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to, nao ocorre fora do contexto global que é a modernidade
que constitui um processo irreversivel, tomando conta até dos
ultimos rincdes do mundo.

Neste contexto devemos ainda levar em consideracdo a
cultura urbana que constitui entre nés um fenémeno pluricul-
tural, devido &s migragdes, internas ou do exterior, tornando a
cidade um aglomerado cultural. A cultura urbana é “por si
muiltipla, tem muitos mundos. E um verdadeiro mosaico. E uma
cultura em constante movimento” e ainda: “A cidade é o espa-
¢o proprio do dominio da cultura dominante ... A sub-cultura é
... (0) campo de luta.”.*

A modernidade ou pés-modernidade caracterizando-se pela
fragmentacdo do mundo, da consciéncia etc., com uma opcéo
clara pelo pluralismo, significa o fim das grandes receitas uni-
tarias, capazes de permear e orientar a vida toda. O pluralismo
cultural faz que diversos “universos simbdlicos, com suas res-
pectivas instituicées, (estdo) concorrendo entre si para oferecer
ao individuo sentido e estrutura para sua vida”.*' Estabelece-se
um mercado de bens simbélicos (Bordieu).

2. RELIGIAO: A MANEIRA HUMANA DE
LIGAR-SE AO TRANSCENDENTE

Neste processo de constru¢do do seu universo humano,
homem e mulher criaram também a sua religizo, ou melhor as
suas religides, estes sistemas simbélicos que englobam crencas
e convicgoes de fé, comportamentos resultantes destas (ritos),
normas de conduta da vida e sentimentos. Esta concepcio vé
a religido como parte da cultura: A experiéncia da vida de de-
terminado grupo, as estruturas culturais como a figuracio po-
litica ou social, a maneira de organizar o trabalho ou modo de
produc@o, agem sobre as representagdes que, por sua vez, ser-
vem para explicar o mundo e sua origem, para ordenar as re-
lagdes sociais.

O culto expressa as relagdes das pessoas com as forcas
sobrenaturais, respondendo & acio destas sobre a esfera hu-
mana, ou para provocar uma tal a¢do. As normas de conduta
nao sao simplesmente tiradas das exigéncias praticas da vida
ou da sociedade, mas recebem uma fundamentacio religiosa.
Finalmente, os sentimentos expressam como estas representa-
¢oes, agOes e normas s3o experimentadas e vividas.2

2.1. A religidgo como cultura

Na cultura a religido ocupa tradicionalmente um lugar es-
pecial; € o cosmos sagrado, criado pelo homem e mulher para
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estabilizar a cultura (0 nomos, nas palavras de Peter Berger). As
situacdes limites como sofrimento e morte, por exemplo, cons-
tituem para o homem e a mulher uma constante ameaga (um
caos), exigindo sempre novas respostas, principalmente quan-
do se chega ao que é culturalmente assegurado. “A religido re-
presenta o ponto mdximo da auto-exteriorizagdo do homem pela
infuséo, dos seus proprios sentidos sobre a realidade. A religido
supde que a ordem humana é projetada na totalidade do ser.
Ou por outra, a religido é a ousada tentativa de conceber o uni-
verso inteiro como humanamente significativo”.*

Para situar o fendmeno religioso, voltamos a nossa reflexao
sobre o ser humano.?* O homem e a mulher sio seres rela-
cionais, sdo rela¢do vivida. Seu estar-no-mundo pode ser apre-
sentado como ser-em, ser-com ou em tantas outras formas.
Assim o homem e a mulher somente sdo homem e mulher
enquanto mais que este homem e mulher. Isto quer dizer, que
se entende o ser humano como um estar constante debaixo de
um apelo.

Tudo que existe ao seu redor, o seu ambiente natural e as
outras pessoas, constitui para ele um apelo, exigindo-lhe uma
resposta, que na maioria das vezes vem espontaneamente, qua-
se instintivamente. O sorriso de uma crianga provoca alegria,
satisfacdo etc. Os apelos que nos atingem constantemente, po-
rém, podem ser fortes ou fracos. Da mesma maneira, a respos-
ta pode ser forte, fraca ou, devida a liberdade do homem e da
mulher, ser negada.

H4 ainda a possibilidade de o homem e mulher se fecha-
rem diante destes apelos. Entre estes, eles distinguem apelos
que lhes vém de uma outra dimensao, transcendente a realida-
de imediata dada. O ser humano é um ser aberto para a trans-
cendéncia. E no finito que ele experimenta algo ou alguém
superior a ele, capaz de influir nos fenémenos naturais e orde-
nar a ordem social.

2.2. A relagdo religido e cultura

A religido é uma grandeza viva resultando do jogo entre
apelo e resposta. Ela pode ser vista como duas palavras que se
complementam, o apelo que vem de uma realidade por ele
considerado Sagrado e a resposta do homem e mulher a este
apelo. Neste contexto, a distingo entre fé e religido perde a
sua importancia. Sdo duas grandezas inseparaveis e inconfun-
diveis. Uma distincdo que contrapde fé e religido (Barth) vé na
religido apenas o esforco humano, a construgdo humana do
Sagrado e na fé a agao de Deus, o dom gratuito, sem levar em
consideracéo a “unidade do processo religioso concreto no qual
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a fé sempre se encontra encarnada numa religio e uma religido
remete ao seu niicleo vital gerador, a &’ » A fé, para ser vivida,
precisa necessariamente se exteriorizar. E nisso hd um tnico
recurso, usar o ‘cédigo cultural’.

Quando falamos em religido, normalmente referimo-nos
apenas a segunda palavra, a exteriorizagdo do Sagrado. Tanto
a primeira palavra, que constitui a experiéncia interior do ho-
mem e mulher, quanto a segunda palavra, que € a sua resposta
a esta experiéncia, sdo culturalmente dadas. Isto quer dizer,
que os outros niveis da cultura moldam experiéncia e resposta.
Cultura neste sentido ndo é apenas o revestimento, mas tam-
bém condicao.

Religido nao existe sem a cultura, nem fora da cultura, ela
“nao pode atingir o homem a nao ser através das medidas cul-
turais de seu tempo. Todo discurso humano sobre Deus e sobre
0 homem, isto é, toda teologia, é sempre um todo cultural ela-
borado pela historia. Nao existe religido que ndo se encarne em
fiéis imersos em culturas particulares. Os lacos que regem as
relages entre religido e cultura sdo tao complexos quanto ine-
vitdveis, ora marcados por uma violenta oposi¢do, ora por um
desejo real de aproximacdo. A propria histéria dessas relacoes
coloca o problema capital da autonomia eventual de uma com
relacao a outra, em nossas sociedades modernas”.*® E possivel
que uma religido possa ser vivida em vdrias culturas, como é o
caso das religides universais, como também uma e mesma
cultura pode abrigar vérias religides. A modernidade, com a
emancipacao dos diversos setores da cultura, propicia um plu-
ralismo religioso.

O interrelacionamento entre religido e cultura torna-se re-
levante para o cristianismo quando afirma que se encontra
culturalmente expressa e a0 mesmo tempo estd acima de todas
as culturas. No dizer de Paulo VI, “o evangelho, e por conseqii-
éncia também a evangelizagdo, nao se identificam com a cultu-
ra e sao independentes com relagdo a todas as culturas. Contu-
do o Reino, que o Evangelho anuncia, é vivido por homens pro-
fundamente ligados a uma cultura, e a construcdo do Reino nao
pode prescindir dos elementos da cultura e das culturas huma-
nas. Embora ndo pertengam a nenhuma cultura, o Evangelho e
a evangelizacdo ndo sdo incompativeis com elas, mas capazes
de penetrar em todas elas, sem ficar escravas de nenhuma’ ¥

3. INCULTURAGAO: O JEITO HUMANO DE VIVER E
EXPRESSAR O EVANGELHO

O cristianismo € uma religido missionéria que procura o
caminho “ad gentes”, tendo a pretensdo de poder ser vivido
em todas as culturas, por ser “independente com relacdo a to-
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das as culturas’.*® Ele é uma religido de inculturacdo, indo as
culturas e recebendo das culturas, sendo ele mesmo, nas suas
concepcoes, ritos e normas, resultado de muitas culturas. H4
uma inter-acdo entre a fé crista e a cultura, elas se influenciam
mutuamente, sem se confundirem.?®

3.1. Relagoes tensas entre cultura e religido

A histéria da evangelizacdo, porém, mostra as dificuldades
que estiveram e estdo presentes na realizacdo desta tarefa de
inculturar-se. O reconhecimento, o respeito, a estima e a acei-
tacdo da cultura dos outros, nem sempre foram a regra da evan-
geliza¢do. O contato do Evangelho com outras culturas, via de
regra, estava marcada mais pelo conflito e rejeicdo da cultura
do outro, o que revela toda a dificuldade que a Igreja, os mis-
siondrios tiveram no encontro com o outro. Também hoje, os
desafios da inculturagdo do Evangelho plantam enormes difi-
culdades, tanto no plano tedrico quanto no pratico, ainda mais
quando pensamos na pluralidade cultural do nosso continen-
te, ou nas nossas cidades em sua complexidade cultural...

A inculturacido do Evangelho nao significa simplesmente
evangelizagdo da cultura, ou criagao de uma cultura crista. Esta
ai presente todo o perigo de um etnocentrismo cultural com
sua imposi¢ao colonial da prépria (tinica) maneira de ser e do
desrespeito do outro e do desconhecimento dos valores de sua
cultura. Inculturacdo do Evangelho deve ter presente a intima
relacdo entre pessoa e cultura. “A cultura como totalidade so-
cial desde o ponto de vista das concepgoes, das ideologias, dos
valores, é um produto humano, é uma feitura dos homens; ao
mesmo tempo, os homens, cada homem em particular, sdo num
sentido verdadeiro, produto da totalidade social, sGo moldados
a sua imagem e semelhanga. Isto nos ajuda a superar a concep-
cdo mais ingénua de que o objeto imediato da evangelizagdo é
a cultura’ ®

A incultura¢do do Evangelho nao é um simples ajustamen-
to exterior de férmulas de fé, de ritos litdrgicos. E entrar no
modo de viver, no jeito de ser (na cultura) de nés e dos outros
com novos olhos capazes de descobrir a agdo do Espirito de
Jesus. “Por isso, diante das culturas, evangelizag¢do, muitas ve-
zes, significard em primeiro lugar descobrir este Evangelho na
cultura, viver este Evangelho com os membros dessa cultura e
assim fazer surgir nela a pergunta por Jesus Cristo, a razdo da
nossa vida e nossa esperanga” > Isto significa que o Evangelho
deve permear todos os niveis da cultura, que como realizagao
humana possui os seus valores e suas limitagoes.

A evangelizacdao tem como interlocutor ndo apenas as di-
versas culturas, nao apenas os homens e as mulheres de dife-
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rentes culturas, mas também as diferentes religioes, das quais
sdo portadores. A histéria da missdo mostra que a evangeliza-
¢ao se interessava mais pelos muitos pagdos e nio tanto pelas
muitas religides (ndo-cristas). Talvez esteja aqui 0 maior desa-
fio para a evangelizacdo. As tentativas de didlogo das ultimas
décadas mostram a dificuldade que o cristianismo tem no en-

contro com as outras religides. Nao é apenas o didlogo com as
chamadas Grandes Religides que ndo produziu os efeitos espe-
rados, também a reflexdo teolégica sobre as religides ndo-cris-
tds ndo conseguiu muitos resultados. Uma Teologia das Reli-
gides estd ainda por ser feita.

3.2. Caminhos de didlogo entre culturas e religides

A histéria da missdo mostra que o cristianismo teve suces-
so (conseguiu convertidos — o mesmo vale para as outras re-
ligides universais: Budismo, Isldao etc. —) praticamente s6 en-
tre os povos com religides étnicas (circunscritos aos respecti-
vos povos). Para elucidar tal fato, A. Pieris faz uma distingéo
interessante entre religides cdsmicas (religides tribais) e reli-
gides meta-cosmicas.®! Esta distin¢do nos ajuda a compreen-
der que o encontro das religides meta-césmicas com as reli-
gides cOsmicas “é um encontro de cumprimento ou plenificacdo
miutua, pois sdo complementares. Por isso nao existe converséo
radical de uma para a outra. Assim ‘inculturacdo’ nada mais
significa que uma religido meta-césmica encontrar seu ponto de
inser¢do natural numa religido césmica”** O contato entre reli-
gides meta-cosmicas parece ser excludente. Pieris, referindo-se
as tentativas de um contato entre religioes meta-césmicas, fei-
tas na Asia, fala de um processo de “in-religionizacio”, que
significaria o desenvolvimento “de uma nova identidade... den-
tro do génio e do ethos de outra religido meta-césmica’ .3

Nao € por acaso, pois, que o didlogo foi proposto em pri-
meiro lugar para as grandes religides: budismo, hinduismo, islao
e nao para as religides indigenas. Serd que para as religioes
cOsmicas ndo valeria o mesmo, um didlogo respeitoso? Pois a
heranca religiosa de cada povo é algo que deve ser respeitado.
Na América Latina, os missiondrios encontraram religices do
tipo cosmico, logrando assim um substrato cristdo, permeado
porém por tantas outras tradi¢des religiosas de origem. Falta
ainda a “in-religioniza¢do” do cristianismo para ter a sua pré-
pria identidade indigena, afro-americana etc.

O cristianismo € a religido de uma pessoa e de sua mensa-
gem. E mais um compromisso de vida do que um conjunto de
crencas e ritos. Sua proposta se concentra na pessoa tnica de
Jesus Cristo, do Jesus histérico de Nazaré, confessado como o
Cristo, o Messias de todos. A revelagao de Deus podia ter impor-
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tdncia somente numa cultura. O Verbo se fez homem numa de-
terminada cultura, num determinado momento do povo judeu.
Nao somente a apresentacdo da revelacdo, mas também a res-
posta humana a esta estdo ligadas a cultura, que constitui-se um
direito inaliendvel de cada ser humano. Encontrando em Jesus
Cristo a sua identidade, o cristianismo tem a tarefa de encontra-
lo, de mostra-lo presente nas outras culturas e religioes.

3.3. O cristianismo inculturado

A evangelizacdo deve dar-se dentro de determinada cultu-
ra. “Cada povo tem o direito de interpretar e expressar sua ex-
periéncia de Cristo através de sua cultura. Inculturacdo nao é
somente uma questdo de tradugdo, como as vezes é entendida,
sendo também uma questdo de interpretagdo. Neste sentido pode
se falar da inculturagdo como um processo hermenéutico.>

Falar em inculturagdo hoje, deve levar em consideragao
também a cultura moderna, que apesar do processo de racio-
nalizacdo, de fragmentacao da vida, da secularizagio, constata
uma nova presenga do sagrado, ou, de uma volta do Sagrado:
“sob este termo agrupam-se ndo s6 manifestagoes de cunho re-
ligioso, mas ainda paracientificas, disfarcadas em embalagens
religiosas, todas elas oferecendo ao homem um conhecimento e
um controle (poder) sobre o seu campo vital, inacessivel a racio-
nalidade funcional ou por ela ignorado, como o futuro, o além
e o proprio homem, seja em sua vida afetiva, seja na relagdo de
seu corpo com a totalidade do cosmo. Teosofia, meditagdo trans-
cendental, técnicas adivinhatdrias, hordscopo, magia, seitas au-
toritdrias, cultos afro, sdo alguns exemplos para a complexidade
deste emergir do sagrado”.® A evangelizacao e inculturacao neste
contexto, respeitando o pluralismo religioso e a liberdade de
escolha, devem estar atentas aos sinais da presenca do “Deus
da vida”, bem como aos sinais da alienacio e da presenca dos
“idolos da morte”.

Nos tltimos tempos surge uma nova pratica ecuménica que
acontece na base, nos movimentos populares, na defesa dos povos
indigenas, enfim das “culturas oprimidas”, que parece indicar
também novos rumos para a questdo. E af que se procura dar
continuidade ao projeto de Jesus que era e é o Reino de Deus.

E ai que encontramos a universalidade da pessoa histérica de
Jesus, no seu anuncio e prética do Reino de Deus “como justica
e libertagdo, paz entre os homens e entre os homens e a natureza.
Este reino é anunciado aos pobres, aqueles que sofrem a opressdo
e a injustiga. Assim o reino se torna também juizo para os ricos. O
Reino de Deus é um reino dos homens, ndo no sentido de legitima-
¢do do poder dos poderosos, mas como superagdo da oposicao entre
dominadores e dominados; é um presente, um dom (dddiva) de
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uma nova dignidade dada aos pobres. O Reino de Deus néo é uma
utopia de consolagdo (alienagdo), mas o futuro de Deus que jd
comega entre os pobres e na comunhdo com eles — que comega
quando emerge uma cultura da partilha, quando pela conversao
se antecipa o Reino de Deus” 3¢

E a partir dai que se concretiza a evangelizagdo e onde
encontramos os critérios para discernir os valores e desvalores
nas culturas e religides, sejam as nossas ou dos outros. “Perten-
ce ao ser cristdo no seguimento de Jesus testemunhar o amor de
Deus a vida e a justiga na histéria: a fé na encarnagdo de Deus
ndo se limita a unica encarnagdo do filho em Jesus Cristo; esta
fé deve concretizar- se no engajamento, para que este amor e esta
justica sejam realizados entre os homens.” >’

A inculturagdo é em primeiro lugar o processo de fazer que a
fé seja importante para o povo, respondendo ao seu contexto,
com suas implica¢des econdémicas, politicas e histéricas. Em outras
palavras, é salvacdo feita histéria. Falar sobre inculturagdo sem
um compromisso com a vida do povo, em sua religiosidade, em
suas lutas e esperancas, permanecerd algo abstrato.

Ainculturacdo e libertacdo sd@o dois momentos complemen-
tares, os dois lados de uma mesma moeda. “A primeira é como
uma metodologia. O Espirito anima cada povo a ler com os olhos
da cultura a Boa Nova e a po-la em prdtica. A segunda é como
o coragdo da fé: transformagdo humana, cultura e utopia, rup-
tura com o pecado e comunhdo com Deus, quer dizer liberta-
¢ao-salvacdo” *® Também Santo Domingo pée isso em relevo,
quando diz que a “meta da evangelizagdo inculturada serd sem-
pre a salvagao e libertagdo integral de determinado povo ou gru-
po humano, que fortaleca sua identidade e confie em seu futuro
especifico, contrapondo-se aos poderes da morte, adotando a
perspectiva de Jesus Cristo encarnado, que salvou o homem par-
tindo da fraqueza, da pobreza e da cruz redentora. A Igreja de-
fende os auténticos valores culturais de todos os povos, especial-
mente dos oprimidos, indefesos e marginalizados, diante da forca
esmagadora das estruturas de pecado manifestas na sociedade
moderna” ¥

Uma inculturacdo libertadora, procura testemunhar a pre-
senca do Deus da Vida, a gratuidade do seu ser, manifestadas na
pessoa de Jesus, no seu aniincio e na sua pratica, especialmente
“ld, onde homens e mulheres sao injusticados e oprimidos, onde a
paz corre risco, onde a dignidade humana é desrespeitada’.*®

Luiz Sutter
Professor de Antropologia da Religido.
Instituto Teoldgico Sdo Paulo.
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