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CLAMORES NA CULTURA €
TEOLOGIA MARIAL

INTRODUCAO

O Papa Jodo Paulo II fala na necessidade de encarnar o Evan-
gelho nas culturas dos povos,! e essa inculturacdo constitui uma
exigéncia que tem marcado todo o caminho histérico da Igreja,
sendo que hoje ela é particularmente aguda e urgente.?

O Papa destaca que a inculturagao € algo que requer tem-
Po, para que nao seja uma mera adaptagao exterior, ja que ela
deve significar uma transformacao intima dos auténticos valo-
res culturais, pela sua integracdo no cristianismo e o enraiza-
mento do cristianismo nas vdrias culturas, sem que a especifi-
cidade do cristianismo e sua integridade seja comprometida, o
que ndo deve impedir que a Igreja reconheca os valores de
uma cultura, para assumir o que de bom existe nela e assim
renové-la a partir de dentro, de modo que com essa acio das
Igrejas locais, a prépria Igreja universal se enriqueca.?

A Teologia Marial oferece, neste particular, exemplos inte-
ressantes de inculturacdo ou de aculturacdo do Evangelho, co-
mo € o caso da mensagem da Virgem de Guadalupe, que pode
ser destacada, “como protdtipo de aculturagao do Evangelho”.*
A propria imagem da Virgem de Guadalupe se tornou simbolo
da inculturacdo do Evangelho em terras da América Latina,
sobretudo a partir dos pobres e dos marginalizados.’ “O Evan-
gelho anunciado através da lingua dos vencidos, no que diz res-
peito a cultura e as tradigoes indigenas, chamou inesperada-
mente as populagées de cultura mestica ao monte Tepeyac, ao
redor da mestica Virgem-mae, que carregava o Filho de Deus no
seu ventre. Ao contrdrio do antincio dos que representavam os
vencedores, o antincio desta Imagem maravilhosa enalteceu os
valores astecas, estimulando o encontro e a somatéria de duas
realidades que pareciam incomunicdveis: os vencidos e os ven-

cedores. Este foi o maravilhoso.”®
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Neste artigo desejo sustentar a tese, de que a cultura é tam-
bém o espaco, onde se expressam as expectativas e as necessi-
dades humanas, em busca de salvagéo e libertacio, tomando
aqui como exemplo, o caso particular do culto a Ilemanj4. Pro-
curarei demonstrar também, como a Teologia Marial pode ser
uma resposta, que venha de encontro a certas necessidades
profundas, no sentido de uma inculturagdo do Evangelho, que
redime e transforma a cultura a partir de seu interior.

Num primeiro momento procuraremos fazer uma anélise
psicolégica da figura de Iemanjd,” porque uma andlise de tal
natureza pode demonstrar como essa figura pode ter o seu
impacto na vida das pessoas.

1. [IEMANJA COMO FIGURA CULTURAL

1.1.Andlise psicolégica da figura de Iemanjd

Uma primeira interpretacdo psicanalitica de Iemanj4 foi
realizada por Arthur Ramos,® que viu na evolu¢do mitica dos
iorubas, do ctonismo para a fase de diferenciacio sexual, em
outros termos, da fase pré-genital a fase genital da libido, uma
prova do enfraquecimento gradual e definitivo das divindades
ao serem transportadas para o Novo Mundo, pois constata ele
que no ciclo materno da geragdo mitica os afro-brasileiros ja
ndo sabem que é Odudua, sepultada no inconsciente coletivo.
Tendo sido Odudua esquecida, as deusas maes se implantaram
no Brasil praticamente através de lemanja.?

A forte atuagdo de Iemanjd no espirito dos africanos residiria,
segundo uma hipétese ventilada por Arthur Ramos, nos seus mo-
tivos claramente edipianos: “A Mae-d’Agua (lara, sereia, lemanjd)
é, evidentemente, a imagem materna. A atragdo das dguas, o encan-
to de Loreley, com os seus longos cabelos de ouro, a voz inebriante
vinda dos fundo das dguas, o “canto das sereias”, o feitico da Iara
e de Iemanjd, nada mais exprimem do que a atragao incestuosa,
o desejo inconsciente de voltar ao regaco materno. Mas como o
incesto é tabu, e é punido terrivelmente até com a morte, ai daque-
le que se deixar iludir pela atragdo fatal da mae-d'dgua! O seu
corpo serd arrastado aos vértices dos abismos tenebrosos. E o cas-
tigo de Edipo que violou o tabu do incesto materno""°

Ramos encontra a confirmacdo de suas teorias na narracio
da origem do mito de Iemanj4, sendo a versdo de Ellis,'' na
qual Iemanja desposara o seu proprio irmao Aganju, de quem
teve um filho, Orungan que, por sua vez, se apaixonou por sua
mae lemanjd, violentando-a depois na auséncia do pai. Perse-
guida, lemanjé cai de costas, o seu corpo se dilata e do seu
ventre nasceram os deuses.
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A situacdo edipiana é, para Arthur Ramos, bem delineada
nesse mito, com o amor incestuoso de Orungan por sua mae
lemanjé: “A morte de lemanjd exprime a contraparte do Edipo: a
punigao pelo crime do incesto. E verdade que no mito ioruba a
situagdo se acha mudada: quem devia morrer era o filho, punido
pela colera paterna. Mas estes desvios, disfarces e “enfraquecimen-
tos” sdo muitos comuns nos mitos, como demonstrou Otto Rank.
O motivo da punigdo ocorre freqiientemente, mas de maneira
disfarcada e simbodlica, nas superstigoes, lendas e contos populares
do Brasil. A made-d'dgua pune aquele que dela se aproximar. A
béngao transforma-se em maldicao. E uma fatalidade que bem
exprime a frequéncia do motivo da punigdo para aqueles que
querem desvendar o segredo da mae-d’'dgua’.'? Aqui aparece en-
tdo a figura da mae félica, que em vdrios mitos e contos populares
torna-se perversa e cruel, pune e devora os filhos."

Acreditamos que essa interpretacdo psicanalitica do mito
de Iemanja nao é satisfatéria, pois ele ndo pode ser interpreta-
do somente em referéncia a problematica edipiana e a da mae
falica. Seria necesséria aqui também uma interpretagdo segun-
do o principio da psicologia dos arquétipos, segundo Erich
Neumann, no espirito de Carl Gustav Jung,'* que analisara no
arquétipo da mae, propriedades tais como: o maternal, a auto-
ridade mégica do feminino, a sabedoria, e a elevagao espiritual
para além do intelecto; o que é bom, protetor, paciente, que
sustenta, que favorece o crescimento, a fecundidade, a nutri-
¢a0; o lugar da transformac¢do mdgica, do renascimento, ou o
lado oposto, que seria aquilo que existe de secreto, de escon-
dido, de obscuro; o abismo, o mundo dos mortos, aquilo que
devora, que seduz, que envenena, que provoca angustia.'’> Bon-
dade, paixao e trevas, a saber, sua tutelar e nutriente bondade;
emocionalidade orgidstica e obscuridade do inferno, sao os trés
aspectos fundamentais do arquétipo da mae.'®

1.2.Iemanjd como manifestagdo da Grande Mae boa é md —
aspecto positivo e negativo do arquétipo.

Emergida do arquétipo primordial, a Grande Mae apresen-
ta-se: boa, terrivel e boa-m4d, que forma na verdade um grupo
arquetipico unitdrio.'” Iemanjd também se apresenta como
sendo boa e mé respectivamente, o que traduz claramente o
aspecto ambivalente do arquétipo da Grande Mae.

Como mie boa, aparecem nela 0s aspectos positivos da
Grande Mie, que se manifesta no fato de dar a luz, proteger e
nutrir.® No mito de origem africana, lemanji é sobretudo a
que dé a luz, pois ela é a mae dos orixas,' e através disso ela
é considerada ao mesmo tempo a mae de todos os homens, e
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de todos os seres, sobretudo das dguas, o que pode ser dedu-
zido do seu nome “méae dos peixes”.2

E como “mae-d’dgua”, lemanjd é a nutriz, pois dela se es-
pera que alimente os seus filhos. Pede-se a ela uma boa pesca,
pois, antes de partirem os pescadores dirigem suas preces a
lemanja, “que lhes seja favoravel, que lhes encha as redes de
xaréu”, enfim que a pesca lhes seja abundante. Como a Grande
Ma3e na sua dimens3do positiva, lemanjd nao é somente a que
dé a luz, mas é também a que dé protecdo, perto da qual pode-
se encontrar reftigio, pois os marinheiros e os pescadores en-
contram nela seguranga para enfrentar os perigos do mar.?

O que chama a nossa atencdo, no entanto, s3o 0s aspectos
negativos da Grande Méae Iemanj4, pois ela ndo é somente a boa
mae para com os seus filhos, mas é também ao mesmo tempo a
vingativa, a méde devoradora, a mae da morte, o que é expresso no
seu nome “Calunga”, cujo significado é também o de “morte”.?

E sobretudo no culto que lemanja se manifesta como mae
terrivel, devoradora e mortal. A beleza de suas festas ndo nos
ilude, no entanto, a respeito do seu carater negativo. No inicio
deste século ainda, correram noticias na Bahia a respeito de
sacrificios humanos, oferecidos a deusa,® sem falar nos auto-
sacrificios ndo noticiados. Sdo fatos que testemunham o as-
pecto terrivel da Grande Mae, cuja fung@o é a de agarrar, redu-
zir, devorar, engolir, na doenca e na morte.?*

Numerosas sdo as histérias de pescadores que encontraram
a morte no mar.” Foram fascinados e amados mortalmente por
Iemanja. E a perigosa fascinaco da Grande Mae, que agarra os
seus filhos, deixando-os a sua mercé, cujos paralelos se encon-
tram em Cibele e Tamuz ou em Afrodite e Adonis. O que é nar-
rado em linguagem simbdlica nos contos, descreve a constante
ameaca do homem pelo mar, significa ao mesmo tempo a amea-
¢a que vem do inconsciente, o seu abraco mortal, do qual um Eu
fragil ndo pode mais se salvar e afunda na doenca mental.

O que falta na verdade nos contos populares sobre lemanj4
e a “Mae-d’Agua”, é o tema do heréi que volta do fundo das
aguas ou do fundo do oceano; do herdi que seja capaz de opor
resisténcia a fascinagao da Grande Mae. Falta aqui um Hércules
grego que matou a Hidra, o monstro de varias cabecas, simbo-
lo da Grande Serpente, a Grande Mae terrivel. Falta Ulisses, de
retorno ao lar apds viagens, aventuras e desventuras, vitéria e
reveses e seducoes das sereias. Falta em geral um her6i vitorio-
s0, como o descreveu Neumann na sua histéria do desenvolvi-
mento da consciéncia, falta enfim o principe salvador, que
aparece em tantos outros contos. Em vez disso, o heréi, que
eventualmente aparece nesses contos, sucumbe sempre de novo
a Grande Méae Iemanj4.
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1.3. Iemanjd como figura da Anima

Se a figura da Grande Méae pode ser vista como um arqué-
tipo do inconsciente coletivo, a figura da Anima (elemento fe-
minino da psique masculina) também o é. Alids a Anima é
considerada como sendo o aspecto mutacional da figura da
Grande M3e. Esta tltima representa o aspecto conservador do
arquétipo do feminino, enquanto a Anima representa o ele-
mento dindmico, com impulso & mudanc¢a, ao movimento e
sobretudo a mutacdo.? E aqui lemanjd pode ser tanto uma
figura da Grande M3e como a da Anima.

A andlise da figura de Iemanjd como Anima,” revela que
ela ndo se encontra diferenciada ainda, e essa nédo diferencia-
¢do se torna palpavel no fato de que ela tem a forma humana
somente em parte, sendo a outra parte ainda de natureza ani-
mal, pois, como normalmente lemanjd é representada, ela
aparece freqlientemente na forma de sereia, ou seja, com uma
cauda de peixe. Habitando na &gua, isto é, no inconsciente,
Iemanjd, enquanto ninfa ou sereia, representa o feminino em
estado ainda semi-humano e pouco consciente.?

Na verdade em Iemanj4, como figura da Anima, preponde-
ra também o aspecto negativo. Nos contos freqiientemente ela
se manifesta vingativa, suscetivel, rancorosa e ressentida, da
mesma maneira como as ninfas e as sereias.

No processo de sincretismo, do outro lado do pclo do arqué-
tipo, se encontra a figura da Virgem Maria, representando o
polo positivo do arquétipo. No circulo do arquétipo feminino,
Iemanja representa psicologicamente a sombra da Virgem Maria,
pois é a sereia encantadora, que seduz seus amantes, e se deixa
seduzir; que os leva para o fundo dos mares, para as profun-
didades abissais do inconsciente, onde tem o seu reino, e de
onde nio se pode mais retornar! Maria é, ao contrério, a figura
feminina toda santa, plena de luz e de graga. E providencial
que ela seja igualmente amada e cultuada pelos membros dos
cultos afro-brasileiros, pois senio a unilateralidade da dimen-
sdo negativa do arquétipo de Iemanjd seria insuportdvel e fatal.

Iemanj4 é um dado inegdvel da cultura brasileira. E através
deste dado cultural, ficaram caracterizados certas caréncias e
necessidades, como, por exemplo, a auséncia da figura de um
hero6i, que venha se contrapor ao poder destruidor do aspecto
negativo do arquétipo, o que significa a necessidade do Salva-
dor, do Redentor; a predominéncia dos aspectos negativos em
Iemanja como figura da Grande Mae e da Anima, o que indica
a necessidade de evolucdo do arquétipo feminino até a dimen-
sdo da Sapientia, 0 que na verdade representa a necessidade de
uma figura feminina positiva, que venha se contrapor a dimen-
sdo negativa do arquétipo, necessidade enfim da integracdo do
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masculino e do feminino. Tentaremos demonstrar em seguida,
como a mensagem crista responde a esses apelos e caréncias
profundamente arraigados na cultura e na psique coletiva, nos
servindo da rica simbologia crista.

2. 0 CRISTO COMO RESPOSTA DE DEUS AOS HUMANOS

2.1. Jesus Cristo como figura do herdi que vence a morte

Na mitologia o filho da Grande Mae aparece como filho
divino, em quem se unem os poderes psiquicos “inferiores”
inconscientes, com os “superiores”, conscientes, constituindo
a imagem primordial do homem psiquico total. Aqui aparece a
funcdo redentora e salvadora do filho divino. O filho divino
traga o caminho pelo qual o homem deve ser libertado, vale
saber, promovendo a separa¢do do maternal primordial, atra-
vés de provagdes e sofrimentos, e a maior parte das vezes atra-
vés da transformacg@o na morte, para uma vida nova.

Como filho da Grande Mae, o filho divino representa a
unidade ainda natural e inconsciente da existéncia psiquica. A
descida e o renascimento do filho, celebrados nos mitos, apon-
tam como meta a totalidade consciente, conseguida através de
sofrimentos.?® Em todo esse processo vital, os filhos da Grande
Mae lemanja correm o perigo de falhar, pois, se a consciéncia
ou o Eu nao € suficientemente forte, acaba sendo tragado pelo
inconsciente. O tema do herdi que morre e ressuscita, simbo-
lizado poderosamente no sol que é tragado pela noite e que
ressuscita, age eficazmente na psique humana.®

Os Padres compreenderam muito bem a importancia do
simbolo solar que, além disso, exerceu papel decisivo na reli-
gido do Antigo Egito. N3o existe outro simbolo maior de Cristo,
na criac@o, do que o sol que se levanta de manha, que traz ao
universo a luz que aquece e que desperta a vida.3!

O profeta Malaquias ja anunciava: “Para vds, os que temeis
0 meu nome, nascerd (o Messias) o sol da justica e a salvagéo
estard sob as suas asas (ou raios); vés saireis entdo, e saltareis
(de alegria) como novilhos de manada” (M1 4,2). Cristo dissera
de si mesmo: “Eu sou a luz do mundo” (Jo 8,12).

A salvacdo foi prometida por Deus como luz. Enquanto o
povo da antiga alianga ia pelo seu caminho escuro e cheio de
sofrimentos, ansiava pelo amanhecer da salvacdo. Isafas pro-
clamava entdo: “Este povo, que andava nas trevas, viu uma
grande luz; aos que habitavam na regido da sombra da morte
nasceu-lhes o dia” (Is 9,2).

Cristo aparece como o sol da justiga e da salvacdo. Com-
preende-se melhor essa imagem, desde que festejamos a noite
pascal e velamos pelo aparecimento pascal do Senhor, que poe
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fim a noite da morte e introduz o novo dia. A vigilia pascal é a
esséncia de toda a oracdo cristd, que € sempre oragao de espe-
ra pela manifestagdo do Senhor. E por isso que a Igreja antiga,
na sua oracao, voltava-se para o leste, em direcdo do nascer do
sol, assim como aquele monge do deserto que, ao por-do-sol,
se dirigia com os bracos abertos levantados para o leste, velava
a noite toda em oracao, até que aurora se manifestasse e, logo
em seguida, os raios do sol que vinha se levantando viessem de
encontro ao seu rosto.*

Na liturgia catélica da noite pascal encontramos assim
pensamentos vivos sobre o sol noturno e o levantar do sol.
Nunca um drama ciltico conseguiu exprimir tdo bem as opo-
sicdes trevas e luz, noite e sol, através de palavras e gestos,
como o mistério pascal da liturgia romana. Diante da procla-
macao “Lumen Christi, Deo Gratias”, a nova luz é introduzida
na igreja ainda escura, sob o “Exultet”, e a can¢do de louvor
pelo cirio pascal, simbolo do Cristo, o sol daquela noite, o ver-
dadeiro “Sol invictus”, que sobe vitorioso das profundidades
do reino dos mortos.*

2.2. Maria é a aurora que anuncia a nova luz,
Cristo, o “Sol invictus”

Se Cristo € o sol da justica e da Salvacdo, Maria é a aurora
da Nova Alianca. Segundo Honério de Autun, “ela é aquela que
avangando da massa pecadora, como a aurora, se levanta das
trevas, da qual o sol da justica aparece iluminando os que ja-
zem nas trevas e nas sobras da morte” 3

Se Maria é a aurora que anuncia o sol da justica, a luz desse
mesmo sol se anuncia nela. Na natureza o dia ndo substitui de
repente a noite, e o sol ndo sai de um s6 golpe da noite, mas
envia antecipadamente a luz para a aurora;* assim em Maria,
como a aurora da salvacdo, a face do Cristo sol da justica é
refletida antecipadamente, na claridade da aurora.

2.3. Maria é a terra de onde nasce o Cristo, o sol da justica

Na rica linguagem simbélica dos Padres, Maria é também
a terra, de onde nasce o Cristo, o sol da justica e da salvagao.
Santo Agostinho escrevia: “A verdade surgiu da terra, porque
Cristo nasceu da Virgem.”*

Se Maria é a terra que deu a luz Cristo, ela é também, como
dissemos, a aurora que anuncia a chegada desse sol da salva-
cdo. Rupert von Deutz escrevia: “Quando nasceste, 6 bem-aven-
turada Virgem, nos apareceu a verdadeira aurora, COmo preciirs
sora do dia perpétuo; pois assim como a aurora anuncia o final
da noite que passou e o comego do novo dia, do mesmo modo o
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teu nascimento — vindo da semente de Abrado, claridade vinda
da drvore de Davi, aos quais coube com o juramento de Deus a
promessa da béngao — foi o final das dores e o comego da con-
solagdo, o fim da tristeza e a fonte da alegria” Na festa da
Natividade de Maria canta-se com alegria: “O teu nascimento,
Virgem Mae de Deus, anunciou a alegria para o mundo todo.
De ti é que nasceu o sol da justi¢a, Cristo, nosso Deus, que,
anulando a palavra da maldigao, nos deu a palavra de béngao;
desconcertando a morte, nos deu a vida eterna” 3

2.4. Cristo corporifica a figura mitica do heréi
que vence a morte

Transcrevendo toda essa simbologia para o contexto mitico
e arquetipico, dir-se-ia que Cristo, o “Sol invictus”, é a corpo-
rificacdo da figura mitica do heréi que, tendo vencido a dura
prova, sai vitorioso das entranhas da morte, do ventre da Gran-
de Mae terra, pela sua ressureicdo. Essa vitéria nos é simboli-
zada cada manha pelo sol que se levanta da terra ou do mar,
irradiando a vida em infinita profuséo.

A Grande Mae Maria ndo retém prisioneiro o seu Filho,*
mas ela € a terra ou o mar, que oferece ao mundo o Salvador,
seu Filho divino. Ela é a aurora formosa que anuncia cada manha
o nascimento do sol que, tendo atravessado as trevas da noite,
oferece luz e vida. E toda outra perspectiva que nio a do mito e
do culto de Iemanj4, que, como a Grande Mae devoradora, arras-
ta seus filhos para as profundidades abissais do mar. Delineia-
se entdo aqui toda uma dimensao soteriolégica em Maria como
figura da Grande Mée junto com o seu Filho divino.

2.5 Pelo batismo participamos na vitéria do Cristo

Pelo batismo, participamos no mistério da morte e ressurrei-
¢do de Cristo, simbolizado, como vimos até agora, pelo sol que
morre e renasce: “ndo sabeis que todos os que fomos batizados em
Cristo Jesus, é na sua morte que fomos batizados? Pois pelo batis-
mo nds fomos sepultados com ele na morte para que, como Cristo
Joi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim também
nos vivamos vida nova” (Rm 6,3-4; cf. Ef 5,8).

Em Cristo temos, pois, a esperanca de que as noites, que
temos de atravessar, terminardo sempre pelo raiar do dia, pelo
nascimento do sol e quando tivermos de atravessar a noite
decisiva na morte, nele temos entdo a esperanca definitiva de
que raiard o dia eterno. Esse fato é de significado soteriolégico
fundamental. O sol simboliza a consciéncia que em si é com-
parada a uma luzinha de vela, mas que aspira a ser como o sol;
essa consciéncia é oposta a escuriddao incomensurével do in-
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consciente. Se a luzinha da consciéncia se apagar, tragada pelo
oceano primordial do inconsciente, entdo serd a loucura, a
esquizofrenia, o crime ou o desvio moral do homem. Mas Cristo
é o “Sol invictus”, o timoneiro do barco da salvacao (Igreja),
que nos conduz com seguranga ao porto da salvacdo. Nele,
mesmo a morte, que é uma descida a inconsciéncia completa,
é garantida pelo raiar de um novo dia.

Aqui é preciso distinguir a dupla dimenséao da consciéncia,
a saber, a psiquica e a moral. Cristo é a luz da consciéncia
moral, favorecendo por acréscimo a saide da consciéncia psi-
quica. Ele nio veio nos livrar somente da loucura e da
incosciéncia, mas como a luz da consciéncia moral, também
do crime e do pecado, favorecendo igualmente a satde e o
equilibrio da consciéncia psiquica.

2.6. As sereias como ameaga ao barco da salvagdo

Veremos aqui um exemplo de como os Padres se serviram de
um dado da cultura do tempo, para transmitir a mensagem crista.

E de se perguntar por que os Padres, amantes de simbolos,
no seu circulo de apresentago da viagem no mar cristao rumo
a patria celeste, se servem também do mito das sereias? A res-
posta estaria provavelmente no fato de que, através do canto
imortal de Homero, o mito da tentagdo de Ulisses através das
sereias se havia tornado patrimonio de todas as culturas, mo-
deladas de alguma maneira pelo espirito grego.

A palavra grega seirénes, significa etimologicamente “encan-
tadora”, “cativante”. Primitivamente (por certo em sentido pré-
grego), elas eram fantasmas de morte de natureza vampirica, ali-
mentando-se do sangue de cadaveres. Mas, com o passar do tem-
po, esse aspecto barbaro e cruel desaparece e comegam a apare-
cer em primeiro plano, sobretudo através de Homero, aspectos
ou configuracdes tais como o de “encantamento”, no sentido
erético, da seducdo através de su figura e de seu canto, e as serei-
as acabaram se tornando belas mulheres encantadoras.

Mas o que é o mais atrativo nessas mulheres é também
justamente o mais perigoso, pois elas sao encantadoras, mas
portadoras de morte. Sao celestes e infernais a0 mesmo tempo.
De outro lado, a alegoria neoplatonica fez das sereias simples
alegorias do prazer do mundo e do prazer sensual.*!

A razdo pela qual os Padres preferiram o mito das sereias
do mundo da aventura odisséica, para a simbélica crista da
viagem no mar, encontra-se Nao somente na popularidade do
tema na época helenistica, mas sobretudo pelo fato da estra-
nha dupla feicdo das sereias, como perigosas e bonitas ao
mesmo tempo, grandes conhecedoras e a0 mesmo tempo de-
monios sensuais, elementos esses que acharam apropriados
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para exprimir o genuino pensamento cristao do Kal6s Kindynos,
a magnifica e a0 mesmo tempo perigosa viagem da Igreja so-
bre o mar do mundo.*

Colocando-nos no inicio da histéria do simbolo cristzo, topa-
mos a figura das sereias “oniscientes”, tornadas simbolo do “sa-
ber”, sobretudo da ciéncia e da sabedoria grega, em relagio as
quais o cristdo deve chegar a uma posi¢ao clara. O mais antigos
escritos da literatura cristd encaram as sereias como deménios
com grandes conhecimentos, e sdo vistas assim como simbolo da
ciéncia paga. Clemente de Alexandrina, por exemplo, acentua que
0 cristdo, na viagem de sua vida, deve navegar passando ao lado
dos costumes pagaos: “Fujamos dos hdbitos, como fugimos das
sereias, das quais falam os mitos” 2

Certamente aqui a sereia é também uma “bonita prostitu-
ta”, simbolo do “desejo”. No entanto, o conceito clementino de
“habito” ou “costume” nos conduz sobretudo ao campo do in-
telectual, ao seu grande problema: crer e saber, hibito como o
antigo erro, e a Igreja como a mais alta representacio da visdo
de Deus plena de graca, portanto, no centro da sua genuina
teologia crista. Os hdabitos (synetheia) representam a esséncia
do antigo, pagao e idoldtrico, e a imoralidade associada a ela,
portanto, igualmente uma imagem conceitual da sereia imagi-
nada como pessoa.

A verdade crista é amarga e acre como um remédio, en-
quanto que o vicio € doce e lisonjeiro. A fé faz livre, o vicio
escraviza e encadeia. O Logos nos libertou das correntes dos
vicio: destronados dele, como um recém-nascido se liberta do
seio maternal, vindo a luz do mundo, fomos através da 4gua
batismal arrancados ao vicio,* e assim chamados a navegar
como verdadeiros cristdos rumo ao porto celeste na visio dos
mistérios divinos, sobre a quilha do navio do Logos.*> Dessa
teologia do synetheia torna-se imediatamente evidente como
os Padres souberam se servir de maneira tio acertada do mito
das sereias, um dado forte da cultura grega da época, para ilus-
trar uma verdade crista profunda.

Esses dados da patristica sdo suficientes para nos fazer
reconhecer, na alegoria das sereias, a prépria Sereia Iemanja.
Naturalmente, o contexto histérico é completamente outro, e,
no entanto, podemos ver uma equivaléncia no nivel arquetipico.
Na verdade Iemanjd representa uma clara corporificacdao da
Anima, o arquétipo do feminino.

O problema estd no fato de que a sereia significa um nivel
ainda pouco desenvolvido da Anima, e, no caso de Iemanjg, o
arquétipo da Anima permanece ainda cativo do arquétipo da
Grande Mae Iemanjd, em quem se manifestam sobretudo os
aspectos negativos. Aqui a alegoria das sereias, que os Padres
aplicavam em referéncia a um perigo exterior, é vista intrapsi-
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quicamente, ou seja, nos redutos do inconsciente coletivo, onde
a Sereia lemanjd pode agir perigosamente.

O problema fundamental seria uma eterna dependéncia
da poderosa influéncia da Grande Mae, e uma evolugdo mal
acabada da Anima, estacionada ainda em nivel primitivo. Exis-
te a necessidade que surja uma figura feminina, que
corporifique a Sabedoria, que representa o nivel mais elevado
do arquétipo da Anima.*®

3. MARIA COMO EXPRESSAO TEOLOGICO-CULTURAL

3.1 A presenga de Maria na barco da salvagao

A existéncia terrestre da Igreja é comparével a uma viagem
em navio, porque ela é fundamentalmente do além, sempre
em viagem, em diregdo a uma pdtria ainda ndo alcancada;
porque essa viagem vai sobre o “mar do mundo”, portanto sobre
um elemento hostil e perigoso para o navio, que € pequeno e
de madeira, mas que, justamente por isso, pode desafiar a
obstinacdo do mar.

Atras desse mundo de simbolos da dogmadtica patristica se
esconde uma eclesiologia dialética com seus pares de opostos: a
Igreja é, de um lado, segura de sua salvagéo, e no entanto ainda
sujeita ao perigo de perdé-la; certa de alcancar o porto, mas nao
chegou ainda ao ponto final; um pequeno pedago de madeira, do
lenho da cruz, sobre esse mar terrivel do mundo dominado pelo
demonio, mas, justamente nessa sua insignificancia, é segura de
sua vitéria. Isto porque ela é construida com o madeiro da cruz,
o pequeno lenho a que os homens confiam suas vidas, e com isso
é representada simbolicamente a sua natureza profunda, pois a
Igreja é a continuagdo historica e a perfeicdo daquela vitoria a
qual o Cristo sobre o madeiro conquistou sobre os “principes
deste mundo”. Madeira e mundo, navio e mar, Cristo e Sata, sao
polaridades nas quais se encontram os interesses teol6gicos, com
os quais esta simbdlica patristica é carregada.’

No mar da vida, singra entdo a pequena barca de madeira,
tendo como mastro a cruz da salvagdo, e por grande timoneiro,
Jesus Cristo. Na sua viagem rumo ao porto da eternidade, o cris-
tao se vé diante do perigo mortal da escolha entre a fé e incredu-
lidade, simbolizado pela figura feminina das perigosas sereias.*

Mas felizmente, no barco, que simboliza a Igreja, se encon-
tra uma figura feminina especial, a saber, a Virgem Maria, a
mie do timoneiro Jesus Cristo. No livro de oragbes do assim
chamado “Oktoichos” da Igreja ortodoxa catdlica, encontra-se
a seguinte invocacdo: “Santissima Senhora, que destes 4 luz, aos
mortais, o Senhor como timoneiro, acalmai as ondas terriveis e
selvagens de minhas paixoes, e dai a paz ao meu coragao”.*
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Como maée do timoneiro da barca da Igreja, a nova criagao,
Maria representa papel importante na obra da redencio. No
pensamento patristico, ela é, segundo a férmula de Gn 2,18, a
auxiliar corresponde do Novo Ad&0.% Se Maria, a segunda Eva,
€ auxiliar, ajudante de Cristo, Cristo e Maria formam o par da
redengdo, pois fomos salvos pelo Cristo e sua auxiliar e mae
Maria. Essa especial participacdo de Maria na obra da reden-
¢ao, na obra da nova criagdo, vem do fato de sua maternidade
divina, que ndo foi ato simplesmente fisico, mas que foi sobre-
tudo realidade religiosa, de unido com o Salvador e de partici-
pacao no seu destino salvifico.

Maria nos salvou juntamente com o Cristo. Ela &, portanto,
nesse sentido co-redentora, co-criadora da nova criaco, sem
esquecer, € claro, que Maria, sendo também filha de Adao, pre-
cisou ser salva pelo Cristo. O Cristo, como principio universal,
salvou primeiramente a sua mée, sem auxiliar, depois entdo
tendo a ela como auxiliar, juntos salvaram o género humano.s!

Nao € por acaso que, no momento da primeira criagio, o
principio feminino, personificado pela Sabedoria, tenha estado
junto com o Deus criador, e que ao realizar a nova criagao, pela
redengao operada pelo Cristo, também um principio feminino,
representado pela pessoa de Maria, tenha estado igualmente
presente. Tudo parece indicar, que ela é a nova personificacio
da Sabedoria.®

3.2. Maria, realiza¢do suprema da sabedoria no plano histérico

O leciondrio para a celebragao dos Santos,* na se¢do reser-
vada ao Comum da Bem-aventurada Virgem Maria, aplica a ela
o texto de Pr 8, 22-31 e Eclo 24,1.3-4.8-12.19-21. Naturalmente
0s textos ndo estdo falando de Maria, e sim da Sabedoria divi-
na. Mas, como sempre acontece quando se trata de acomoda-
¢ao de textos, o interesse teolégico recai sobre a imagem que a
Igreja tem de Maria, e que ela cré poder expressar com estes
textos sapienciais. Com eles, a Igreja acentua a concepgio de
Maria como trono da Sabedoria (sedes Sapientiae).5*

Na sua realizagdo eterna, a Sabedoria é essencialmente sabe-
doria do Pai, e Sabedoria filial e pneumatéfora.’s Nesse sentido,
Maria ndo € a realizacdo tdltima, nem completa da Sabedoria,
mas ¢, e isso € importante, a sua realiza¢do suprema no plano
histérico.*® A Escritura nos oferece, com efeito, elementos bastan-
te seguros para que possamos admitir essa realizacdo da Sabedo-
ria na pessoa de Maria, ligada intimamente ao mistério de Cristo.
Maria €, com efeito, o trono vivo do Cristo Sabedoria.

Essa realizagao histérica da sabedoria, em Maria, teve a sua
expressao no fato de que ela se mostrou atenta as solicitacoes das
palavras do Filho, ou se olhamos para a sua pessoa, percebemos,
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na sua atitude discipular, um reflexo de natureza sapiencial, pois
ela se encontra na verdade em atitude de escuta da Sabedoria
encarnada, e é por isso “filha da sabedoria” (Lc 7,36).”

Como filha da sabedoria, Maria herdou a reflexdo sapiencial
de todo o Israel, e de cada israelita, que tinha por vocacao rea-
lizar a sabedoria, na memoria-recordacdo dos fatos salvificos,
escutar e acolher os mandamentos, as leis e as normas, revela-
das nesses fatos pelos Senhor, meditar a lei mosaica que € fon-
te da sabedoria. E tendo-se a esperanca da salvagado concreti-
zado em Jesus, Maria com o seu “fiat” na anuncia¢ao aceitou
servir ao designio do Deus salvador. A partir de ent@o, a hist6-
ria de Jesus passou a ser a sua também. Os fatos e as palavras
de Jesus (1Cor 1,30) passaram a ser motivos imediatos, que
solicitavam a sua contemplacdo sapiencial: os eventos que se
referem ao seu Filho, as palavras que pronuncia, os gestos que
realiza, eram para Maria atualizagdes da Escritura.

Na penumbra da fé, que ela assimilou de seus pais ante-
passados, Maria procura compreender quem € Jesus, fazendo
a exegese daquilo que ele dizia (Lc 2,19), repetindo nela mesma
o itinerario sapiencial que fora do povo da qual € filha. Maria
recordava para aprofundar, atualizar e interpretar, pois a sua fé
era dindmica.’®

A sabedoria é associada também a profundidade escondida
da revelacdo (Sb 8,21; S1 119,96; Eclo 24,22-27). Aqui também Maria
é herdeira dessa espiritualidade sapiencial do seu povo. No qua-
dro dessa espiritualidade, da sabedoria como a profundidade
escondida da revelacdo, podemos imaginar como Maria penetra-
va na profundidade escondida do Filho que crescia sob o seu
olhar, naquilo que se refere 2 sua pessoa a sua pessoa e a sua
missdo em geral, e em particular o seu destino de sofrimento.

J4 na sua infancia, Jesus é enigma permanente para Maria e
José. “Estavam admirados”(Lc 2,33) das palavras do profeta
Simedo a respeito de Jesus. E quando o encontraram no templo,
no meio dos doutores, a pergunta de Maria é humana e eloqtien-
te: “Meu filho, por que agiste assim conosco? Olha que teu pai e eu,
aflitos, te procurdvamos” (Lc 2,48). Mas tanto ela como José nao
compreenderam a resposta que Jesus lhes deu (Lc 2,50). Este Filho,
sua miss3o, seu comportamento eram coisas maiores que eles;
ndo conseguiam, por assim dizer, abragé-lo inteiramente. Uma
brisa de mistério pairava em torno dele. E Maria, a semelhanca
dos sabios que se recolhiam em meditago sobre os enigmas da
Escritura, conservava tudo no seu coragdo, também as palavras
que no momento lhes eram incompreensiveis (Lc 2,50.51b).

Mas o enigma dos enigmas, para Maria, foi 0 messias sofre-
dor. Ela é mae de um Filho sobre o qual logo se estende a sombra
da cruz. Da boca de Sime3o (Lc 2,34-35) lhe vem o primeiro antn-
cio da dolorosa missdo a qual é chamado o seu Filho. As palavras
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de Jesus no templo: “Por que me procurdveis?” (Lc 2,49), na opi-
nido de muitos exegetas,”® é com muita probabilidade uma pro-
fecia antecipada do mistério pascal. Maria e José nio entende-
ram de que Jesus falava. No entanto, Maria se empenha em refle-
tir também sobre essa palavra obscura (Lc 2.50-51b).

Mais tarde, por trés vezes, Jesus prenuncia que era neces-
sario que ele sofresse, morresse e ressuscitasse (Lc 9,22.43-44;
18,31-33; 26,6-7.26-27.44-46). Lucas d4 a entender que Maria
era ouvinte atenta da palavra de Deus, anunciada por Jesus (Lc
8,19-21;11,27-28). Guardando na sua meméria o oraculo de
Jesus sobre a paixdo-ressurrei¢ao, Maria terd contemplado a
missao dolorosa do Filho com os recursos que lhe vinham da
fé dos seus pais, que nos momentos de graves tribulacées, in-
dividuais e coletivas, volviam-se para recordar as tantas liber-
tagdes concedidas por Deus ao seu povo (SI 22,5-6), nos tem-
pos antigos (Sl 44,2), em cujo inicio se encontra o éxodo da
escravidao do Egito, arquétipo de todas as libertagdes sucessi-
vas de Israel (Dt 7,17-19).

Da memoria dos fatos se passa & meméria dos pais que,
tendo passado por duras provas, foram salvos e glorificados
por Deus em recompensa a sua perseveranca na fé (Sl 22,5-6),
salmo esse rezado também por Jesus na cruz: “Nossos pais con-
fiavam em ti, confiavam e tu os salvavas; eles gritavam a ti e
escapavam, confiavam em ti e nunca se envergonharam”. Maria
ao lado da cruz devera ter repensado os momentos obscuros
da histéria do seu povo e de seus pais, e ela havia aprendido
que Deus derrubara as cadeias dos justos em muitas ocasides
(Lc 1,52). Como a mae dos Macabeus, ela assiste ao assassinio
do Filho, sustentada pelas “esperangas” que no Senhor depo-
sitava” (2Mc 7,20).

Os evangelhos nédo falam de uma aparic¢do de Jesus ressus-
citado a sua mae. Maria realizara, no entanto, outro tipo de
visdo na fé. Aprendera a percorrer o seu itinerério de fé pascal
desde o dia em que Simedo prenunciara o destino de sofrimen-
to do Filho. A partir do “terceiro dia” do encontro no templo,
até o “terceiro dia” da ressurrei¢do, Maria j4 andava cumprin-
do a sua péscoa.®

Esses sdo alguns dos dados da Escritura, que nos mostram,
como a sabedoria se concretizou historicamente, em Maria,
como sendo a mulher sédbia, pois, como vimos, ela herdou e
realizou, da maneira mais perfeita, o ideal e a espiritualidade
sapiencial dos seus pais.

Se no mar da vida se encontram sereias, e lemanja entre elas,
com sua sabedoria ambivalente e perigosa, no barco, a mae do
timoneiro Jesus Cristo, é plena da sabedoria de Deus, pois é “filha
da sabedoria” e “trono da sabedoria”, acompanhando-nos, orien-
tando e protegendo, na nossa viagem rumo ao porto eterno. O
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Papa Jodo Paulo II acentuou bem, na Redemptoris Mater, essa
presenca de Maria que acompanha a Igreja peregrina neste mun-
do. E se psicologicamente as sereias representam a Anima ainda
pouco desenvolvida, Maria, como a personifica¢do da sabedoria,
representa a Anima na sua dimensao de sabedoria, o mais alto
grau da transformagao do feminino na psique humana, portanto
de significado fundamental para a maturidade psicoldgica e espi-
ritual.

3.3. Maria, promotora da libertag¢do do homem e da mulher

A partir do mito e do culto de Iemanj4, detectamos certos
clamores que vém da cultura, traduzindo anseios de liberta-
¢do, como, por exemplo, na necessidade de libertacdo e desen-
volvimento do arquétipo do feminino.

A mutacdo da Anima, o arquétipo do feminino, para a sua
mais alta expressdo, a Sabedoria ou Sofia, exige profunda trans-
formacdo de mentalidade e de atitudes nas relagdes do homem
com a mulher. O documento de Puebla convida para contem-
pla-la com o olhar de Deus, superando a coisificagdo, a redu-
¢do a mero objeto sexual, mas percebendo nela a imagem de
Deus, o outro que revela Deus, o que ajuda o homem a ser eu,
pois somente no confronto com a mulher, o totalmente outro,
é que o homem se descobre como homem em profundidade. A
mulher é companheira, mas também, auxiliar do homem. “O
homem impossibilitado de relagdo estd radicalmente so: o
“direlictus”, como diria Heidegger.

Talvez seja este justamente o maior pecado de uma socie-
dade e de uma “cultura masculina”. A rejeicdo da mulher se
transforma em afirmacdo de si mesmo, em auto-suficiéncia.
N3o se trata aqui de medir certa gravidade social do problema,
mas de constatar que a conseqiiéncia social é o reflexo de um
fato muito mais profundo em suas raizes. A presenga da mu-
lher aparece no Génesis (Gn 2,18-25) como a encarnagdo da
protecio, o refdgio contra a indigéncia e a soliddo do homem.
A mulher configura uma atividade “divina”. Ela é o “ezer”,
“kenegdo”, isto é, ajuda dele.”®

Na verdade a promotora dessa transformacgao historica €
Maria. O documento de Puebla discernira no “sensus fidelium”
um novo aspecto do rosto de Maria, pois “nos tltimos anos de
forma cada vez mais extensa se estd articulando outro tipo de pi-
edade, fortemente centrado sobre o seguimento de Maria. Nas co-
munidades de base, nos grupos onde a dimensdo politica da fé se
explicita e se exerce, apreciam-se de modo especial 0s tracos de-
nunciadores, enunciadores, proféticos e libertadores de Maria, pre=
sentes em seu hino de louvor, o Magnificat. Este aspecto quase nao
fora tematizado na tradicdo mariana e pertence também ao femi-
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nino. A imagem que a piedade veiculava e a teologia secundava
era a da virgem e mae meiga, doce, piedosa, humilde, totalmente
voltada a Jesus e a sagrada familia”

Paulo VI, atento também aos sinais dos tempos e ao “sensus
fidelium”, sublinhara na Marialis cultus a dimensao libertado-
ra de Maria: “a mulher contemporanea... verificard, com grata
surpresa, que Maria de Nazaré, apesar de absolutamente aban-
donada a vontade do Senhor, longe de ser mulher passivamente
submissa ou de religiosidade alienante, foi, sim, mulher que néo
duvidou em afirmar que Deus é vingador dos humildes e dos
oprimidos e derruba dos seus tronos os poderosos deste mundo
(cfr. Lc 1,51-53); e reconhecerd em Maria, que é primeira entre
os humildes e os pobres do Senhor (LG 55), a mulher forte, que
conheceu de perto a pobreza e o sofrimento, a fuga e o exilio (cfr.
Mt 2,13-23) — situagdes estas que ndo podem escapar a atengdo
de quem quiser secundar, com espirito evangélico, as energias
libertadoras do homem e da sociedade; e ndo lhe aparecerd
Maria, ainda, como mde ciosamente voltada s6 para o préprio
Filho divino, mas sim como aquela Mulher que, com a sua agéo,
favoreceu a fé da comunidade apostélica, em Cristo (cfr. Jo 2,1-
12), e cuja fungdo materna se dilatou, vindo a assumir no Cal-
vdrio dimensoes universais” .

E essa face de Maria que toma forma na América Latina, o
que € sinal de esperanga nio sé para este continente, mas tam-
bém para o conjunto da Igreja.

Maria € oposto da Grande Mae e da Anima negativa. So-
mos chamados a nos tornar filhos e filhas adultos na fé, cons-
trutores da histdria. Para Maria, essa construco se d4 com o
reconhecimento da primazia absoluta de Deus. Por isso é des-
cartada qualquer ideologizacdo do Magnificat. O Magnificat
revela a personificacdo de Maria como a Sofia, a Anima Sabe-
doria que nos conduz ao mundo do mistério de Deus, e que
nos continua dizendo como em Cana: “Fazei tudo que ele vos
disser” (Jo 2,5b), e Jesus nos continua dizendo como no Calva-
rio: “Eis a tua mae” (Jo 19,26b), e a sua Mae: “Mulher, eis o teu
filho!” (Jo 19,26b).
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