INCULTURACRO, NEGRITUDE
€ TEOLOGIA

1. INTRODUCAO

A questdo da inculturagdo surgiu com forca a partir da
metade da década de 70. Bastante difuso no ambito eclesial
desde entdo, entretanto, o termo é ainda pouco conhecido e
utilizado pelas ciéncias sociais e humanas. No Aurélio, dicio-
nario da lingua portuguesa, nao consta o verbete sobre
inculturacdo. Na maioria dos diciondrios conhecidos que tra-
tam temas teolGgicos, o termo nao aparece também, talvez nos
mais recentes. O catecismo da Igreja catdlica, recém publicado
pelo Vaticano, também ndo trata da questdo. O dicionério do
programa do computador recusa a palavra “inculturac¢ao”.

A inculturacdo é uma novidade? Sem duvida. Entretanto,
na medida em que se vai aprofundando o sentido do termo,
percebe-se que se trata de uma prética que sempre acompa-
nhou os processos de confrontos culturais.

No ambito da Igreja, a inculturagdo € tdo antiga quanto a
propria histéria da evangelizacdo. A evangelizagdo enquanto
acado voltada para comunicar as pessoas e povos os elementos
fundantes da fé cristd, s6 é realmente possivel através de um
processo que leve em conta a inculturagao.

O antncio da fé cristd, desde os primérdios, passou por
um processo de inculturagéo. O relato dos Atos dos Apéstolos,
no capitulo 2, versos de 1 a 11, ao falar sobre a vinda do Espi-
rito Santo em Pentecostes, pode ser interpretado na odtica da
inculturacdo. O texto alude ao fato de que embora os ouvintes
fossem de povos e culturas diferentes, entretanto, “cada um
ouvia as maravilhas de Deus em sua prépria lingua”. A fé crista
se inculturou nos ambientes greco-romanos, como também na
Asia e no norte da Africa nos primeiros séculos do cristianismo.
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Onde est4, portanto, a razao para que a inculturagao esteja
provocando estudos e debates na atualidade?

Na verdade, por detrds da palavra, estd suposto todo um
questionamento no sentido da avaliagdo do método e da pra-
tica da evangelizacdo. Neste sentido, a IV Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano realizada em Santo Domingo,
utilizou fartamente o termo, enfatizando a necessidade de uma
evangelizacdo inculturada. O documento final afirma que “toda
evangelizacdo hd de ser inculturacdo do Evangelho(...). A
inculturagdo do Evangelho é um imperativo, é necessdria para
restaurar o rosto desfigurado do mundo. Labor que se realiza no
projeto de cada povo, fortalecendo sua identidade e libertando-
0 dos poderes da morte” !

Contudo, se no campo eclesial, a inculturacdo emerge como
paradigma para a avaliagdo da pratica evangelizadora, no cam-
po da cultura, ela é expressao da resisténcia dos povos que
renascem de suas culturas oprimidas. Na presente reflexdo,
queremos aproximar o tema da inculturacio, ao da realidade
afroamericana e perceber desde ai o seu significado. Sao muil-
tiplas as razées que nos levam 2 esta tarefa, e entre elas, estd
também o fato de o documento de Santo Domingo, ter distin-
guido as culturas afroamericanas e indigenas, como priorit4-
rias para a reflexdo sobre a incultura¢do no continente.2

2. INCULTURAGAO: DIVERGENCIAS E CONCORDANCIAS

Desde que emergiu nas discussoes do Sinodo sobre a “Evan-
gelizacdo no mundo contemporaneo”, em 1974, o tema da
inculturagao tem ganhado interesse e um espaco cada vez mais
crescente no ambito pastoral, nos estudos eclesiol6gicos e na
reflexdo teolédgica. Sabe-se que foi o Cardeal Sin, arcebispo de
Manila, quem colocou o termo em uso. No Sinodo sobre a Ca-
tequese, ele falou textualmente em “processo de inculturagao”.
Em 1979 o termo foi ratificado oficialmente pela Catechesi
Tradendae,?® e dai por diante seu uso tem sido habitual na lin-
guagem teoldgica.

A familiariedade com o termo inculturacio, e sua com-
preensao, nao foram univocas e nem imediatas ao longo destes
anos. As duvidas perduram ainda hoje. Alguns entenderam que
inculturacgdo era simplesmente um neologismo para dizer em
tempos poés-conciliares o0 mesmo que se entendia por
“enculturac@o” ou “adaptacdo” ja nos tempos de Pio XII.

O Padre Marcello Azevedo, em sua obra sobre “Comunida-
des eclesiais de base e inculturagdo da fé’,* trabalhou exaustiva-
mente o tema, buscando luzes, com o objetivo de permitir maior
clareza na utilizacdo da palavra, cada vez mais difundida, sem
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que houvesse, entretanto, um sentido comum. Fez questdo de
definir os termos em concorréncia e esclareceu: “Enculturagdo
é o processo pelo qual uma pessoa é introduzida a sua propria
cultura”. Quanto a “aculturagdo, significa o processo de trans-
formacgoes que se verificam pelo contato de um individuo ou
grupo com uma cultura que ndo é a sua ou pela interagdo de
duas ou mais culturas distintas”, insiste o padre Marcello. A
adaptacio, por sua vez, diz respeito ao enxerto da fé na alma e
na cultura (...). Estes trés termos ndo podem ser usados simples-
mente como sinénimos de inculturacdo, embora o tenham sido,
por vezes’, observa Marcello Azevedo.’

Apesar dos esforcos, ndo se chegou ainda a um consenso
sobre o significado do termo inculturagdo. Assim como o tema
“cultura”, gerador de inculturacdo, possui diversos conceitos, tam-
bém h4 varios significados para incultura¢do. H4 quem afirme
existirem mais de duzentas defini¢des sobre cultura. Em relagao
a inculturac3o, as defini¢cbes ndo sdo tantas, mas ndo sao poucas
também. “Os diversos autores propéem definicoes deste termo
que sao afins e se completam. Nem sempre, porém, séo suficiente-
mente distintivas”.® As vezes chegam até a ser contraditorias.

Héa definicdes muito simples e reducionistas como por
exemplo aquela apresentada por Roest Crolius, onde a
inculturacdo é vista simplesmente como um “processo pelo qual
a Igreja se insere progressivamente numa dada cultura’.” Defi-
ni¢do de alcance bastante restrito, superada de imediato por
conceitos mais precisos onde a inculturagdo € vista no seu
campo proprio, ou seja, como “o langamento da semente evan-
gélica na cultura, de modo que o germe da fé possa desenvolver-
se nela e exprimir-se segundo o génio proprio desta cultura’®

Bastante elucidativa é a defini¢do apresentada pelo Padre
Arrupe: “A inculturagdo é a encarnagdo da vida e da mensagem
cristds em uma drea cultural concreta, de modo que ndao somen-
te esta experiéncia se exprima com os elementos proprios da
cultura em questdo, mas que esta mesma experiéncia se trans-
forme em um principio de inspira¢do, a um tempo norma e
forca de unificagdo, que transforma e recria esta cultura, encon-
trando-se assim na origem de uma nova “criagdo”.® Marcello
Azevedo apresenta uma compreensdo andloga da inculturagao:
“é o processo de evangelizacdo pelo qual a vida e a mensagem
cristas sao assimiladas por uma cultura, de modo que ndo so-
mente elas se exprimam com os elementos proprios da cultura
em questdo, mas se constituam em um principio de inspiragao,
a um tempo norma e for¢a de unificacdo, que transforma e re-
cria essa cultura” .0

H4 quem tenha trabalhado o tema da inculturacao na 6tica
do missiondrio, destacando o binémio “mensageiro e mensa-
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gem”. Neste caso, “a inculturagdo é um processo de aproxima-
¢do ao universo cultural do outro que inclui o mensageiro e a
mensagem. Nesta aproximagdo, o mensageiro ndo busca uma
identifica¢do com o outro, o que eliminaria sua alteridade e li-
berdade. A inculturagéo tende a um processo de comunicagdo
que ndo confunde o “receptor” com o “emissor”, partes
constitutivas de todo didlogo. Isto ndo exclui, e até um certo
ponto pressupoe, que o evangelizador (emissor) seja antes de
tudo um ouvinte (receptor). Na inculturacdo o missiondrio se
submete a um processo de transformacdo cultural a longo pra-
zo. E um processo que demora muito mais que a insercdo no
mundo social do pobre (...), e que exige uma ampla aprendiza-
gem e transformagoées profundas na maneira de pensar e agir
(raciocinio e légica cultural). A mensagem, por sua vez, também
é parte integrante do processo de “aproximacdo”. Tanto as in-
culturagbes do mensageiro como da mensagem, sdo precdrias e
por tanto, processos permanentes”.!!

Ao tratar da inculturagdo, hd quem dé énfase a proclama-
¢do ativa da mensagem. Alguns tedlogos, seguindo a Antropo-
logia Cultural norteamericana, reservam o conceito
“inculturag@o” exclusivamente para explicar a transmissio da
mensagem de fé."?A este respeito vale a observagdo de Marcello
Azevedo: “Um dos aspectos menos satisfatorios que encontro nas
andlises do processo de inculturagdo é a énfase dada por quase
todos os autores a proclamagdo ativa da mensagem, como pri-
meiro passo do processo. Isto corresponderia, da parte da cultu-
ra de destino, a uma espécie de escuta passiva, a um tempo de
assimilagdo, prévio a reformulagdo da mensagem segundo a
cultura. A esta reformulagéo se procederia depois, num segundo
passo ou tempo. Ndo creio que isso se possa ou se deva fazer
assim, porque o processo de inculturagdo é, a um tempo, trans-
formacgao da cultura pela mensagem cristd, mas também trans-
formagao da embalagem cultural em que chega a mensagem
pela cultura que a recebe”."®

Nesta mesma linha e com postura mais enfética, insiste o
Padre José Comblin: “A inculturacdo é antes de tudo obra do
receptor do evangelho. Ele é quem acolhe dentro da sua cultura
a mensagem recebida e lhe atribui um contetido (...) O evange-
lizador ndo pode inculturar, mas pode impedir, censurar,
desestimular e tornar essa inculturagao impossivel (...). A evan-
gelizagdo comega ndo quando o pregador comega a falar, mas
quando o interlocutor comega a responder (...). Ora, a resposta
ndo depende do missiondrio. Por isso o ponto de partida da
evangelizagdo é a resposta do outro”.**

No documento de Santo Domingo, embora o termo seja
usado repetidas vezes, ndo ha suficiente clareza quanto ao seu
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significado conceitual. Ao mesmo tempo em que se afirma que
“a nova evangelizacdo tem de inculturar-se mais no modo de
ser e de viver de nossas culturas, levando em conta as particu-
laridades das diversas culturas, especialmente as indigenas e
afroamericanas”®, é apresentada também uma definicdo de
inculturacdo nao isenta de ambigiiidades: A “inculturacdo é um
processo que vai do Evangelho ao coragdo de cada povo e comu-
nidade com a mediacdo da linguagem e dos simbolos compre-
ensiveis e apropriados segundo o juizo da Igreja’*®, diz o docu-
mento. Neste mesmo sentido, no nimero 256, afirma-se que
“o0 processo de inculturagdo abrange o anitincio, a assimilagdo e
a reexpressdo da fé’.

As reflexdes desenvolvidas levam-nos a concluir que as in-
dagacdes sobre a melhor conceituago a respeito da incultura-
¢do, permanecem em aberto. As pesquisas e os debates, bem
como, uma sensibilidade cada vez maior em relacdo ao modo
de compreender a realidade e de agir culturalmente por parte
dos povos, serdo fundamentais para chegar-se a uma maior
explicitacdo e clareza.

3. INCULTURACAO E EVANGELIZAGAO

No desenvolvimento do uso do termo, a inculturagéo ficou
estritamente ligada 4 evangelizacdo. Por isso sdo frequentes as
expressoes: “evangelizacdo inculturada” e “inculturacdo do
evangelho”. A reflexdo teolégica e pastoral atuais tém a incul-
turacdo como um processo irreversivel. “O processo de incultu-
ragdo, é o centro, meio e objetivo da nova evangelizacao”, afir-
ma o Papa Jodo Paulo II."7

O Padre Marcello Azevedo fala em “consciéncia da necessi-
dade de inculturac@o” e aponta trés eventos que estdo na raiz
da inculturacéo. “O primeiro dado é o surgir e amadurecer efe-
tivo da consciéncia e da realidade de uma Igreja mundial de
fato, processo catalisado e posto em movimento pelo Concilio
Vaticano II, explicita e sobretudo implicitamente. O segundo
decorre do mesmo Concilio. Trata-se da tomada de consciéncia
e crescente valorizagdo, desde entdo, das Igrejas locais e de uma
nova compreensdo delas mesmas no contexto global da Igreja.
Estes dois fenémenos representam um rumo novo que a Igreja
toma, em contraste com o modelo eclesiolégico que perdurara
durante séculos, de uma Igreja centrada na Europa e centraliza-
da em Roma. O terceiro fenémeno é o redespertar das culturas
que se afirmam na sua identidade e lutam por seus direitos e
por suas expressoes proprias”.'®

Analisando estes fatores que estdo na raiz do processo de
inculturacdo na atualidade, Jodo Batista Metz, olhando o pre-
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sente com vistas no futuro, fala da necessidade de mudanca ou
de uma evolugio eclesiolbgica que possa acompanhar as no-
vas exigéncias. Propde a superacao de um modelo eclesioldgi-
co monocéntrico por um modelo policéntrico. “A Igreja Caté-
lica encontra-se diante de uma grande mudanca em sua histé-
ria, talvez a mais transcendental desde suas origens”, observa o

te6logo alemao. “Estd por transformar-se de uma Igreja euro-
péia e norteamericana culturalmente mais ou menos homogeé-
nea, ou monocéntrica, em uma Igreja Universal de raizes cultu-
rais muito variadas, quer dizer, culturalmente policéntrica’.®

Na observacdo de Metz, estd subjacente que o significado da
inculturagdo deve ser encontrado, sobretudo, na periferia do cris-
tianismo, ou seja, na Asia, Africa e na América Latina, onde os
processos de encontro destes povos com a mensagem crist3,
levou-os a encontrar formas peculiares na expressdo de fé.20

Passado o primeiro momento exploratério sobre o tema, a
inculturagao vai encontrando o seu lugar especifico na reflexdo
teoldgica e pastoral. Teologicamente é concebida como “uma
conseqtiéncia da encarnagdo do Verbo; como exigéncia da catoli-
cidade, unidade da Igreja e da sua Missdo”?* Pastoralmente a
reflexdo sobre a inculturagdo vai evidenciando a necessidade de
uma visdo de mundo localizada e contextualizada. Teolégico e
pastoralmente vai-se definindo cada vez mais com clareza o ob-
jeto e o sujeito da inculturagdo. A razio fundamental desta defi-
nicdo € o fato de “a Igreja Catdlica jd néo ter simplesmente uma
igreja no Terceiro Mundo, mas ter-se tornado uma igreja de Ter-
ceiro Mundo” * Haja visto o préprio dado empirico: “Em 1980, os
catolicos no Terceiro Mundo somavam 58%, enquanto que na
Europa e nos Estados Unidos chegavam tdo somente a 42%’ 2

Aqui entre n6s, a reflexdo sobre a inculturagio nio podia
ser feita a ndo ser na 6tica do terceiro mundo, em chave de
leitura a partir da “op¢ao pelos pobres”. “A questdo social do
pobre é, ao mesmo tempo, uma causa cultural do outro. Ambas,
realidade social e realidade pluricultural, multiétnica, nao po-
dem ser confundidas, nem desvinculadas. O outro, seja indio ou
negro, ndo é uma simples extensdo do pobre. A causa do outro
€ mais ampla que a causa do pobre, jd que o outro nem sempre
€ pobre. Mesmo assim merece toda a atencio evangelizadora. A
solidariedade cultural inclui e enraiza (radicaliza) a solidarie-
dade social”.*

Se por um lado, a “op¢do preferencial pelos pobres” colo-
cou em evidéncia os mecanismos estruturais e conjunturais
que determinam a sua exclusio e marginalizacdo, por outro
lado, a incultura¢do toma como ponto de partida a sua riqueza
cultural que impede inclusive a sua sujeicdo total, e se consti-
tui em resisténcia e capacidade de transformac3o. Assim como
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a reflexdo sobre o “pobre” nos anos pés Medellin, aprofundou-
se até chegar aos pobres mais pobres: indios e negros, a refle-
x40 sobre a inculturacéo a partir das riquezas culturais comeca
também a partir destas culturas oprimidas e marginalizadas,
evidenciando “suas riquezas”. A nosso aviso, a inculturagao €
um processo permanente no relacionamento cultural e na his-
téria da evangelizagdo. As vdrias defini¢des sdo na verdade
esforcos no sentido de compreender, interpretar e expressar a
maior realidade possivel do fato inculturagdo. As dificuldades
em conceituar o termo certamente devem-se ao fato de tratar-
se de uma realidade histérica, uma prética comunitdria direta-
mente relacionada com a vida, a cultura dinamica dos povos.

No que diz respeito a Evangeliza¢ao, o seu maior ou menor
sucesso depende do grau de profundidade da inculturagao da
mensagem. Diz bem o padre Comblin quando afirma que “a
evangelizagéo comega com a primeira resposta do evangelizado.
A partir desse momento comega uma colaboragdo entre ambos.
O evangelizador deixa de ser o dono da mensagem. O receptor
do evangelho somente pode recebé-lo recriando-o dentro de si
préprio, por si préprio e em si préprio. O receptor cria de novo
o evangelho. Ele reconstroi a mensagem que recebeu. Se nao se
Ihe permite essa possibilidade, a evangelizagao fica bloqueada’ *

4. COMUNIDADE NEGRA E INCULTURAGCAO

O catolicismo praticado largamente pela populagao afroame-
ricana ao longo destes cinco séculos, constitui um vasto exemplo
de evangelizacdo inculturada. Diante da imposi¢ao cultural e re-
ligiosa pretendida pelos conquistadores e missiondrios na Amé-
rica Latina e no Caribe, a populagao negra reagiu de vérias ma-
neiras, expressando a seu modo 0s seus usos € costumes € a sua
experiéncia de Deus.

O evangelizador mostrou-se, por certo, excessivamente
ambicioso. Mais do que propor a mensagem crista, interessa-
va-lhe impor a civilizagao ocidental, como condi¢do “sine qua
non” para a evangeliza¢do. Os negros, por sua vez, mostraram
nao ter dificuldades em relagdo ao nicleo da mensagem crista,
mas reagem de muitas formas a ocidentalizagao e a imposicao
civilizatoria arbitraria. Nao houve didlogo, houve imposicao e
reacdo, COMO em muitos casos, nao houve evangeliza¢ao, mas
ocidentalizacdo. Este confronto marcou o inicio do processo
de inculturacdo afroamericano.

Em que pesem as circunstancias escabrosas em que se deu
o encontro da populagdo negra com o evangelho, onde nao
poucas vezes os textos evangélicos foram evocados com a fina-
lidade de criar no negro escravo uma consciéncia resignada e
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justificar a sua condi¢ao subalterna, a populacio negra soube
desde cedo perceber para além da estrutura da escravidio a
perspectiva libertadora da mensagem evangélica. Para os ne-
gros, as igrejas cristas eram portadoras de uma mensagem
irresistivel, mensagem cristd, que ndo s6 nio colocavam em
prdtica, mas ao contrario, aceitavam manipuld-la para torna-
rem-se camplices da escraviddo. Como dir4 o Papa Jodo Paulo
I, foram “pessoas batizadas, mas que nao viveram a sua f&'.
O Papa diz bem, mas certamente, foi ainda muito mais que
isto. Mais que atitude de pessoas isoladas, que nio viveram sua
fé, a participagdo na escraviddo envolveu instituigdes como um
todo, inclusive com vantagens tributérias, isencdes de impos-
tos, na aquisicdo de escravos, por parte das igrejas.

Embora os colonizadores tenham insistido na repressio aos
costumes e tradi¢des afro, e os evangelizadores, de modo geral,
classificassem as préticas religiosas negras como algo diabéli-
co, portanto antagonicas a fé crista, os escravos negros resisti-
ram e em grande parte ignoraram esta veemente a¢ao opresso-
ra. E evidente que a agio discriminadora da sociedade colonial
sobre a populagao negra deixou marcas profundas. Entretanto
ndo foi suficiente para erradicar os seus valores culturais e reli-
giosos de origem. A partir do relacionamento, embora imposi-
tivo, compulsério, do colonizador e do evangelizador com a
populagao negra, inicia-se o processo de inculturacio. No na
acdo do colonizador ou do evangelizador, os quais esperam
obter um tipo de resposta conseqiiente com os seus ensina-
mentos, os seus dogmas, a pureza da fé, a eficacia da sua prega-
¢do denunciadora dos deuses malditos africanos, mas na res-
posta diferente da consciéncia religiosa dos negros.

Neste sentido, na origem do sincretismo afrobrasileiro, esta
presente uma pratica de inculturacdo. Embora definam reali-
dades especificas, hd uma proximidade entre inculturacdo e
sincretismo. E, assim como hd varias definigées de inculturaczo,
também h4 diversas compreensées do fendmeno sincretismo.?’
Alids, a este propésito observa Marcelo Barros: “Quando vemos
no Antigo Testamento, o0 processo como os vdrios cultos cananeus
vao se difundindo na religido javista, é dificil distinguir o que
seria inculturagdo e o que seria mesmo sincretismo” .28

O tema da inculturag@o ¢ derivado do seu eixo gerador, a
cultura. Por isso mesmo a reflexdo sobre a inculturacido de-
monstra a preocupac¢ado em afirmar a requerida autonomia das
culturas. Neste sentido, trabalhar a questdo da inculturacao,
nao pode ser uma preocupac¢do somente eclesial restrita aos
desafios da evangelizacdo. E preciso trabalhar também outras
dimensdes do tema, em outras 6ticas para que se perceba todo
o seu alcance. A inculturagéo traz consigo a revolucdo do sim-
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bélico, mas ndo deixa de ser predominantemente uma pro-
posta alternativa de mudanca radical. E enquanto um proces-
S0 que tem como sujeito ndo o poder hegemodnico ou a cultura
dominante, mas representa os anseios das culturas margina-
lizadas, a inculturagéo é busca de uma nova civilizagéo. E, neste
sentido, coincide com os objetivos do “Movimento da Ne-
gritude”, gestado ao longo deste século pela Comunidade
Negra.

5. A INCULTURACAO E O “MOVIMENTO DA NEGRITUDE”.

5.1 Negritude e América Latina

E notéria a presenca e a vitalidade da comunidade negra
na América Latina e no Caribe, seja na sociedade civil como
também na Igreja. Os movimentos negros que eram bastante
reduzidos em décadas anteriores, hoje estdo espalhados e
multiplicados por todo o continente. Este fato chamou a aten-
¢ao, inclusive, do Papa Jodo Paulo II, quando da abertura da
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano em Santo
Domingo: “Olhando para a realidade atual do Novo Mundo,
vemos pujantes e vivas comunidades afroamericanas que, sem
esquecer o seu passado histérico, oferecem a riqueza de sua cul-
tura a variedade multiforme do continente’*, observou o Papa.

Para tantas pessoas, esta presenca da comunidade negra
poderia parecer um fato repentino, algo que tenha surgido
improvisadamente sem causas histéricas. Na verdade nao é
assim. Os movimentos negros presentes e atuantes hoje na
América Latina, representam de alguma forma as lutas da co-
munidade negra ao longo dos séculos.

Estas lutas foram marcadas por acontecimentos histéricos
de relevantes significados. Dentre eles destacam-se os famosos
quilombos e, sobretudo, a memorével organizacdo da Republi-
ca de Palmares. Foram igualmente relevantes as sucessivas
insurreicdes negras havidas ao longo dos séculos. S6 na Bahia,
por exemplo, na primeira metade do século passado registra-
ram-se dez revoltas e rebelides negras. Dentre elas a mais fa-
mosa foi a revolta dos Malés ocorrida em 1835.%° As lutas
abolicionistas protagonizadas por figuras como José do Patro-
cinio, Joaquim Nabuco e tantos outros negros andénimos, con-
sagraram a histérica combatividade da populagao negra. Apos
a abolicdo, as lutas negras refluiram.

Entretanto, neste século, o movimento negro retomou a
sua trajetoria. Nas décadas de vinte e de trinta, 0 movimento
negro no Brasil, por exemplo, criou e utilizou jornais como meio
de aglutinacdo dos aliados e a comunicacdo de suas bandeiras
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de lutas. A ditadura dos anos trinta reprimiu os movimentos
populares e sobretudo os que trabalhavam as questdes étnicas.
Entretanto, mesmo em meio a grandes dificuldades, o movi-
mento negro brasileiro chegou a organizar-se em uma “frente
negra”. Duramente castigado anos depois pela ditadura militar
dos anos 60, 0 movimento negro renasceu mais uma vez, e, em
fins da década seguinte, dava provas da sua teimosia histérica,
e com a mesma combatividade fez sua a bandeira do protesto
e da indignacao face ao racismo e a discriminagdo crescentes.
Foi este mesmo movimento negro que na década de oitenta se
fortaleceu através dos congressos, procurando criar uma cons-
ciéncia afroamericana com abrangéncia em todo o continente.

5.2 Negritude a nivel mundial

Uma das expressdes fortes do movimento negro mundial
nas ultimas seis décadas tem sido a “negritude”. Mais que um
conceito, a negritude é uma categoria que expressa a postura,
a reacdo da populacdo negra na Africa e nas vdrias regioes do
mundo onde se encontra, frente a constante agressao e nega-
¢do dos seus valores histéricos, religiosos e culturais.

Depois de séculos de intensa pregacdo anti-negro, incre-
mentada sobretudo a partir do século 18 quando “um disposi-
tivo intelectual foi desenvolvido, dividindo a espécie humana
em ragas desiguais e hierarquicamente diferenciadas, sendo que
a raca branca, dita superior, foi confiada a missao de unificar o
mundo de acordo com os seus valores, o negro reage ao retrato
negativo contra ele forjado” 3!

Depois de conviver por muito tempo com a situagao de
inferiorizacdo, assimilando inclusive, os “valores culturais” im-
postos pala sociedade, o negro reage e passa a assumir o seu
proprio ser e a sua histéria. Surgiu assim o “movimento da
negritude”. Nos Estados Unidos, por exemplo, “apds séculos de
imitagdo cega, alguns escritores negros, entre eles Du Bois e
Langston Hughes, tomam consciéncia de que, de todos os grupos
étnicos que povoam o pais, 0s negros sdo os tinicos a sofrer uma
lavagem cerebral, levando-os até a acreditar que sGo natural-
mente inferiores e ndo tém histéria” ** Este movimento caracte-
rizado inclusive pela tomada de consciéncia passou a ser de-
signado de “Negritude”.

O impetuoso vento da negritude partindo dos Estados
Unidos, atingiu o Haiti, passou pela Europa e cobriu toda a
Africa negra. O termo negritude foi formalizado nos meios in-
telectuais na década de trinta. Entretanto, o seu contetido re-
monta as lutas libertdrias dos negros contra a escraviddao mo-
derna e contra a colonizagdo da Africa.
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A negritude é a um s6 tempo um movimento historico,
emancipativo, social, artistico e cultural, e, por que néo dizer,
também religioso. O seu grande objetivo € a recuperagao da
identidade negra. O negro se dd conta de que a sua salvagao
nio estd na busca da assimilacdo do branco, mas sim na reto-
mada de si, isto é, na sua afirmacado cultural, moral, fisica e
intelectual, na crenca de que ele € sujeito de uma histéria e de
uma civilizacdo que lhe foram negadas e que precisa recupe-
rar. Isto sintetiza de maneira breve os anseios que a categoria
negritude expressa dentro do movimento negro internacional.

A busca do ser negro como condicdo para a liberta¢do tem
sido a determinacéo da luta para as mais expressivas lideran-
cas negras neste século. Como dizia Steve Biko, lider negro preso
e assassinado em 1977 pelas forcas separatistas da Africa do
Sul, “ser negro ndo é uma questdo de pigmentagao, mas o refle-
xo de uma atitude mental. Pela mera descri¢do de si mesmo
como negro, jd se comega a trilhar o caminho rumo a emanci-
pagdo, jd se estd comprometido com a luta contra todas as for-
cas que procuram usar a negritude como um rétulo que deter-
mina a subserviéncia” ®

Além dos esforcos para superar a marginalizagao cultural,
a negritude constituiu-se também num veemente protesto con-
tra a ordem colonial, através da luta pela emancipagdo dos
povos negros oprimidos, como também um forte apelo para
uma imperiosa revisao das relagoes entre pessoas e nagoes.
“Nao é possivel mais conceber uma civilizagao universal enten-
dida como sindnimo de dominacao e reducdo das demais ex-
periéncias humanas”. Esta era a conviccdo dos militantes do
movimento da negritude, desde a sua primeira geracdo. A verda-
deira civilizacdo universal ha de ser na perspectiva da negritude,
encontro de todas as culturas, concretas e particulares.

O movimento da negritude trabalha sobretudo a
metodologia da auto-estima a partir da recuperacdo dos valo-
res profundos, como por exemplo, a busca das raizes que ajuda
0 negro a encontrar-se com suas origens e fundamentar a sua
identidade. Para as populacdes negras que vivem fora da Africa,
particularamente as que foram vitimas do processo de escravi-
d3o, a recuperacdo das origens tem dois significados.

Primeiro, redescobrir o passado de luta de resisténcia con-
tra a cruel escraviddo. Recuperar a memoria da participagdo do
negro nas lutas dos empobrecidos. Tarefa dificil uma vez que
a historia oficial, ndo sem proposito, foi escrita a partir dos
dominadores, ressaltando, portanto, nomes e situacoes de acor-
do com a sua dtica e conveniéncia, Os empobrecidos nao exer-
cem qualquer protagonismo na histéria vista de cima para
baixo. A recuperacdo da meméria histérica do povo negro,

A. A. SILVA, Inculturagdo, Negritude e teologia 123




portanto, além de ser parte da redescoberta da sua identidade
historica, é de grande significado para a retomada da histéria
a partir dos “vencidos e humilhados”.

Em segundo lugar, talvez melhor dito, num segundo mo-
mento, a recuperacdo das raizes implica na superacdo dos
contornos geogréficos dos paises e regides em que vive cada
comunidade negra, na transcendéncia da sua histéria mais
imediata, e exige a volta as origens africanas. E bom ter presen-
te que a volta a Africa nao representa na ética da negritude a
iluséria busca do paraiso perdido, mas a possibilidade de com-
preensd@o do proprio ser do negro, sua légica e cosmovisao.

O movimento da negritude envolve as populagdes negras
da didspora em busca das suas origens comuns. A obra de Alex
Haley, “negras raizes” foi best seller nao s6 pela sua qualidade
literdria, mas em meio a populacdo negra ela veio confirmar o
desejo profundo da “geracdo negritude” de reencontrar na
Africa as origens comuns. Entretanto, a descoberta da origem
comum ndo elimina as particularidades das experiéncias di-
versas vividas historicamente pelas populacdes negras na plu-
ralidade de situagdes, na didspora e no continente africano.

O processo tem duas dimensdes complementares. Ao mes-
mo tempo em que se descobrem as raizes, aprofundam-se as
caracteristicas proprias acrescentadas a partir da singularidade
histérica de cada povo e nacdo. Somos negros brasileiros, com
origem comum e histéria semelhante aos nossos irmaos
norteamericanos, caribenhos, centro e sul americanos, porém
com particularidades acrescentadas historicamente, que nao
podem ser subestimadas.

A negritude estd presente como idéia forca nas lutas contra
o apartheid na Africa do Sul, no profetismo coletivo do povo
africano expresso nas figuras de Steve Biko, Winie e Nelson
Mandela. Estd presente também nas concentracdes lideradas
pelo Pastor pacifista Martin Luther King e no radical Malcon X,
nos Estados Unidos. Esta mesma negritude faz Amilcar Cabral
conclamar todos os negros, que se alienaram, a voltar as suas
raizes, isentando, entretanto, desta tarefa, as massas. Segundo
o lider africano, as massas populares constituem a tinica enti-
dade realmente capaz de criar e de preservar a cultura, de fazer
a historia sem a perda das suas origens.**

O senegalés Léopold Sédar Senghor entende a negritude,
antes de tudo, como gesto de indignagao: “Revoltamo-nos, as
vezes, por sermos considerados apenas consumidores de civili-
zagoes. As contradigoes da Europa: a idéia nao ligada ao ato, a
palavra ao gesto, a razao ao coragdo e dai a arte. Estdvamos
preparados para gritar: hipocrisia”! A negritude foi a bandeira
de luta de Lumumba, para muitos o mais importante lider de
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libertagdo da Africa. A negritude foi a idéia forca para os paises
africanos nas lutas pela independéncia. Em poucos anos, a
Africa que pertencia a Europa, tornou-se toda independente:
Gana, Mali, Nigéria, Uganda, Mocambique, Angola, Argélia,
Libia, Sudao.®

Por tudo o que esté dito e por tudo o que se poderia dizer
ainda sobre a negritude, parece-nos imperioso, entender a ques-
tdo da inculturacdo, particularamente referida O populagdo
negra, nao de forma descontextualizada, mas dentro do movi-
mento histérico negro, como parte e expressao deste mesmo
movimento da negritude. Neste sentido a inculturacao supera
uma abordagem meramente religiosa, eclesial e se abre para
um desafio mais amplo.

A inculturacdo é uma forma de expressdo dos anseios fun-
damentais da negritude. Se a negritude tem no reencontro das
raizes africanas um dos seus momentos fortes, a inculturagao
¢é antes de mais nada a valorizacdo destas raizes culturais. As
populagdes negras, dentro de um processo, assumem cada vez
mais e em nimero maior os seus costumes e usos origindrios
enriquecidos pelos elementos de uma cultura de resisténcia
vivida na didspora ou sob a opressdo colonizadora.

6. INCULTURACAO, NEGRITUDE E TEOLOGIA

A inculturacdo, como jé dissemos, € uma pratica que sem-
pre foi manifestada pela comunidade negra, particularamente,
na didspora. Entretanto, uma reflexdo teoldgica crista
inculturada a partir da 6tica dos povos negros € algo recente e
tem a ver com o movimento da negritude. A teologia cléssica,
a escoldstica, ensinada de maneira exclusiva até o Concilio
Vaticano II, ndo tem uma abordagem positiva sobre a situacao
da populacgao negra. Segundo J. E. Martins Terra, “a escoldstica
ndo via claramente uma oposi¢ao ao direito natural de um es-
tado de serviddo, no qual eram reconhecidos a pessoa humana
e seus direitos fundamentais, mas que, por outra parte, impor-
tava um vinculo permanente entre servo e patrdo”. No caso da
escraviddo, “tratava-se de um vinculo que ndo tocava a pessoa
humana, nem a sua dignidade intrinseca, mas somente a sua
obra.

A ética e a teologia escoldstica, portanto, distinguiam entre
pessoa e sua dignidade absoluta, sua liberdade e seus atos por
um lado e sua atividade ou suas obras externas, por outro lado.
Alguns teélogos”, observa Martins Terra, “faziam certa analogia
entre a situacdo de escraviddo e a vida religiosa na qual os sii-
ditos, pelo voto de obediéncia se colocam a disposi¢do do supe-
rior. Por conseguinte, para poder demonstrar a oposi¢ao dessa
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serviddo (escraviddo) ao direito natural, seria preciso demons-
trar o cardter antinatural também da obrigacdo perpétua’ 3

Uma reflexdo teolégica, baseada nestes conceitos, nao po-
deria evidentemente responder 2 demanda da populacio ne-
gra e nem contribuir para os seus anseios. A possibilidade de se
refletir a realidade da populacao negra em chave teoldgica de
maneira positiva, surge com o espirito introduzido pelo Conci-
lio Vaticano II e, sobretudo, com o surgimento das “Teologias
do Terceiro Mundo”. Ao situar as “Teologias do Terceiro Mun-
do”, Leonardo Boff diz que elas se “propdem pensar a fé a par-
tir da situacdo miserdvel a que estd entregue o Terceiro Mundo.
Concretamente, elas surgem dos grupos que se encontravam e se
encontram numa prdtica libertadora, ndo reformista, nem as-
sistencialista, mas alternativa ao sistema social imperante. A
novidade consiste em ser uma reflexdo de fé elaborada no inte-
rior de uma prdtica de libertagdo feita pelos oprimidos em seus
movimentos. E uma teologia, portanto, indutiva. Nao parte de
palavras e termina em palavras, mas arranca de prdticas e lutas
e elabora uma articulagdo tedrica para iluminar e aprofundar
as prdticas”37

Dentro deste contexto, articulando reflexdo teolégica alter-
nativa e as aspira¢gdes do movimento de negritude, surge, por
exemplo, a Teologia da inculturac¢do ou Teologia Crista Africa-
na.”® Definida como “um encontro criativo entre o sistema de
pensamento africano e o sistema de pensamento cristd@o euro-
peu”, a Teologia da Inculturacgio desenvolvida a partir dos anos
65 sobretudo no Zaire, procura interpretar a mensagem crista
em termos de conceitos africanos bantus.

Na Africa do Sul, a consciéncia negra, despertada pelo
movimento da negritude, fez com que surgisse nos anos 70 a
Teologia Negra, tendo como cendrio e contexto a prolongada
luta dos nativos sul-africanos contra o racismo, o colonialismo
e a exploragao institucionalizada de que sdo vitimas. Os tedlo-
gos sul-africanos consideram a Teologia Negra como uma ten-
tativa de mostrar que Deus consentiu a existéncia negra como
forma legitima de existéncia humana.®

Por fim, também nos anos 70, articula-se uma Teologia da
Libertagdo Africana. A luta pela libertagdo econémica e politica
esteve na ordem do dia por muito tempo na Africa. Para os
tedlogos africanos partidérios desta corrente de pensamento, a
teologia na Africa deve ter uma base no povo. A opressio po-
litico-economica e as estruturas opressivas dentro da Igreja
devem ser revistas e transformadas. A Igreja africana deve li-
bertar-se das estruturas de dependéncia, afim de permitir aos
africanos desenvolverem sua prépria identidade cristd pelo
recurso direto aos evangelhos e a revelagdo divina. Os te6logos
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africanos anseiam por uma igreja profética, critica face aos
modelos econdmicos e as estruturas politicas.*

Em meio a este movimento, surgiu também uma Teologia
Feminista Africana, articulada sobretudo nos anos 80. As lutas
feministas sempre presentes nos povos africanos, passaram a
ser refletidas teologicamente. A Teologia Feminista Africana pro-
cura esclarecer a identidade da mulher como parceira do ho-
mem na comunidade humana em condicdo de igualdade. Um
dos pontos de partida € a histéria biblica da criacdo, conforme
consta no livro do Génesis 1, 26-31, segundo a qual, Deus fez
o homem e a mulher a sua propria imagem. A exclusdao da
mulher na sociedade e em certos ministérios cristaos deve-se a
preconceitos culturais e ndo as exigéncias da fé crista. Portan-
to, a mulher deve ser reconduzida da periferia para o centro da
vida e da atividade na Igreja e na sociedade em geral.*!

Embora com aspectos e abordagens variadas, as teologias
africanas tem em comum o rechaco a uma reflexdo teoldgica
exogena, dedutiva, alheia as realidades do continente. Em to-
das a propostas teoldgicas, ndo s6 na Teologia da Inculturagao,
mas em todas estas novas formas do pensar teoldgico, estad
explicitada ou subjacente a determinacdo em fazer teologia a
partir do contexto e dos valores culturais despertados sobretu-
do pelo movimento da negritude.

As comunidades negras na didspora, também comecaram
a elaborar uma teologia prépria. Nos Estados Unidos, por exem-
plo, a teologia negra foi criada nos anos 60. Segundo James
Cone, um dos expoentes da Teologia Negra Norteamericana, a
Teologia Negra surgiu quando ativistas cristaos negros procu-
raram conciliar a idéia de amor e n3o-violéncia, do pastor
Martin Luther King, com a énfase na negritude e autodefesa,
do separatista Malcom X.*? “Na Teologia Negra”, dird James
Cone,” “negro” representa nossa fidelidade a Malcom X e “teo-
logia” indica nosso compromisso com Martin Luther King. A
insisténcia da teologia negra no tema central da “libertacdo”
representa nosso duplo compromisso com Martin e Malcom,
mdrtires que entregaram livremente sua vida pela liberdade de
nosso povo. Juntos, Martin e Malcom nos lembram que ndo pode
haver liberdade para o povo negro, se ndo derivar da particula-
ridade de nossa historia cultural (Malcom), e que essa liberdade
deve também ultrapassar a si mesma para abragar a liberdade
de todos (Martin)”.

A Teologia Negra da Libertacao, surgiu, pois, como parte e
expressdo das lutas em vista do reconhecimento dos direitos
civis da populacdo negra num pais definids ¢smente peles &
para os brancos. “Nosso pensar sobre Deus nasceu e foi elabora-
do a partir de nossas diferentes historias culturais e de nossas
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continuas lutas em prol da liberdade nos Estados Unidos”, ob-
serva J. Cone. Embora caracterizadas de maneira peculiar em
cada situagdo, as teologias negras na Africa ou na didspora,
representam a busca comum da identidade negra e a solidarie-
dade com todos os povos em prol da justica. Aqui, vale recor-
dar Martin Luther King: “Estamos presos numa rede inevitdvel
de reciprocidade, atados a um unico destino. O que afeta a um
diretamente, afeta a todos indiretamente. Enquanto houver
pobreza neste mundo, ninguém pode ser totalmente rico... En-
quanto grassarem doengas e milhoes de pessoas ndo puderem
esperar mais do que vinte ou trinta anos de vida, ninguém pode
ser totalmente sadio... E estranho, mas eu jamais poderei ser o
que deveria ser enquanto vocé ndo for o que vocé deve ser. E vocé
jamais poderd ser o que deveria ser enquanto eu nao for o que
eu deveria ser”.*®

7. CONCLUSAO

O movimento da negritude continua nestes anos 90, e com
ele o processo de inculturacio avancga e torna-se cada vez mais
evidente na comunidade afro. A inculturacdo abrange vdrias
dimensdes, como ja chamamos a atengao, entretanto, € sobre-
tudo no ambito da expressado da fé que o tema tem sido mais
aprofundado. As Igrejas cristas, e, em particular, a Igreja cat6-
lica, vém se preocupando cada vez mais com as questdes da
cultura e da inculturacao.

Depois de seguidos séculos de repressao e marginalizacio,
as culturas afroamericanas vao passando da clandestinidade,
sobretudo no dmbito religioso, para o lugar devido. A Teologia
da Libertagdo, tdo cara a populac@o negra, demorou a perceber
a especificidade da cultura e da religiosidade negras na refle-
xdo teologica. A este propdsito, nos anos 80, faziamos as se-
guintes observagoes: “O primeiro desafio que a questao negra
poe d teologia, é quanto ao método. A questao negra nao pode
ser refletida teologicamente a partir de um referencial
epistemoldgico cldssico. A epistemologia teoldgica cldssica, cons-
tituiu-se numa relagdo direta com a reflexao filoséfica calcada
na metafisica, que lhe serviu de suporte e finalidade. A metafi-
sica, na sua degeneracdo pré-racionalista e racionalista, desfi-
gurou e descaracterizou o objeto de sua investigacdo, reduzin-
do-o0 a um puro ser de razdo. O objeto perdeu a sua consisténcia
real, ou seja, a sua facticidade.

Em contra partida, a nova epistemologia filos6fica engen-
drada pela filosofia da préxis, sistematizada sobretudo a partir
do século passado, ndo deu conta da explicitacio do carater
especifico do objeto. A filosofia da praxis redundou numa nova

128 ESPAGOS (1993 - 1/2) — Instituto Teolégico Sao Paulo

43. Ibidem, p. 68.



44. Antdnio Aparecido SILVA,
Desafios Teoldgico-Pastorais a
partir da causa dos Afro-Brasi-
leiros. Em INCULTURACAO e
Libertagdo. Sao Paulo, Paulinas,
1986, p. 179.

45. CELAM, Santo Domingo..., p.
202.

categoria epistemoldgica cldssica. Um classismo ortodoxo en-
cerrado no binémio: dominador x dominado.

Esta classificacdo, simpética a boa parte dos te6logos da
libertacao, nas décadas de 70 e 80, nao levava em conta situa-
coes especificas de grandes contingentes hoje no Terceiro Mun-
do. No Brasil, por exemplo, como em vérios paises da América
Latina, populacdes inteiras, negras e indigenas, sequer chegam
a fazer parte do proletariado urbano ou rural. Estes contingen-
tes populacionais sao simplesmente “a priori” marginalizados
do mundo do trabalho.

Este desafio exige que a teologia comece a penetrar e falar a
partir das massas populares subempregadas e desempregadas,
afastadas enfim do mundo do trabalho, superando a neocldssica
epistemologia calcada no binémio “classe dominante versus
proletariado”. Urge a reflexdo teologica ir além da generalizada
categoria “massa pobre” ndo especificada, e perceber dentro deste
universo, as particularidades dos negros, dos indigenas e da
mulher” *

Convencidos de que a mudanca e a conseqiiente reflexdo
teoldgica a partir da realidade da comunidade negra nao viria
de fora, por mais soliddrios que fossem os parceiros, os negros
densamente presentes nas comunidades cristds comecaram a
agir com seus proprios instrumentos. Reivindicaram espacos e
elaboraram liturgias através das quais expressam sua memaoria
histdrica, coisas tristes e alegres, recuperam os elementos fun-
dantes de suas culturas e consolidam a fragmentada identida-
de da negritude. No Brasil, como em vérias outras regioes da
América Latina, esta prética vai tomando um vulto cada vez
maior.

Nos tltimos tempos, o processo de inculturac¢ao e negritude,
a principio tido como um movimento clandestino, ganhou
importantes aliados e grandes incentivos. O Papa Jodo Paulo II,
em Santo Domingo, dirigiu-se as populacdes afroamericanas,
dizendo que elas “representam uma parte relevante no conjun-
to do continente e que, com 0s seus valores humanos e cristaos,
e também com a sua cultura, enriquecem a Igreja e a sociedade
em tantos paises’.*®

O Papa Jodo Paulo II ressaltou ainda a presenca e os valo-
res da comunidade negra: “Olhando para a realidade atual do
Novo Mundo, vemos pujantes e vivas comunidades afroame-
ricanas que, sem esquecer o seu passado historico, oferecem a
riqueza de sua cultura ... mantendo a sua identidade, usos e
costumes. Esta fidelidade ao seu proprio ser e patrimonio espi-
ritual é algo que a Igreja ndo so respeita’, afirma o Papa, “mas
encoraja e quer fomentar... A obra evangelizadora néo destroi,
mas encarna-se nos vossos valores, consolida-os e fortalece-os...
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Por isso, encorajo-vos a defender a vossa identidade, a ser cons-
cientes dos vossos valores e fazé-los frutificar’. E conclui Jodo
Paulo II: “Sei que a vida de muitos afroamericanos nos diversos
paises ndo estd isenta de dificuldades e problemas. A Igreja com-
partilha os vossos sofrimentos, acompanha e vos apdia nas vos-
sas legitimas aspiragdes a uma vida mais justa e digna para
todos”.*

A cultura e a inculturacdo foram temas chaves na IV Con-
feréncia do Episcopado Latinoamericano introduzida pelo Papa
Jodo Paulo II. As comunidades afroamericanas e indigenas fo-
ram destacadas como sujeitos no processo de inculturacdo. Em
relagdo a estas comunidades, afirma o documento conclusivo
da Assembléia, que é preciso “promover uma inculturacdo da
liturgia, acolhendo com aprego seus simbolos, ritos e expressoes
religiosas. Como também, é preciso crescer no conhecimento de
sua cosmovisdo, que faz da globalidade de Deus, homem e
mundo, uma unidade que impregna todas as relagdoes huma-
nas, espirituais e transcendentes” .’

A expressdo da fé a partir da experiéncia de Deus vivida por
um povo, no caso, a comunidade afro, é a mais exigente defi-
ni¢do da inculturagdo. Porém, por isso mesmo, a mais signifi-
cativa na medida em que toma esta mesma comunidade, ndo
como objeto, ainda que expressivo, mas como sujeito do pro-
cesso por ela prépria trabalhado. A inculturacéo e a teologia,
comprometidas com a pratica das comunidades negras no
continente e fora dele, atualizam e expressam os objetivos do
bem sucedido Movimento da Negritude.

Antonio Aparecido da Silva
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