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Resumo: logia da Missdo.

O autor analisa o documento final da quinquagésima se-
gunda Assembleia da conversao pas-toral da paréquia  luz
da Teologia da Missdo com o objetivo de aclarar o sentido
da missao da I-greja a partir do viés paroquial. O referido
documento da CNBB ¢ o resultado do estudo que os bispos
fizeram a respeito da missionariedade da comunidade ecle-
sial estruturada em paréquia. Assim, tendo presente uma
sociedade hipermoderna, polissémica e plural, o artigo é re-
sultado da analise critica-propositiva do resultado do estudo
episcopal visando compreender uma possivel pardquia mis-
sionaria segundo os principios da Teologia da Missao; leva
em conta o tempo de transi¢ao que vive a Igreja pela passa-
gem do pontificado de Bento XVI para o do papa Francisco.

Palavras-chaves: Concilio Vaticano II: Igreja em Saida;
Teologia: missao eclesial; CNBB: Paréquia; Sociedade:
Desafio eclesial; Papado: transicao.

Abstract:

The author analyses the document of the fifty-second
Meeting of the Conference of Bishops of Bra-zil: com-
munity of communities: a new parish-the parish pastoral
conversion in light of the theology of Mission, in order
to clarify the meaning of the Church’s mission, from
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the parochial view. The CNBB document is the result
of the study that the bishops have made regarding the
missionary spirit of the Church community in the parish.
So, bearing in mind a hypermodern society, polysemic
and plural, the article is a result of critical analysis-the
result of purposeful study aimed at under-standing Epis-
copal concepts of missionary parish in accordance with
the principles of theology of Mission; takes into account
the transition time in the Church, from the pontificate of
Pope Benedict XVI to that of Francisco.

Key words: Vatican II: Church in exit; Theology: Eccle-
sial mission; CNBB: Parish; Society: Ec-clesial challenge;
Papacy: transition.

Introducao

Vivemos tempos de mudancas e a realidade de hoje lan-
ca muitos desafios a Igreja, principalmente quanto ao papel
da pardquia atualmente. O questionamento sobre a pardquia
esta na ordem do dia, pois a pergunta € sobre a sua vocacao
missiondria. Neste sentido, que nos propusemos estudar o
Documento da CNBB: Comunidade de comunidades: Uma
nova paréquia — a Conversao pastoral da Paréquia. Esse Do-
cumento foi aprovado pelos bispos na 52 Assembleia reali-
zada em Aparecida no ano de 2014.! O documento foi pre-
parado por um documento de trabalho, apresentado na 512
Assembleia da CNBB e aprovado como texto de estudo.?

Como iremos confrontar os textos, por uma questao pra-
tica vamos utilizar duas siglas: DT 104 para Documento de
Trabalho e a sigla CC 100 para o Documento Final. Neste sen-
tido, cada vez que o leitor (a) se deparar com essas abreviagdes
sabera sobre qual dos textos estamos fazendo referéncia.

Sabemos que este assunto sobre a missao da paréquia é
delicado para a Igreja, pois as pardquias estdo constantemen-
te sendo desafiadas a fazerem uma renovagéo das suas estru-
turas, dos seus planos de acdo, sobretudo, porque o mundo,
a Igreja e a sociedade estdo em processo de mudanca conti-
nua. Como disse Hugo Assmann:

Uma polissemia, ou seja, uma pluralidade de significados clara-
mente distinguiveis entre humano e humanidade. Admitir essa
polissemia néo constitui um problema. E uma quase evidéncia.’

Nao estamos mais no mundo rural, univoco, mas no
mundo urbano, complexo e desafiante. E, no meio cientifico
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jd ndo estamos falando de pés-modernidade, mas de hiper-
modernidade. Por isso, como falar de paréquia, ou renova-
¢do da mesma, num mundo tdo descrente das instituigdes?

Sabemos que falar da paréquia, enquanto Comunidade de
comunidades, traz consigo entraves, alguns conflitos de cunho
eclesiolégico, teoldgico e missiolégico que precisam ser enfren-
tados. Assuntos estes que, a Igreja, na maioria das vezes prefere
sair pela tangente e ndo coloca-los na ordem do dia por medo das
consequéncias que poderdo trazer. Estamos falando da relagao
entre a sua face hierarquica e a face povo de Deus que precisam ser
enfrentadas, quando se pretende realizar uma conversao pastoral
da paréquia o que requer uma mudanga de mentalidade de fato.
Nao se trata de pensar uma mudancga da paréquia de fora para
dentro, mas de dentro para fora se ela assim quiser ser mission-
aria. Como disse Agenor Brighenti: Entre temores e esperanga,
estamos todos imersos numa denominada crise da modernidade.*

A sociedade vive numa relacéo paradoxal entre a seducéo,
o consumismo, o individualismo, a desorientacao, a ansiedade
compulsiva. Por isso, trabalhamos neste artigo a partir de trés
chaves de leitura que, a nosso ver, trouxeram consigo luzes e
questionamentos para o surgimento da pardquia missionéria,
foram eles: o Concilio Vaticano Il e sua virada copernicana,
a programatica de Joao Paulo II - Bento XVI e a atual pro-
gramatica de Francisco em um cendrio de crise eclesial e social
por caréter anti-institucional e pro-privatizagao da vida.

Foi a partir destes antecedentes contextuais que mergu-
lhamos no Documento 100 na busca de sua visdo missioné-
ria com o intuito de entender se tal visdo correspondia ou néo
a visao missionaria que a Teologia da Missao tem e defende.

Tivemos a pretensao de fazer uma anélise do Documento
100, do ponto de vista critico e prospectivo. Em nenhum mo-
mento tivemos interesse em depreciar ou fazer um estudo de-
preciativo do mesmo, mas olhé-lo a luz da Teologia da Mis-
sdo, que € o nosso referencial cientifico, vendo seus avancos,
crises, paradoxos, como um texto que tinha tudo para ser
bom sendo tivesse sido realizado num periodo de transigdo
da Igreja, de crise de direcdo, ndo somente entre dois Papas,
mas entre dois projetos dispares para a Igreja.

Sabemos que hd sempre muito a dizer sobre o assun-
to abordado. Contudo, esperamos que nossa breve reflexao
possa contribuir para ajudar a Igreja e a paréquia a olharem
para frente, tendo a certeza que, enquanto sujeitos na missao
de Deus, sempre terdo o que dizer ao mundo. Portanto, a
nossa exposi¢ao consistird nos seguintes passos: 1. Contexto
social e eclesial do Documento da CNBB Comunidade de
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Comunidades: uma nova paréquia; 2. Apresentagdo da Vi-
sao geral do Documento. 3. Anélise critica e prospectiva: por
uma pardquia missionéria.

1. Contexto social e eclesial da 522 Conferencia da CNBB

Sem ter a pretensao de dar uma visao completa do con-
texto em que aconteceu a quinquagésima segunda Conferén-
cia dos Bispos do Brasil, queremos apontar alguns elementos
que situam o documento produzido por essa assembleia e
que ajudam a compreender o seu contetdo.

1.1. Uma Sociedade desorientada

Vivencia-se um tempo de crise na sociedade com forte re-
percussao na Igreja. Essa crise paradigmatica nao aconteceu de
uma hora para outra, mas foi sendo forjada ao longo da histéria
na medida em que o ser humano comegou a se questionar sobre
determinados valores que antes eram inquestionaveis.

Uma mudanca social e eclesial se abateu sobre a socieda-
de tradicional-crista, onde a religido era a mestra da verdade
e da doutrina sobre Deus. O mundo era entendido como teo-
céntrico e Deus a medida de todas as coisas. Todavia, com a
reviravolta antropocéntrica, ou melhor, com o nascimento de
uma sociedade racionalmente organizada, vieram os questio-
namentos aos principios religiosos. Dai que o reinado passa a
ser do homem e nao mais de Deus. Contudo, essa sociedade
do progresso racional e cientificamente buscado, entrou em
crise por nao ter conseguido realizar suas promessas.

Ao deixar o homem num vazio existencial, tem-se o nas-
cimento de uma sociedade pds-moderna com sua busca pela
felicidade momentanea; mergulhada no aqui e agora, parece
viver sem nenhuma preocupacdo com o futuro. Sem refe-
réncias com o passado, perdida pela modernidade, ndo se
preocupa com a ideia de uma ag@o transformadora da vida
social, pois, contenta-se com a vivéncia prazerosa do presen-
te. No entanto, esse tipo de sociedade também entrou em cri-
se. Atualmente, parece estarmos mergulhados na sociedade
hipermoderna marcada pela desorientagdo e pela decepgio.

A sociedade hipermoderna representa o tempo do des-
encanto, do desconforto, da desconfianca frente a qualquer
instituicdo que queira limitar a liberdade humana. Neste sen-
tido, vale a pergunta: serd que estamos rumando para um
mundo sem alma, sem valores éticos e/ou ideais religiosos?>
Noutras palavras, onde esté a felicidade do ser humano?
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A felicidade humana é paradoxal,® pois o individuo, envol-
vido pelo mundo do mercado e do consumo, ajoelha-se ante
o deus-dinheiro, dominado pelo culto ao sucesso. D4 mais
relevancia a exterioridade e a aparéncia do que a interiorida-
de e a espiritualidade. Todavia, essa felicidade momentanea,
comprada, através do consumismo, néo € capaz de o satisfa-
zer. Sobretudo porque, a verdadeira felicidade estd, ndo no
ter, mas no ser € um ser em constante construcao.

O ser humano traz consigo a revivescéncia do religioso en-
quanto busca pela reativagdo multiforme das espiritualidades
nesta hipermodernidade, mesmo sendo uma época, marcada
pela individualizagdo, dispersao, emocionalizagdo das crengas
e praticas religiosas. Sem pretensao de querer falar em retorno
do religioso, visto que estamos passando por uma época p0s-
-tradicional, ndo se pode negar que o homem hipermoderno
busca algo que lhe dé sentido a vida na realizagdo multiforme
das espiritualidades.” Portanto, segundo Lipovetsky:

Esté na natureza do homem ser insatisfeito e impossivel de con-
tentar e porque todo um conjunto de bens mercantis se mostra
incapaz de trazer o género de satisfacdes que se espera deles, as
experiéncias de consumo estdo na origem de muitas decepgdes.®

Sendo assim, podemos até estar vivenciando um fim dos
metarrelatos, mas nao o fim dos valores da modernidade, da
pergunta pelo sentido das coisas; que a crise moderna repre-
sente essa oportunidade de revisitar os principios modernos
e tirar daf suas licOes. Vejamos:

A atual crise de civilizagdo, dos metarrelatos, das ideologias
e das utopias repercute diretamente sobre o planejamento
que, precisamente, se ocupa em projetar um futuro desejavel.
[...] Entretanto, nem tudo é sombra na denominada crise da
modernidade. Do descrédito da razdo técnico-instrumental
podem tirar licdes que ajudam a repensar o planejamento, no
ambito da acdo evangelizadora.’

Essa atual crise pode ser chamada de uma segunda
revolucdo moderna, desregulamentadora e globalizada,
sem o contraditdrio, absolutamente moderna, alicercada
em trés axiomas constitutivos da propria modernidade an-
terior: mercado, eficiéncia técnica, individualidade.!® E,
nisso, ela nio é exclusivamente autocritica dos saberes e
das instituicGes modernas. Mas, sua memdria revisitada
pela remobilizacao das crengas tradicionais e pela hibri-
dizacao individualista do passado no presente. Fazendo
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! Ibidem.

a desconstrucdo das tradigdes, para reempregé-las sem a
imposicao institucional, a partir do principio da soberania
individual.!!

1.2. A preparacgao da Conferéncia pelo tema da
paréquia como Comunidade

Comunidade de comunidades: uma nova paréquia nao nas-
ceu um texto pronto, mas foi fruto de um processo histérico.
Sua construgao teve como base um texto de autoria coletiva,
pois mais de um membro desse grupo participara da Comissao
preparatéria da 51* Assembleia cujo tema central fora exata-
mente 0 mesmo: a pardquia como comunidade de comunida-
des.

Na 522 Assembleia, em 2014, os bispos tiveram uma nova
versao do texto que levou em consideragdo os aspectos le-
vantados na discussdo da assembleia anterior. Apds novas
contribui¢des dos bispos, o texto foi votado e aprovado como
documento final.

Essa forma de construgao textual trouxe consigo a inten-
cionalidade de um pré-texto que chamamos de anteceden-
tes contextuais. Esses antecedentes tornaram-se importantes
chaves de leituras para a compreenséo e a formulagao capi-
tular do documento final.

1.3. Antecedentes contextuais: as chaves de leituras

Antes de apresentar propriamente a estrutura do docu-
mento, dedicamos um tempo para olhar os antecedentes con-
textuais, por entender que eles representaram pontos chaves
para compreender a missionariedade presente nele. Seja em
favor de uma saida missiondria seja uma compreensdo mis-
sionéria fechada no interno da pardquia e de suas estruturas,
qual o sentido que o documento d4 & missdo da Igreja no
contexto da vida paroquial?

Levamos em conta até que ponto eles influenciaram nas
perspectivas eclesioldgicas, teoldgicas, missiologicas e me-
todolégicas no documento final da quinquagésima segunda
assembleia dos Bispos do Brasil.

a) O Concilio Vaticano II e sua virada copernicana
O Concilio Vaticano II, historicamente, foi entendido

como um divisor de aguas na relagfo entre Igreja e socieda-
de. Como disse Rufino Velasco:
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a mudanga histdrica desencadeada pelo concilio comporta,
antes de mais nada, uma virada copernicana, na configura-
¢ao e compreensao da propria Igreja, e uma virada coperni-
cana em sua maneira de se relacionar com o mundo. 2

Partindo desta analogia copernicana, Velasco compreendeu
que, com o evento Vaticano II, a Igreja deixou de se ver como
o centro do mundo, como outrora acontecia na Cristandade.
Compreendeu que o mundo parara de girar em funcéo das de-
cisoes da Igreja. Pois, a Igreja se tornara um saber dentro de
outros saberes. Quer queira, quer nao, o Vaticano Il mexeu com
a missionariedade da Igreja, mexeu com sua posicao frente a so-
ciedade, questionando sua razdo de ser e, saindo do superficial
para o essencial, ou seja, fazendo a pergunta pela natureza mes-
ma da Igreja enquanto continuadora da missdao do Redentor.

Quem também fez uma pertinente sintese daquilo que re-
presentou o Vaticano II para a Igreja do século XX, foi Dom
Aloisio Lorscheider, a saber:

O Vaticano II faz-nos passar de uma Igreja-Instituicdo, uma
Igreja-sociedade perfeita — para uma Igreja-comunidade, in-
serida no mundo, a servigo do reino de Deus; de uma Igreja-
-poder para uma Igreja pobre, despojada, peregrina; de uma
Igreja-autoridade para uma Igreja serva, servidora, ministerial;
de uma Igreja piramidal para uma Igreja-povo; de uma Igreja
pura e sem mancha para uma Igreja santa e pecadora, sempre
necessitada de conversdo, de reforma; de uma Igreja-cristan-
dade para uma Igreja-missao, uma Igreja toda missiondria.'>

Dom Aloisio Lorscheider expressou sua compreensao do
Vaticano II como uma inflexdo na Igreja. Ja que o pedido do
papa Joao XXIII ndo fora outro, sendo, que a Igreja fosse ca-
paz de abrir as portas e as janelas para deixar que novos ares
pudessem entrar pelos corredores de uma estrutura acos-
tumada a ficar fechada em si, em suas leis e numa postura
apologética diante de qualquer possibilidade de perigo, na
relac@o entre Igreja e mundo. Nao se pode negar que hou-
ve uma ruptura entre uma Igreja-Instituicao, compreendida
como uma Sociedade Perfeita, para uma Igreja comunidade-
-servidora-ministerial-missionéria.

b) Da programatica de Joao Paulo II - Bento XVI a
programatica de Francisco

No decorrer do Documento, o leitor vai se deparar com
duas visdes de Igreja se conflitando: uma de restauragio e
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a outra na linha de missionariedade. A recep¢édo do Conci-
lio Vaticano II nao aconteceu de forma univoca, mas tensa.
Houve calorosos debates cujos eixos centrais eram a herme-
néutica da descontinuidade ou ruptura, e a hermenéutica da
continuidade ou reforma.' E bom ressaltar que, esse conflito
hermenéutico, ndo nasceu com o término do Concilio, mas,
esteve presente, de forma tensa, desde a sua preparagao e sua
celebragio, e tornou-se mais visivel apds seu término.

O clima conciliar também nao era univoco, mas diverso
entre os participantes. Numa mistura de sonho e esperan-
ca, receio e medo; entre os padres conciliares se perguntava
sobre os rumos que a Igreja deveria tomar dali para frente.
Para os progressistas, havia um ar de serena confiancga; para
a minoria conservadora, receosa preocupagao. Para ambas as
correntes pode-se dizer que estavam diante de um tsunami.

Entre os leigos expectadores havia um ar de esperanca.
Parecia que uma Igreja de mente aberta para reconhecer o
protagonismo dos leigos, estava se formando. Entre os ted-
logos, o ar era de preocupacdo. Havia reticéncia quanto ao
impacto de renovagéo provocado pelo Vaticano I, talvez fos-
se dissolvido ao terminar sua tltima sessao, com um possivel
refluxo da ala inconformista.'® Era com este clima que o Con-
cilio Vaticano II chegou ao seu final no ano de 1965 e entrou
na fase de recepgao.

Do ponto de vista eclesiastico, a Igreja oficial foi se afas-
tando, aos pouco, do espirito do Vaticano II e se fechando
dentro dela mesma. Se o aggiornamento de Joao XXIII soara
como um pedido de abertura a renovagao, os anos do pés-
-Vaticano II serviram para mostrar que a Igreja remou noutra
diregdo: na direc@o do fechamento e do encastelamento.

O Pontificado de Joao Paulo II e, posteriormente, o de
seu sucessor Bento XVI mantiveram a Igreja na sua zona de
conforto e numa cultura de poder; 0 retrocesso como um
retorno a grande disciplina, fruto dum pensamento hierarqui-
co-piramidal, distanciou a Igreja das bases. Como evidenciou
Libanio, em 1983, a partir de uma frase do Papa Jodo Paulo
I1, proferida em um pronunciamento radiofénico ao insistir
na fidelidade a grande Disciplina da Igreja:

Fidelidade significa ainda observancia da grande disciplina da
Igreja [...] A Disciplina, de fato, ndo tende a suprimir o que é
bom, mas a garantir a justa ordem propria do Corpo Mistico,
como a garantir e regular a fisioldgica articulag@o entre todos
os membros que o formam.'®
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Ou seja, 0 papa estava frisando que o contexto disciplinar, por
ele implantado na Igreja, era para relembrar a fidelidade ao magisté-
rio de Pedro, sua doutrina, e o que diz respeito as normas littrgicas.”

No periodo que Jodo Paulo II (1978-2005) e de Bento
XVI (2005-2013), estiveram a frente da Igreja, as palavras
restaurag¢do e comunhdo cafram como luvas. Os dois pon-
tificados podem ser lidos na linha da continuidade com a
tradigao da Igreja. Cada um teve sua forma de governar; no
entanto, quando se tratava dos rumos da Igreja frente ao
mundo secular, eles comungavam das mesmas ideias.

Bento XVI foi mais acirrado na questdo doutrinal. Seu
brasao ja falava por si daquilo que era sua intencionalidade
a frente da Igreja: Colaborar com a Verdade. Neste colaborar
com a verdade, do ponto de vista eclesial e missiol6gico, travou
uma batalha para desconstruir a Igreja da base, a Igreja pere-
grina e elevar, a todo custo, a reconstrugéo da Igreja do poder,
da doutrina, piramidal. Todavia, nesta luta cheia de situagoes
emblematicas, o papa acabou perdendo o rumo da histéria e
sentiu a necessidade de renunciar ao seu pontificado, em feve-
reiro de 2013. Uma data que entrou para a histéria da Igreja.

Com isso, deu-se a elei¢do do Papa Francisco que foi de-
pois do Concilio, arriscariamos dizer, uma mudanca de 180°
graus na vida da Igreja Catdlica Apostdlica Romana; sobre-
tudo, porque Francisco tirou a Igreja da sua zona de con-
forto institucional, autocentrada, e colocou-a numa postura
missiondria de saida, descentralizada, pregadora do Reino
de Deus, principalmente, aos pobres. Um papa diferente dos
seus predecessores. Francisco, com seus gestos e palavras,
retomou a face da misericérdia e a da compaixao da Igreja.

Rompe com o projeto de comunhéo hierdrquico de seus
predecessores imediatos e, colocando a Igreja de volta na rota
de renovagao conciliar. Faz uma pastoral de inclusdo dos po-
bres, excluidos e abandonados. Revela uma programatica que
tem como ponto de partida a missdo evangelizadora da Igreja
a partir do projeto de Reino de Deus. Lembrando a todos que:

o acolhimento do pobre e a promocéo da justiga nao se-
jam confiados apenas a peritos, mas sejam uma atengao de
toda a pastoral, da formacéo dos futuros sacerdotes e reli-
giosos, do compromisso ordindrio de todas as pardquias,
dos movimentos e das agregacgdes eclesiais.'®

¢) Cenario de crise social e eclesial

Na sociedade hipermoderna, o carater institucional nio
€ muito valorizado. O que se leva em conta é a vivéncia indi-
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vidual da fé, que se d4 de forma privada e sem necessidade
de mediacdo institucional. Nao ha espago para um modelo
eclesial preponderante a que se deva ser seguido a risca. O
que conta, em tltima instincia, € a revivescéncia do religioso
sim, mas pela reativacdo multiforme das espiritualidades para
um ser humano desorientado e hiperindidualista.

O primeiro ponto desse cendrio de crise € o conflito en-
tre Igreja, sociedade hipermoderna e as demais religioes, e
que ocorre na forma de governo eclesial e social. Sabemos
que, ao longo da histéria, a Igreja ndo soube compreender e
nem quis se esforgar para aprender a conviver bem, de for-
ma harmoniosa com o mundo democrético, com a sociedade
pluralista. Ainda hoje se vive das memorias da era da Cristan-
dade e da hegemonia clerical; tempos de gléria onde ela era
a mestra da verdade. Ha uma parte significativa do clero que
sonha com esse retorno da antiga Cristandade."

Sendo mais preciso, a Igreja na sua forma de governar foi
e continua sendo monarquica, e nao democratica. No siste-
ma de monarquico nao hé espago para descentralizacdo de
poderes, pois o poder fica centrado na figura do monarca
que, no caso eclesial, é o Papa. A centralizacao ou a descen-
tralizagdo ainda fica na dependéncia da linha teoldgico-ecle-
siolégico-missioldgico que o papa tomar. Hoje, com o pro-
tagonismo do papa Francisco, a Igreja esta num processo de
aberta. A questao que se levanta € até quando esse processo
eclesial dependera de quem esta na catedra de Pedro.

Para a nossa analise, é importante ressaltar que se vive em
um momento de transicdo, ndo somente entre dois tipos de
pontificado, mas entre duas programaticas eclesiais de gover-
no. Uma que representa a restauragao de uma visao de missao
voltada para o interno da Igreja e a outra a abertura de uma
visdo missiondria voltada para o mundo. Em 2011, o tedlogo
Hans Kiing, fazendo anélise pormenorizada dos dltimos pon-
tificados de Jodo Paulo II e Bento XVI, j4 havia se preanuncia-
do esse colapso institucional devido as posturas desses papas.

Em 2013, tal colapso ocorreu no alto escalao do Vatica-
no com a rendncia do Papa Bento XVI. Essa noticia trouxe
a tona o rosto de uma Igreja fragil, sem credibilidade, com
dificuldades e enferma. Como disse Hans Kiing:

a Igreja catélica, esta grande comunidade da fé, encontra-se
gravemente enferma, padecendo sob o sistema de coman-
do da Igreja romana [...] o periodo do pds-concilio, Roma
passou cada vez mais a reverter as iniciativas de renovacéo,
0 que nos tltimos anos conduziu a uma irrupgdo aberta da
crescente e ameacadora enfermidade da Igreja catdlica.?
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A crise de credibilidade, que a Igreja vinha atravessando
perante seus fiéis e a sociedade civil, ndo fora pequena. Os es-
candalos nao paravam de estourar no Vaticano e ja ndo dava
mais para esconder ou fingir que néo existiam. Os meios de
comunicacao social publicavam noticias a respeito da investiga-
cao policial de bispos, padres, acusados de pedofilia, em varios
paises, que levou o Vaticano a prestar contas destes casos, sob a
suspeita de acobertamento de abusos sexuais; O banco do Vati-
cano estava sendo acusado de lavagem de dinheiro; sem contar
que havia uma desordem no comando da Igreja, que, em deter-
minados assuntos, o Papa nem ficava sabendo. Enfim, a Igreja
estava passando por uma crise institucional sem precedentes.?!

O ano de 2013 foi marcado por um esgotamento institu-
cional que

exp0Os a luz do dia os pordes da Caria Romana, envolta
em luzes de poder, corrupcdo e outros escandalos, orga-
nismos que tem sido o principal responsavel pelo estanca-
mento da renovacao conciliar e pelo gradativo processo de
involugao eclesial nas Gltimas trés décadas.?

Isso também teve seu lado bom; sobretudo, porque se
deve levar em conta que, toda crise deve ser compreendida
como um ponto de partida real de mudanga.”® O que ja ndo
era sem tempo. Havia um desejo por reforma na Igreja para
que sua credibilidade fosse devolvida.

Neste contexto de crise institucional, foi que surge a fi-
gura carismatica do Papa Francisco com seu jeito novo de
ser Igreja, seu carisma e sua visao missiondria desafiadora
que iria mexer com as estruturas da Igreja e coloca-la numa
postura diferente daquela que vinha assumindo com seus al-
timos pontifices. Inspirado em Francisco de Assis, a escolha
do Cardeal Bergoglio em tomar-lhe o0 nome como papa, su-
gere que tinha em mente que a missdo seria também a de
reconstruir a Igreja, e devolver a ela o espirito missionario
como sua esséncia calcada na Palavra de Deus.

Assim, nao seria errado dizer que o documento Comuni-
dade de Comunidades foi gestado em meio a um colapso ins-
titucional, a uma crise de direcao e de transigao de na Igreja
pautada pela mudanca de pontificados dispares.

2. Apresentagdo do Documento Comunidade de
comunidades da CNBB

Na 522 Assembleia da CNBB, os bispos aprovaram o refe-
rido documento. Contudo, ndo se pode negar que a intengao
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deles era boa e almejava o bem da Igreja. Queriam iluminar o
ser da Igreja, lembrando que toda ela deve ser transformada em
comunidades daqueles que vivem de Cristo Jesus, iluminados e
guiados pela forca e suavidade do Espirito Santo, acolhidos pela
bondade de Deus. (CC 100, n. 7). A proposta era transformar
a mentalidade da Igreja, mudar o que se tem, e tornd-la uma
comunidade dindmica, missiondria e consciente da urgéncia de
viver em estado permanente de missdo como, em 2007, o Do-
cumento de Aparecida havia acenado (CC 100, n. 9).

Por isso a 522 Assembleia continuou sua reflexdo central
por aquilo que mais toma espaco na Igreja, que € a pardquia.
Depois de um ano de estudos, reflexdes, revisdes do documen-
to de trabalho, publicado como Documento de Estudo, ni-
mero 104, coube a 52% Assembleia fazer suas consideragoes e
tomar decisOes a respeito do assunto. E foi o que ocorreu. No
ultimo dia, de encontro os bispos aprovaram um novo texto,
devidamente reformulado, intitulado: Comunidade de comuni-
dades: uma nova paréquia, a conversdo pastoral da paroquia.

As palavras conversdo e pastoral nao entram no subtitulo
por acaso. Se no Documento de Estudo 104, elas eram coad-
juvantes; no texto oficial (Documento 100), elas passaram a
ter o sentido de mudancas estruturais para o surgimento de
uma nova paréquia.

Ao longo dos seis capitulos do documento oficial, o
inciso: conversdo pastoral aparece como fio condutor e
questionador da pardquia e de sua missionariedade. Po-
demos dizer que a tese central do documento final da As-
sembleia é a proposta, evidenciada pela necessidade, de
se fazer uma transformagao no atual modelo de pardquia.
(CC 100, n. 5).

Sabemos que esse documento recebeu influéncias e teve
sua inspiracao em algumas fontes desiguais.?* Essa pluralida-
de de fontes ndo quer dizer o desejo de harmonizagdo nem
busca de uniformidade. Pelo contrério e, sobretudo, porque
se cré que diferente € o que faz crescer. Contudo, dificultou
explicitar com mais clareza o rumo que se queria dar ao do-
cumento. A impressdo que passou para nds foi que se quis
agradar a gregos e troianos como se diz no ditado.

A definigao do termo pardquia ficou por conta do pensa-
mento do Papa Francisco contido na sua Exortacdo Aposté-
lica Evangelii Gaudium (EG, n. 28): a paréquia néo é uma
estrutura caduca, precisamente porque possui uma grande
plasticidade, pode assumir formas muito diferentes que reque-
rem a docilidade e a criatividade missiondria do pastor e da
comunidade. (CC 100, n. 2). Uma visdo que nasceu a partir
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de uma andlise contextual, lembrando que a institui¢ao pard-
quia deveria ser capaz de se adaptar e reformar-se em vista
da missao.

3. Analise critica-prospectiva: Por uma paréquia
missiondria

Nosso estudo se propds a fazer uma anélise do documen-
to final da 52 Conferéncia a partir de uma anélise critica e
prospectiva. Critica, n@o no sentido de fazer uma apreciagdo
de cunho negativo ou destrutivo do texto. Ao contrério, fazer
um parecer analitico construtivo do texto a luz da Teologia
da Missao, que € o nosso referencial cientifico. Para tanto,
mantivemos presente que o referido documento foi escrito
dentro de um processo de transicao pela qual a Igreja estava
passando. Crise de mudanca no Vaticano que inevitavelmen-
te interferiria no futuro da pardquia.

Ao escolhemos o caréter prospectivo, declinamos dos po-
sicionamentos perspectivos e retrospectivos sobre a pardquia,
por acreditar que o olhar prospectivo tem mais a ver com nos-
so pensamento. Claro que fizemos um olhar para o passado,
mas ndo com um ar saudosista, nem meramente retrospec-
tivo, sobretudo, porque o retorno aos dados histéricos seria
projetar nesses dados uma leitura sob as lentes do tempo que
poderiam dar a impressao de estar fazendo um juizo de valor a
partir do nosso presente e com as nossas ferramentas tedricas
atuais. Mesmo porque nao era esse o enfoque da pesquisa.?

Com o caréter prospectivo, tomamos como exemplo uma
analogia de alguém que, ao tomar um trem, percorre todos
os seus vagdes buscando conhecé-lo. Ao chegar, porém, a
uma determinada estagao, desce e deixa que esse mesmo trem
siga seu curso afastando-se devagarinho. Essa € a nossa ideia:
olhar o documento final da 522 Assembleia como o espectador
que, percorreu suas paginas, mas que agora o observa a certa
distancia vendo-o ganhar vida prépria na sua fase de recep-
¢do pelos diversos seguimentos da Igreja. Na fase da recepcéo,
assim como ocorreu como o Concilio Vaticano II, hd os que
o acolhem positivamente e os que o rejeitam negativamente.
Numa atitude normal diante de qualquer documento magiste-
rial colocado para a apreciac@o de grupos heterogéneos.

Faremos, a exemplo dessa heterogeneidade, a nossa apre-
ciacdo do documento em termos de seu contetido, de sua
linguagem, de sua estrutura capitular, de seu método, resal-
tando seus avangos e paradoxos no campo missiologico com
o olhar voltado para o futuro missionario da Igreja.
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3.1. Estrutura do Documento

Do ponto de vista estrutural, o texto do documento est4 divi-
dido em seis capitulos. No primeiro capitulo, foi feita uma andlise
da realidade observando os Sinais dos Tempos e da conversdo pas-
fora na dindmica do ver. No contexto social atual, reconhece que
Deus se faz presente e se mostra capaz de levar a Igreja a sair de
si e estabelecer um didlogo com a Sociedade, de maneira hist6-
rica. (CC 100, n. 9). Portanto, os novos contextos sociais foram
apresentados como desafios e oportunidades a missao da Igreja.

O segundo capitulo tem como titulo a Palavra de Deus,
Vida e Missdo nas comunidades. Os autores foram buscar na
vida e na prética de Jesus, bem como nos Ato dos Apdstolos,
as bases necessarias para definir os valores para se viver em
uma comunidade missionéria.

O terceiro capitulo teve o cuidado de apresentar o Surgi-
mento da pardquia e sua evolugdo sob o viés evolutivo da His-
téria. Ressalta a importancia da paréquia como instrumento
na construcdo da identidade cristd desde o século III d.C,
evidenciando sua origem marcada por um contexto cultural
diferente do atual. (CC 100, n. 106) Por isso, da necessidade
de se rever e / ou recuperar muitos aspectos histéricos ao
longo da histéria do cristianismo, sem perder de vista que a
pardquia nasceu no século IV quando o Cristianismo passou
a ser declarada a religido oficial do Império Romano.

O quarto capitulo, Comunidade paroquial, faz uma abor-
dagem da pardquia a partir da teméatica comunitaria. Constata
que, a comunidade - Igreja encontra seu fundamento e origem
no Mistério Trinitdrio. (CC 100, n. 152). Ou seja, a sua origem
deve ser compreendida & luz comunidade trinit4ria que, ndo é
uniformidade, mas unidade na diversidade de pessoas: o Pai, o
Filho e o Espirito Santo. Portanto, a Igreja-comunidade deve
a ser considerada peregrina e missiondria (CC 100, nn. 152 ¢
155). Com a missao de anunciar e testemunhar o amor revela-
do em Jesus Cristo. (CC 100, n. 156). Assume também a ideia
que a comunidade paroquial deve ser compreendida a partir
do testemunho e do querigma (CC 100, n. 188).

O quinto capitulo versa sobre os Sujeitos e tarefas da con-
versdo paroquial. Para tanto, tomou como base a Constituigdo
Dogmatica Lumen Gentium do Concilio Vaticano II. Na oca-
sido, fez uma correlagéo entre o Sacerdécio comum dos fiéis,
proveniente do Batismo, e o Sacerddcio ministerial, proveniente
do sacramento da Ordem, destacando as distinges. Quanto ao
Sacerdécio comum dos fiéis, deixa claro que a renovacio paro-
quial € tarefa de todos, sem necessidade de divisdes, pois todos
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estao envolvidos nas diferentes tarefas (CC 100, n.192) e atra-
vés de diferentes ministérios e servicos. Contudo, no momento
que busca explicar o Sacerddcio ministerial, deixa transparecer
que a missao da Igreja deve ter sua fundamentagéo na pessoa de
Jesus Cristo o Born Pastor (CC 100, n. 192) e que, portanto, tal
tarefa cabe aqueles que estdo a frente do rebanho, tais como: os
bispos, presbiteros, didconos. (CC 100, 192).

O sexto e dltimo capitulo, se preocupa em fazer uma abor-
dagem sobre as Proposi¢des pastorais. Mostrar as pistas de agdes
para a conversao da pardquia em Comunidade de comunidades.
Contudo, lembra que o primado de Deus e do Espirito Santo, na
acao evangelizadora, devem vir em primeiro lugar. (CC 100, n.
242). Dentre os varios exemplos para que esse agir acontega na
nova paréquia, lembramos: a setorizagao da pardquia (CC 100,
n. 244), sua descentralizacdo para ir ao encontro dos afastados,
a nao preocupacao com estrutura administrativa, o cuidado com
a formagcao dos leigos, o planejamento da pardquia em rede de
comunidades (CC 100, n. 245). Lembra também que a paréquia
necessita iniciar o processo de buscar, atrair e acolher aqueles que
estao afastados dela. (CC 100, n. 247).

Este sexto capitulo, teve uma parte que ficou foca no agir
paroquial mais na linha ad intra, tais como: na valorizagdo do
uso da Palavra de Deus, no aprendizado da Leitura Orante da
Palavra, (CC 100, n. 271), em liturgias mais participativas (CC
100, n. 274), no bom funcionamento dos Conselhos de pastoral
paroquial e Conselho de Assuntos Econémicos (CC 100, n. 290),
na organizacao e da administragdo da pardquia, no Dizimo (CC
100, n. 288), na prestacdo de contas de maneira transparente
(CC 100, n. 293), na criagdo de um fundo de solidariedade entre
as pardquias e diocese (CC 100, n. 294) e na superagao do isola-
mento paroquial através do vinculo afetivo e efetivo entre comu-
nidades da pardquia e da diocese. (CC 100, n. 297).

No entanto, outra parte do mesmo capitulo toma uma
postura diferente desta. Fez uma abordagem missionaria da
pardquia na linha ad extra. Ressaltamos: as comunidades
paroquiais devem vivenciar a caridade, sair de uma pastoral
de manutengdo e partir para uma pastoral missionaria e de
fronteira: acolhendo os famintos, os nus, os doentes, visitar
os presos (CC 100, n. 282), promovendo a defesa da vida,
desde a concepgao até seu fim natural, (CC 100, n. 282),
acolhendo os que estdo a beira do caminho, ser uma Igreja
samaritana: que acolhe (CC100, n. 283) os dependentes qui-
micos, migrantes, desempregados, sem teto, etc. (CC 100,
n.283), os divorciados, os casais de segunda unido, homos-
sexuais, os doentes mentais. (CC 100, n. 284).
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Ainda mais: levanta as bandeiras de defesa: da vida, da
ecologia, da ética na politica, da economia solidaria e da cul-
tura de paz, cuidando da integridade da Terra e da biodi-
versidade. (CC 100, n. 285). De uma abertura ecuménica
inter-religiosa através do didlogo com as diferentes igrejas e
religides. (CC 100, n. 299) em prol de uma cultura de pro-
ximidade e de paz.

A Conclusao geral do documento retoma 0s novos contex-
tos e as oportunidades como desafios a conversao pastoral da
paréquia em Comunidade de comunidades (CC 100, n. 320)
colocando como desafio paroquial a saida da postura buro-
crética e estatica da paréquia para deixar resplandecer a Igreja
como mistério, Povo de Deus a caminho (CC 100, n. 320). E,
terminou dizendo que a chave missionaria da transformacao
da paréquia em Comunidade de comunidades esta na conver-
sao pastoral. Posto que, no século XXI, a pardquia ndo pode
ser pensada de forma geogréfica, territorial-fisica, mas a partir
do acolhimento de outras formas de pertengas quer sejam elas
ambientais, opcionais ou por afinidades (CC 100, 321).

3.2. Texto Sincrético entre duas Programdticas

O texto final da 522 Assembleia (Documento 100), apesar
de ser bem escrito, nos seus seis capitulos, é de cunho sinc-
rético. Pois, se esforca por fazer uma sintese, razoavelmente
equilibrada, de elementos dispares e originados de diferentes
visbes.?® Ao longo dos seus capitulos, tenta unir modelos de
Igreja diferentes em termos teoldgicos, eclesioldgicos, mis-
siolégicos e, inclusive diferente visdo de mundo.

Notamos que, do primeiro ao quarto capitulo, o texto
foi ousado no sentido missionério ao convidar a paréquia a
fazer uma experiéncia da missao de Deus no meio do povo.
Todavia, do quinto ao sexto capitulos, o texto toma outra co-
notacdo: perde a ousadia missionéria de saida e fica vacilante
entre ficar ou sair, entre retroceder ou avangar, entre voltar
para sacristia ou ir ao encontro da sociedade e criar uma cul-
tura do encontro numa sociedade hipermoderna, fragmenta-
da, urbana e plural. Demonstrando medo e uma resisténcia
ao novo, numa linha de Igreja apologética.

As proposicOes pastorais do sexto capitulo revela a fragi-
lidade missiondria frente ao didlogo com a sociedade hiper-
moderna e paradoxal; faz do agir da nova pardquia a revela-
cdo da crise de diregdo a que a Igreja do Brasil vem passando.
Fica entre a cruz e a espada, ou seja, entre abracar o projeto
missiondrio de Francisco ou ficar presa no projeto apologé-
tico de Bento XVI.
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Diante de uma sociedade hipermoderna (plural, fragmen-
tada, urbana, desafiante) notamos que o texto final (Docu-
mento 100) avanga em relagdo ao documento de trabalho
(Documento de Estudo 104) ao trazer as palavras proféticas
do papa Francisco, e o desejo de abertura ao novo. Todavia,
entre saber o que fazer e colocar em prética, sabemos que vai
uma distancia grande. Faz-se necessario quebrar os grilhdes
que nos aprisionam e deixar brotar a semente do Reino de
Deus que Jesus plantou no meio de nés, ao invés de sufoca-la.

3.3. Método de Procedimento escolhido

Na elaboragdo de um texto, cada autor pode escolher
o método que deseja utilizar para expor o resultado de sua
pesquisa. Pode ser o dedutivo ou indutivo, seguidos ou nio
de uma pesquisa de campo. O método dedutivo toma, como
ponto de partida, principios gerais vélidos e aplica-os a um
determinado contexto, ou seja, a uma realidade em que sua
pesquisa esté interligada. J& o método indutivo € o seu inver-
so. Toma como ponto de partida a andlise contextual, de uma
realidade concreta, a partir do ver — julgar - agir. Primeiro, o
pesquisador olha a realidade procurando compreendé-la. E, a
luz da Palavra de Deus, faz um juizo que aclare essa realidade
ajuizando as intuigGes a ser desenvolvidas. Em seguida, esta-
belece as opcdes de acdo, que se traduzem em gestos concre-
tos que visam a eficacia das possiveis mudancas projetadas.

No caso do texto final (Documento 100) houve uma tenta-
tiva de retomada do método indutivo: ver — julgar - agir quando
se pretendeu mostrar a nova face da paréquia ao se lembrar
dos sinais dos tempos e da conversao pastoral. Contudo, no
momento do agir volta ao método classico dedutivo de ficar
analisando apenas o interno, o ja existente sem interacdo com
o social.

3.4. Linguagem complexa e paradoxal

O texto do documento aparentemente faz uso de uma
linguagem simples, com um texto coeso e bem escrito; e ecle-
ticamente bem elaborado com o propésito de esconder os
conflitos de pensamentos teoldgicos, eclesiolégicos e missio-
l6gicos existentes nele.

No entanto, para quem tem a intengdo de aprofunda-lo
criticamente percebe sua complexidade. Sua linguagem com-
plexa revela a divisdo entre duas visdes de igreja; de um lado,
conservadora e, do outro, missionaria. Por sua aprovagio ter
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acontecido depois de idas e vindas, discussdes, negociacdes,
emendas, chegou-se, enfim, a um consenso que o documento
estaria bom para ser aprovado e votado no dltimo dia da As-
sembleia. Portanto, nao seria de estranhar que o texto traga
consigo uma linguagem paradoxalmente consensual.

Neste tipo de linguagem plural, o que acaba ocorrendo é
que se vai incorporando as diferentes posi¢oes como modifi-
cagdes ou acréscimos, do que resulta, de fato, ndo um sistema
légico coerente, mas uma coeréncia possivel.?’

3.5 Avancos do texto final em relacdo ao documento
de trabalho

Nao obstante o documento oficial (CC 100) apresentar uma
linguagem complexa e paradoxalmente consensual, n@o se pode
negar ha avancos em relagdo ao documento de trabalho (DT
104). O ano de estudo e reflexdo sobre o tema nao foi em vao.
Mudangas aconteceram, passos foram dados. A comegar pelo
titulo que incorporou as palavras conversdo da paréquia como
parte essencial da mudanca de mentalidade da Igreja. A palavra
conversdo deixou de ser vista como mero tépico dentre outros,
para se tornar a tese central do novo documento.

Nao se pode esquecer que o termo conversdo, ou melhor, me-
tanoia, quer seja em seu nivel pessoal quer seja pastoral-comu-
nitario s6 acontece e se sustenta se brotar de dentro para fora e
nao de fora para dentro. Caso contrario, a pessoa ou a instituicao,
qualquer que seja ela, até reconheceriam onde poderiam ou deve-
riam mudar, mas ndo teriam forgas necessarias para fazé-los por
falta do principal: a convic¢do quanto & mudanga. Sem convic-
¢ao interior, capaz de motivar e exercer tais mudangas, de nada
adiantaria e o velho prevaleceria. O ser humano continua com os
mesmos vicios, mesmo se consciente da necessidade de mudan-
cas; assim como as instituicGes continuam envelhecidas e cheias
de rachaduras em suas estruturas do passado.

O texto do documento lembra-nos que a atual paréquia
estd desafiada a se renovar, converter, diante das aceleradas
mudancas sociais (CC 100, n. 61). Portanto, a palavra de
ordem passa a ser desinstalar-se. Ir ao encontro do outro.
Aprender a entrar no mundo do outro e a descobrir que a
missao que faz no meio rural ndo pode ser a mesma no meio
urbano (CC 100, n. 21), pois, hd diferencas contextuais.
Sem essa consciéncia do respeito contextual e da criatividade
missionaria a missao néo acontece. A chave de leitura missio-
ndria necessaria para o mundo plural em que vivemos estd no
respeito aos diferentes contextos.
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E o texto do documento ndo parou nisso. Ao exemplo do
aggiornamento de Joao XXIII vai abrindo espaco para a re-
lagéo entre Igreja e mundo. Quando alerta para que a Igreja
esteja atenta a realidade do didlogo e entenda que a realidade
da sociedade hipermoderna tem religiosidade e fé, mas nao
necessariamente exercida por mediacdo institucional nem
comunitéria. H4 uma revivescéncia do ser religioso; contudo,
desacreditado das instituigdes. (CC 100, n. 23). Entao, como
evangelizar neste cendrio? Eis um desafio para a Igreja.

O Papa Francisco foi firme ao dizer: ndo podemos ficar
fechados na paréquia, em nossa comunidade, em nossa insti-
tuigdo paroquial [...]. (CC 100, 145) nessa afirmagéo, o papa
reconhece que a Igreja precisa ser uma presenga no meio do
povo onde homens e mulheres necessitam de uma palavra
de conforto. Ser uma Igreja que estabelece relagdo com a
sociedade a partir da descentralizacao e nao da centralizacdo
do poder em si. Mesmo porque, a descentralizagdo da paré-
quia e a consequente valorizagdo das pequenas comunidades
deveriam ser a grande missdo da Igreja que busca desenvolver
a cultura da proximidade e do encontro. (CC 100, n. 191).

Vale ressaltar que o documento destaca que as CEBs po-
deriam ajudar no processo de conversao pastoral da nova
pardéquia (CC 100, n. 230), fazendo-a encontrar seu cami-
nho profético e sua dimensao sociotransformadora no mun-
do. Mais ainda, afirma que nao existe um Gnico modelo de
pardquia a ser seguido, como se pensava no meio rural, mas
diferentes modelos de paréquias urbanas. (CC100, n. 321).

3.6. Paradoxos do Documento

Um dos paradoxos do documento final da 52% Assem-
bleia da CNBB estd em pensar a missdo como um repatriar
e ndo um encontro de irmaos como foi afirmado no seguinte
texto: é urgente ir ao encontro daqueles que se afastaram da
comunidade ou dos que a concebem apenas como uma refe-
réncia para servigos religiosos. (CC 100, n. 318).

Outro paradoxo esta em pensar que conversao pastoral é
0 mesmo que revitalizagdo paroquial, ao dizer que ela serviria
para recatequizar os afastados e doutrina-los. Na revitaliza-
¢ao paroquial, apenas se faz uma leve maquiagem naquilo
que ja existe até esconder as imperfeicoes sem se preocupar
com mudancas substanciais, enquanto que a conversao pas-
toral é uma mudanca substancial que ocorre de dentro para
fora, uma quebra de estruturas, uma mudanca de direcdo. E
nao uma adequac@o ao ja existente.
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3.7. Duas visées de missdo

Encontramos duas formas de se pensar a missdo: en-
quanto natureza missionaria e atividade missiondria. A mis-
sao enquanto natureza missionaria e paradigmatica é herdei-
ra do Concilio Vaticano II (LG, n. 2); surge como um apelo
para que todos possam assumir seu compromisso batismal,
para isso faz-se necessario rever as estruturas ultrapassadas
da pardquia e promover uma renovagdo paroquial em vista
da sua missionariedade. Ou seja, realizar a tentativa de colo-
ca-la em estado permanente de missdo. (CC 100, 50)

Por outro lado, a missao da pardquia enquanto atividade, ou
seja, uma agao programatica que visa animar a pardquia com
inGimeras atividades, sem, contudo, mexer em sua estrutura.

Natureza missiondria e atividade missionéria estivam
presentes no documento principalmente em si tratando de
pensar uma Igreja em saida. No entanto, a questionamento
que se pode levantar é: o que se entende por saida missiond-
ria? Qual é a sua intencionalidade?

Emergem duas propostas: resgatar o rebanho espalhado e
distante da matriz-paroquial (CC 100, n. 317) ou ir aos afas-
tados para criar uma cultura do encontro. (CC 100, n. 267).

Consideragoes finais

A proposta de querer aprovar esse documento sobre a pa-
rdquia ndo era ruim, pelo contrario, era até necessaria. Con-
tudo, o pecado da 52? Assembleia foi ter corrido demais com
0 processo, se é que assim podemos dizer, e ndo ter aprecia-
do a riqueza que o caminho provocado pela conversio pasto-
ral, aos pouco, foi provocando na Igreja. Tendo em vista que
nao € de hoje que a Igreja vem discutindo sobre a renovagio
da paréquia. Desde o século IV, quando a paréquia foi criada
que se questiona sobre sua missao.

Em 2007, na Conferéncia de Aparecida, essa temética da
renovagao das estruturas paroquiais foi retomada a todo va-
por, incluindo a reestruturacdo paroquial. Com isso, quere-
mos dizer que o fato de ter colocado a paréquia como tema
principal foi de avango que merece ser reconhecido. Todavia,
o que faltou foi sabedoria em conduzir o processo escolhido
para permitir que a sonhada nova pardquia surgisse sem os
vicios do passado e de portas abertas para sair de si e cami-
nhar para o outro.

Ao longo do documento, encontramos correntes que se
conflitaram do ponto de vista eclesiolégico, teolégico e mis-
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siolégico numa demonstracao que havia duas alas de Igreja
fechadas em seus argumentos; ora se queria manter a insti-
tuicao e ora, sem negar a institui¢do, se queria sair e pregar
o Evangelho aos pobres. Uma ala tentando garantir a autor-
referencialidade da Igreja, a saber, naquilo que ela se tornou
ao longo dos anos, hierarquica, e outra tentando resgatar sua
origem, enquanto serva do Reino, sua natureza a partir do
anancio que passa pela missionariedade.

Quando a 52% Assembleia comecou, a equipe responsével
pela reformulagao do texto em vista as contribuicoes da base,
apresentou o novo texto para os bispos fazerem suas emendas
textuais e darem suas contribuigdes finais. Talvez, na ansia de
chegar a reta final, nao compreenderam que haviam recebido
uma riqueza literaria e religiosa que ainda nao estava pronta
para ser apreciada em todo o seu esplendor, mas precisava de
mais tempo para ser lapidada, amadurecida, ruminada, para
deixar fluir calmamente o rosto da nova paréquia, sem pressa.

Mesmo porque o documento de trabalho (DT 104), que
durante um ano fora reformulado e trabalhado, no inicio da
522 Assembleia estava apenas comegando a mudar num pro-
cesso de lenta maturagao do que poderia ser a nova paréquia
segundo o que se pode chamar de construgdo de uma nova
mentalidade de Igreja no século XXI. O documento chama
de conversao pastoral em meio a um mundo em polissémico:
social, cultural e religioso.

Teria sido mais produtivo se a 52% Assembleia tivesse fi-
nalizado seus trabalhos, aprovando o texto com as devidas
emendas como um segundo Documento de Estudo, parte II.
Ao reenvia-lo as bases, por mais um ano, daria oportunidade
para o tema ser pensado, meditado e ruminado pelas comu-
nidades paroquiais. Como afirmou Bergoglio:

Para que algo deixe de estar verde e chegue a estar maduro
seriamente, € essencial ndo se apressar. [...] para chegar a
um ponto de maturidade [...] verdadeiramente livres e res-
ponsaveis, é preciso que tenhamo-nos dado (e nos tenham
dado) tempo.?®

Como disse o Cardeal Bergoglio, a palavra chave em falta
para que o texto ndo ficasse totalmente sincrético teria sido
o tempo. Alguns podem até pensar que seria perda de tempo
a mais uma parada para rever essa temdtica sobre a missao
da paréquia, Pelo contrério, teria sido um investimento fun-
damental para que a Igreja no Brasil pudesse pensar como
a paréquia que se quer comunidade chegasse a um exerci-
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cio ministerial a luz de sua natureza mission4ria e calcado
no principio de comunhao e participagdo (CC 100, n. 287)
€ que estava caminhando para a maturidade missiondria.®®
Pois, somos conscientes que mudangas nio acontecem num
passe de méagica, mas gradualmente.

Néo podemos esquecer que a par6quia é uma instituigdo
juridica que tem deveres perante a sociedade civil e precisa
arcar com eles. Contudo, ela é chamada a ser uma comuni-
dade missionaria. A consciéncia de seu lado juridico e admi-
nistrativo ndo pode ser esquecida, visto que é uma realidade.
Contudo, o que se espera € que ele ndo seja motivo de entra-
ve para sufocar a conversao pastoral para a sua missionarie-
dade paroquial.

Essa conversao pastoral mostra e revela a forga e a fra-
queza do documento final da 52% Assembleia. Forga, por ter
querido uma transformacdo e mudanga, algo que mexesse
com as velhas estruturas da atual parquia estatica, parada
e presa no universo do ja realizado hé anos. No entanto, sua
fraqueza ocorreu justamente por ter sonhado alto demais, ou
ter pensado que o processo de conversao é simples e facil; o
que acabou por ser abandonado e continuar a usar o termo
revitalizagcdo paroquial, como se fosse sindnimo de conver-
sdo, coisa que estd longe de ser, e que o documento de tra-
balho ja& havia usado. A palavra revitalizacdo pastoral (CC
100, n. 3) nem deveria ter aparecido de novo e menos ainda
em pé de igualdade com as palavras renovagdo paroquial e
conversao pastoral (CC 100, n. 5).

Se em tempos do papa Francisco, a Igreja volta a beber
nas fontes do Concilio Vaticano II depois de um longo hiato.
O desejo de colocar a Igreja em estado permanente de missdo
requer mostrar que nao se parte de estruturas prontas, mas
de reflexdes que vao sendo amadurecidas na medida em que
o caminho vai sendo realizado dentro da dindmica da co-
munhéo e participagdo, como quis a Conferéncia de Puebla
(DP, n. 567). E nao em simples maquiagem para esconder
imperfeicdes.

Estamos na época da recepg¢do do documento Comuni-
dade de comunidades. Tempo de fazer uma leitura e relei-
tura a luz do referencial teérico de cada leitor. Para alguns ele
podera ser compreendido como um documento inovador que
veio trazer uma nova mentalidade para a Igreja paroquial que
estava faltando. Para outros ele ficou aquém do que se espe-
rava de um documento que postou no titulo o termo nova
pardquia e, no entanto, o novo parou ai. O documento que
tem forca de Magistério traz consigo um caréter normativo,
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ja que o foi aprovado pela Conferencia dos Bispos do Brasil.
Como documento oficial, inaugura a fase de recepgéo tex-
tual, e que em termos de missiologia se chama periodo her-
meneéutico e que vem sempre apds um texto ser oficialmente
tido como concluido.

Essa hermenéutica pode ser realizada por varias instin-
cias: 0 mundo teolégico académico, as Igrejas particulares e
suas comunidades paroquiais ou de base, e serd também pela
sociedade e por os todos que tiverem interesse ao que diz res-
peito a pardquia. Os leitores serdo livres para compartilharem
da proposta da pardquia tradicional hierdrquica ou ndo, como
serdo livres para acolherem a visdo da paréquia missiondria
que nasce a partir da experiéncia pobre para os pobres, também
presente no texto. Queremos dizer, com isso que, esse texto
estd aberto a muitas interpretacoes e intervencdes.

Uma coisa € certa. Do ponto de vista missionario, que é
nosso enfoque, esse documento poderia ter ido mais além.
Nao tem uma visao coesa, pois traz duas visdes de missao da
Igreja. Uma enquanto plantatio ecclesiae, expansao, ativida-
de missiondria e a outra missdo como a natureza da Igreja
(AG 2), fonte de inspiracdo no encontro de irmaos a partir
do discipulado missionario (CC 100, n. 324). Infelizmente, a
nosso ver, a visao missiondria como plantatio ecclesiae ainda
¢ forte e prevalente no texto mais que a visdo da missao como
natureza da comunidade eclesial.

Segundo o papa Francisco, em sua Exortagao: Ser Igreja
significa ser povo de Deus, de acordo com o grande projeto
de amor do Pai. [...] A Igreja deve ser o lugar da misericor-
dia gratuita (EG, n. 114). Suas palavras vao a contramao
da missao como Plantatio ecclesiae, pois, propde uma Igreja
servidora (CC 100, n. 8) que testemunha de forma préxima,
afetuosa e humilde; compassiva, solidaria e reconciliadora;
ouvinte e dialogante; compromissada com a justica e capaz
de compartilhamento, como Jesus o fez (cf. CC 100, n. 186).
No exercicio da misericérdia ndo se deixar levar pelo proseli-
tismo (cf. CC 100, n. 188). Sendo assim, vai ao encontro de
uma teologia que pensa a missionariedade eclesial a partir do
Reino de Deus e de uma Igreja voltada para produzir frutos
para o mundo.

A Teologia da missao, diante dos eclesiais problemas es-
truturais, ndo consegue compreender a Igreja e a sociedade
como duas instincias isoladas, mas interligadas. Sobretudo,
porque nao é possivel pensar a Igreja fora do mundo e sem a
missao de anunciar o Reino de Deus no mundo. Na missao
nao hé destinatérios, ou espago para quem manda e quem
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obedece, mas espaco para uma atitude relacional entre in-
terlocutores.’® No mundo hipermoderno e plural, o respeito
pela alteridade e pelo diferente é fundamental, sem isso, a
missao nao acontecera.

No passado da Cristandade a Igreja era a Senhora da Ver-
dade. A duras penas ela foi aprendendo que a missdo era de
Deus, missio Dei (missao de Deus), da qual ela € instrumento
para chegar ao fim e ndo o contrario.>> Como disse o tedlogo
Kasper: A Igreja ndo é o fim dos caminhos de Deus. Ela ndo é
um fim em si mesma; ela aponta para além de si mesma. Ela
¢ sinal e instrumento do Reino de Deus em irrupgdo.>

Uma missionariedade contextualizada parte de baixo, da
realidade do povo simples e sofrido, voltada para a missao
inclusiva de Jesus na cidade, no bairro, onde estao os aban-
donados necessitando do amor misericordioso de Deus.

Assim, se falamos que a sociedade e a Igreja estao pas-
sando por um momento de crise, queremos encarar essa crise
como uma encruzilhada, e ndo como um beco sem saida ou
o fim de uma histéria.>* Mas um tempo de Deus, um Kairds,
para que tanto a sociedade quanto a Igreja em si, pensem nas
suas missoes para dai revelarem suas agoes.

Assim, ela serd uma Igreja missiondria por natureza (AG,
n. 2) e sujeito na missao de Deus e nao sujeito da missao no
mundo. Nao devemos negar que a paréquia deve ser pensada
como uma realidade, que tem dupla face, a saber: a face juri-
dica-administrativa, e a face ministerial-sacramental, acolhe-
dora, servidora e missiondria. Oxald que o juridico-adminis-
trativo ndo sufoque a face missionéria.

Compreendemos que aquele modelo rural nao pode ser
literalmente aplicado na cidade grande, sem ser refletido por-
que a missao para ser verdadeira e eficaz tem que partir da
realidade e do contexto onde cada pardquia se encontra. Faz-
-se necessdrio encontrar um modelo paroquial capaz de aten-
der ao homem da cidade, com sua cabega plural, fragmentada
e paradoxal. Como encontrar pistas de acoes concretas para
evangelizar na grande cidade? Infelizmente nio existe uma
formula pronta, nem como aprofundar essa questao.

Assim, notamos que o Documento final da 522 Conferéncia
em Aparecida ficou preso numa relagéo ténue e conflitiva entre
as eclesiologias: conservadora e juridico-doutrinal (eclesiocén-
trica) e a propositiva e misssiondria-ministerial (reinocéntrica).
Entre o projeto de restauracao de Joao Paulo II e Bento XVI e o
projeto missiondrio-libertador de Francisco. Contudo, embora
ja se tenha reconhecido a Teologia missionaria do Papa Francis-
co, ha um caminho longo a ser percorrido.
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