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Resumo:

Relatos de povos nativos que questionam a colonizagio
sdo cada vez mais comuns e presentes, principalmente
quando olhamos para a recente histéria latino-america-
na. Os sistemas missionarios da colonizagdo das Amé-
ricas sdo cada vez mais questionados e se mostram his-
toricamente equivocados. Pensar numa teologia ou uma
religido que busque um didlogo com a realidade do indio
ou, posteriormente, do negro, dos pobres, dos moradores
de favela das metrépoles do século XXI, é pensar numa
religido decolonial. Nao ha como produzir didlogo com a
realidade local sem tomarmos consciéncia que, em grande
parte da histéria, houve uma teologia hegemonicamente
eurocéntrica. Adequar o nativo aos costumes europeus
— sejam eles religiosos ou ndo — se constitui como um
processo anélogo a colonizacao que pouco coincide ou se
sintoniza com a proposta de Jesus e seus evangelhos que
€ muito mais processual e propositivo e menos impositivo

Palavras-chaves: Bartolomeu de Las Casas: Leitura De-
colonial; Experiéncia Religiosa: Decolorinizando a Teo-
logia; Opcao pelos Pobres: Medellin, Puebla, Aparecida.

Abstract:

The reports on the native people questioning colonization
are increasingly common and noticeable, especially when
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we look at the recent Latin American history. The mis-
sionary strategies of colonization of the Americas have
been increasingly challenged and are historically wrong.
Think of a theology or a religion that seeks to dialogue
with the Indigenous people or, subsequently, with blacks,
the poor, the residents of the slums of major cities of the
21st century, is thinking of decolonized religion. There
is no way to produce a dialogue with local reality with-
out recognizing that along the history, there was always
a hegemony of the Eurocentric Theology. Suit the native
to European customs — be they religious or not — is a pro-
cess analogous to the colonization that little matches or
if tunes with the proposal of Jesus and his Gospel that is
more procedural, propositional, and less imposing.

Key words: Las Casas: Decolonial reading; Religious

Experience: Decolonizing Theology; Option for the poor:
CELAM (Medellin, Puebla, Aparecida).

Introdugao

Relatos de povos nativos que questionam a coloniza-
¢ao sao cada vez mais comuns e presentes, principalmente
quando olhamos para a recente histéria latino-americana. Os
sistemas missiondrios da colonizagdo das Américas sdo cada
vez mais questionados e se mostram historicamente equivo-
cados. Em visita a América Latina em 1980, Jodao Paulo II
escuta do lider guarani Marcal Tupa-y:

Dizem que o Brasil foi descoberto. O Brasil nao foi desco-
berto, ndo, Santo Padre. O Brasil foi invadido e tomado dos
indigenas do Brasil. Esta é a verdadeira histéria. Nunca foi
contada a verdadeira histéria de nosso povo, Santo Padre.!

Em La Paz, no ano de 1983, um grupo de indios devolve
a Biblia a0 mesmo papa pedindo: Por favor, leve a sua Biblia e
a dé aos nossos opressores, cujos coragdes e cérebros precisam
mais de seus preceitos morais. Em partes, a responsabilidade
por esta histéria de colonizagéo e supressdo das populacdes
locais recai sobre a Igreja e sua prética religiosa que muitas
vezes andou de bracos dados com as praticas colonialistas.

Pensar numa teologia ou uma religido que busque um
didlogo com a realidade do indio ou, posteriormente, do
negro, dos pobres, dos moradores de favela das metrépoles
do século XXI, é pensar numa religido decolonial. Nao ha
como produzir didlogo com a realidade local sem tomarmos
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consciéncia que, em grande parte da histria, houve uma
teologia hegemonicamente eurocéntrica. Adequar o nativo
aos costumes europeus (sejam eles religiosos ou nao) cons-
titui-se como processo analogo a colonizagdo que pouco
coincide ou se sintoniza com a proposta de Jesus e seus
evangelhos que é muito mais processual e propositivo e me-
nos impositivo.

Tomaremos dois momentos histéricos como icones de
iniciativas decoloniais. O primeiro deles serd o trabalho dos
dominicanos no Caribe e, sobretudo, as iniciativas e discur-
sos de Bartolomeu de Las Casas que, a partir de 1511, con-
denara a escravidao indigena. Num segundo momento nos
debrucaremos sobre as conferéncias do episcopado latino-
-americano, principalmente as de Medellin (1968), Puebla
(1979) e Aparecida (2007) na tentativa de entender sua bus-
ca de um didlogo — ou uma adaptagdo ou ainda implementa-
cao — entre o Concilio Vaticano II e a realidade da América
Latina.

Ao estabelecer alguns pontos em comum entre o trabalho
de Las Casas e as Conferéncias de Medellin, Puebla e Apa-
recida poderemos entender como se constitui uma teologia e
uma religiosidade latino-americana que busque constituir-se
como fruto de sua propria histéria. Ela se difere de uma teo-
logia ou histéria colonial, onde se busca implantar modelos e
pensamentos ja estabelecidos pela Coldnia, embasados numa
perspectiva de que o colonizador europeu constitui-se como
um modelo ou ideal a ser copiado. O colonialismo teolégico
prescinde do fato que também a teologia e a religiao europeia
sdo fruto de inimeras construcdes hermenéuticas onde ted-
logos buscaram, por exemplo, na Patristica, um didlogo com
o Helenismo; e na Escolastica, com a filosofia aristotélica que
chegava a Europa por meio dos mouros. Assim assumimos a
teologia, em sua concepcdo, como fruto de um didlogo de-
colonial que busca estabelecer-se com a realidade local do
sujeito histérico.

1. A supressao colonial

Entender os processos colonizadores da sociedade latino-
-americana é entender uma histéria marcada por uma impo-
sicdo eurocéntrica que se manifesta ora por uma imposi¢ao
cultural aos povos indigenas, e constantemente pela explo-
ragdo, seja dos recursos naturais, seja da mao de obra. Para
entendermos os aspectos religiosos deste processo 0 cami-
nho nao se faz muito diferente. Os modelos de organizagao
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religiosa sejam eles de misses, encomiendas ou redugdes,
tém pouco de construgdo dialégica com as culturas locais.
Essa dialogicidade acontece mais como iniciativa heterodoxa
de alguns religiosos que como principio ortodoxo missiol6-
gico e eclesial. Contudo nos é claro que mesmo o trabalho
realizado na perspectiva de assegurar a dignidade dos povos
indigenas estd imbuido de um contexto e parametro europeu
de evangelizacdo dos povos.

1.1. A atuacgao de Bartolomeu de Las Casas

Na perspectiva dos colonizadores, a condi¢do primeira
para converter 0s nativos a fé e a vida crista era reduzi-los a
seu modo europeu de vida.* Os povoados indigenas, primei-
ramente chamados encomiendas e posteriormente desenvol-
vendo-se em redugdes, ndo respeitavam as diferentes etnias
e costumes nativos. A intenc@o era domesticar o indio para
depois selecionar aqueles que tinham propenséo a determi-
nados trabalhos.

Pensar a colonizacdo na perspectiva indigena néo signi-
fica sacralizar o indio em detrimento do europeu. Antes, tra-
ta-se de uma reflexao na perspectiva do colonizado. Temos
poucos dados histéricos para pensarmos a colonizagdo na
perspectiva dos indios. Mas, algumas iniciativas de clérigos
europeus nos auxiliam numa aproximacao desta perspectiva.
Um dos primeiros a perceber que a colonizagdo traz em si
uma violéncia inerente a ela é Bartolomeu de Las Casas, que
ainda jovem partiu de Sevilla, na Espanha, em companhia de
seu pai, para terras americanas na intengéo de aqui trabalhar
nas encomiendas como doutrineiro nas Indias Ocidentais.
Ele aproxima a chegada dos europeus a ideia de invasdo, mas
isso ja4 em sua velhice.* A vida do frade dominicano serd um
processo de descoberta do indio como sujeito histdrico. Pri-
meiramente os dominicanos procurardo defender os povos
indigenas contra a violéncia dos colonizadores cristdos. H4
uma guinada soterioldgica: quem precisa de salvagio ndo é o
indio que serd batizado, mas o europeu que escravizava.®

Mas Las Casas néo estd sozinho. Ele compartilha da opi-
nido de uma comunidade dominicana que exerce seu traba-
lho em Santo Domingo. E o fato que marca iconicamente a
guinada da posigdo dos dominicanos acerca da relagio entre
colonizadores e indigenas acontecer4 no dia 21 de dezembro
de 1511. Por ocasido da escolha do superior Frei Pedro de
Coérdoba, Frei Antdnio de Montesinos, descrito como eximio
pregador, sobe ao pilpito e numa pregagio sobre Jodo 1,
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23: Uma voz que clama no deserto, ele denuncia a prética de
escravidao como pecado e, a partir de entéo, os frades domi-
nicanos se negam a dar absolvi¢do aqueles que mantém sob
sua propriedade escravos indigenas. Estavam presentes na
missa alguns ﬁdalgos e o filho de Cristévao Colombo, Diego
Colombo, que era vice-rei e governador das Indias. Os pre-
sentes em nada ficaram satisfeitos com o que foi dito pelo frei
dominicano e pelo que consta ndo houve nenhuma conversio
em consequéncia imediata da pregacao.

Logo apds o serma@o, Montesinos vai a Espanha junto
com seu superior Pedro de Cérdoba para expor sua visao ao
rei. E criada uma comissdo para estudar o caso e surgem as
leis de Burgos, que se colocavam contrérias a violéncia contra
os indios, mas favoraveis a sua colonizagao. Para viabilizar o
trato com os indigenas assumem-se as encomiendas. As leis
nao serdo aceitas pelos dominicanos nem tampouco coloca-
das em prética pelos espanhdis. Diante de tal impasse, o su-
perior da comunidade dominicana de Sao Domingos, Pedro
de Cérdoba, pede ao rei Fernando a permissao de trabalha-
rem na costa Venezuelana sem a presenca dos espanhdis, fato
que veremos posteriormente.

O sermao de Montesinos é momento paradigmatico para
o trabalho missionario de Las Casas. Segundo relato do pré-
prio Las Casas, Montesinos critica 0 modo como os coloni-
zadores entendem sua relagdo com os indios. Assim retrata
as breves palavras de Montesinos:

Dizei com que direito e com que justica tendes em tao cruel
e horrivel servidao estes indios? Com que autoridade tendes
feito tdo detestavel guerras a estas gentes que estavam em
suas terras mansas e pacificas, onde tao infinitas delas, com
mortes e estragos nunca ouvidos, tendes consumido? Como
os tendes tdo oprimidos e fatigados, sem lhes dar de comer
nem cura-los em suas enfermidades em que incorrem pelos
excessivos trabalhos que lhes dais e morrem, dizendo melhor,
os matais, para tirar e adquirir ouro cada dia?®

O sermao de Montesinos traz a preocupagdo com o modo
como os indios sdo tratados. Segundo ele, os colonizadores
modificam as estruturas e modo de vida daqueles que viviam
em terras mansas e pacificas. Nao ha preocupagdes propria-
mente religiosas. Sobre a auséncia de uma preocupagdo de
cunho religioso, Las Casas transcreve a fala de Montesinos:
E que cuidado tendes de que alguém os doutrine, conhega seu
Deus e criador, sejam batizados, ougcam missa, guardem as
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festas e domingos?” Nao h4 no sermao de Montesinos e na
comunidade dominicana de Santo Domingo, uma preocu-
pagao com a conservagao da cultura indigena propriamente
dita. H4, ao nosso modo de ver, uma indagacio sobre a nio
humanizagéo dos processos de colonizacao.

Mas a conversdo de Las Casas com relagdo aos indios
acontecera, segundo Josaphat, na ilha de Cuba, na vigilia da
festa de pentecostes em 1514.% Ao preparar seu sermao para
a celebrac@o ele se depara com o texto de Eclo 34,20 que diz:
E imolar o filho sob olhos do pai, oferecer um sacrificio com
os bens dos pobres. Neste dia ele decide libertar os indios que
mantinha em suas encomiendas e também decide desfazer-se
de seus bens.’ Isso demarcard uma guinada na vida missio-
néria de Las Casas que buscara estabelecer um didlogo com
a cultura indigena para além do modelo de colonizacéo es-
panhola. Na intencao de estabelecer um método de evangeli-
zagao que nao fizesse uso da violéncia ele participard de uma
iniciativa missionaria em Cumand, na costa da Venezuela.

1.2. A experiéncia religiosa de Cumana

Cumané nos mostra que a ideia de Las Casas de separar
religido e colonizagao, vidvel em 1516, por autorizacao do rei
Fernando, esbarra nos limites de sua visdo acerca da organi-
zagao religiosa europeia. Os métodos missiondrios eurocén-
tricos nao entendem que o indio pode se constituir como ser
religioso dentro da cultura indigena.

A experiéncia missionaria de Cumané seria a mais ra-
dicalmente oposta a colonizagdo.!” Seria um anacronismo
analisarmos a atuacdo de Las Casas para além do respeito
com os indios, considerando que também ele ndo consegue
enxergar que os indios poderiam se constituir a partir de sua
propria cultura. Las Casas ainda apresenta a ideia de que o
indio deve ser colonizado. Mas o nao uso da violéncia mostra
um rompimento substancial com os métodos utilizados pelos
colonizadores; isso nos permite entender que ele trazia con-
sigo aspectos de uma teologia decolonial.

Mais tarde, com a morte do rei Fernando e o governo do
imperador Carlos V, é aprovado um plano de evangelizagio
que ocupara uma faixa de 800 km na costa Venezuelana, re-
gido maior que a ocupada pelo trabalho dominicano. Mas
novas complicagdes fazem com que os indios invadam o con-
vento matando um frade franciscano e cinco leigos."

Segundo Hoornaert, a experiéncia de Cumani enfrentara
seu fracasso por dois motivos. O primeiro é a falta de preparo
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para uma experiéncia de evangelizagdo sem o uso da violén-
cia e o segundo foi o surgimento de um navio espanhol que
comegou a prender os habitantes locais. Sem saber identifi-
car as diferengas entre os dominicanos e os demais europeus,
os indigenas se rebelaram matando vérios missionrios. 2

Na discussdo com os europeus acerca dos sacrificios hu-
manos, Las Casas faz uso da ideia de Montaigne, que define
a barbarie como uma concepgéo formulada a partir da relagdo
com o culturalmente diferente. Juntamente, Las Casas questio-
na a universalidade do catolicismo europeu.'* Uma teologia da
missao ou dos processos de evangelizagdo s6 é possivel porque
os dominicanos apresentam um maior empenho nos estudos
teoldgicos se os compararmos a outras ordens religiosas.

O grande problema da relagdo dos colonizadores com os
indios € que enxergavam que estes eram totalmente ignoran-
tes em relagéo a qualquer conhecimento ou vivéncia religiosa
e, portanto, era necessario educé-lo como quem educa a uma
crianga que deve aprender tudo. O modelo da reducéo bus-
cara ser viavel, saindo da l6gica colonial, mas estando ainda
longe de ser um modelo que vise a construgio do indio como
sujeito religioso. Hoornaert entende o modelo das redugdes
como um modelo de adaptacdo onde o missionério respei-
tava e usava a lingua indigena e alguns de seus costumes. '

O procedimento defendido por Las Casas no projeto de
1520 em Cumané buscava construir comunidades indigenas
onde o indio pudesse ser catequizado livremente.'¢

Ainda descreve Ledn acerca do trabalho de Las Casas em
Cumané que

O projeto evangelizador de Las Casas consistia em estabele-
cer “povoados de indios livres” na costa de Péria a Cumana,
na Venezuela, e em Verapaz, na Guatemala. Las Casas favo-
recia um ambiente, uma disposicéo de liberdade como condi-
céo indispensavel para que se possibilitassem a pregagéo € o
crescimento espiritual.!”

Os principios teoldégicos de Las Casas entendem que os
indios sao parte da Igreja e imagem do Cristo flagelado; o
Estado deve respeitar a todos e nao unicamente aos coloniza-
dores; a eucaristia deve ser celebrada em didlogo com a vida;
o tnico modo de evangelizar é pelo didlogo e nao pelo uso
da violéncia; os indios sdo potencialmente corpo de Cristo.
Aos poucos Las Casas se abre a uma atitude que podemos
categorizar como decolonial no sentido de dar vazao 4 cultu-
ra local como ambiente a partir do qual se produz teologia.
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Las Casas também nao pode ser confundido com um ro-
mantico, que enxerga o indio como um bom selvagem, mas
segundo Dussel, é capaz de enxergar o outro como outro.
Numa critica ao sistema eurocéntrico que quer se univer-
salizar, Las Casas é capaz de enxergar as injusticas de uma
alienacdo do outro.' O europeu colonizador apresenta uma
limitagdo. N&o reconhece no indigena o outro, mas alguém
que é o mesmo, em continuagdo de seu projeto europeu, €
por isso pode ser suprimido ou colonizado.

Para Dussel, Las Casas denuncia uma dialética do con-
quistador, onde o outro, o barbaro, o indio, sé pode ser vis-
to como inimigo, o infiel. O indio é a expressao do nao-ser
por ser diferente.!” Deus ndo pode se manifestar naquele que
¢ diferente do conquistador, portanto, ou o conquistado se
rende a universalizacdo europeia ou serd suprimido pois nes-
ta 16gica ndo ha lugar para o diferente. A evangelizagao deve
ter como critério uma postura de alteridade, que seja capaz
de perceber o outro como um outro que tem sua propria
cultura e dignidade.?

Numa reflexdo mais teoldgica Josaphat diz que

sua experiéncia de colonizador foi preciosa. Fez-lhe tocar
com as maos a realidade da conquista, da dominac@o, da ex-
ploragdo do Novo Mundo. Foi-lhe dado descobrir o outro,
identificar-se com os fndios, nao apenas ter d6 deles, mas
estima-los, aprecid-los nos seus valores humanos realcados
por seus sofrimentos.?!

Os colonizadores organizam sua relagdo com os indige-
nas a partir de aldeamentos, também chamados de redugdes
ou missdes. Diz Hoornaert que estudar a organizagao dos
aldeamentos se torna muito diferente de estudar a Igreja a
partir de suas pardquias ou dioceses ou de outras formas de
organizagdo como a vida religiosa. Para ele, os aldeamentos
brotaram do chdo latino-americano, eles exprimem o modo
pelo qual os europeus se confrontaram com indigenas, — colo-
nizadores com colonizados.*

2. Decolonizando a teologia

A ideia de criar uma teologia catdlica por exceléncia car-
rega consigo um fundo de supressao europeia. Na pratica é
como se a teologia pensada e formulada a partir das experién-
cias europeias fosse o suficiente para a vivéncia e formulagéo
teoldgica do restante do mundo cristdo-catdlico. Pensar uma
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teologia sem o didlogo com a realidade é uma negacao da
propria histéria da teologia. Ou nio seria a formulacéo teo-
16gica da Trindade um didlogo com a Filosofa grega?

Ja preocupado com o contexto latino-americano, Dussel
afirma que

A teologia latino-americana s6 pode surgir depois de levar em
conta a compreensao cotidiana histdrica, isto é, econdmica,
cultural, politica. Dai surge a teologia. Por que? Porque os
europeus sempre fizeram teologia europeia, a partir do co-
tidiano europeu; nés a imitamos, alienando-nos. Somente
voltando a nossa realidade descobrimos uma histéria oculta
desde o século XVI. Entdo sim, comega a ser novamente pos-
sivel a teologia na igreja latino-americana; e este fato é muito
auspicioso. 2

Antes de um pensamento autdnomo, no sentido de um
didlogo com a prépria histéria, todo o cristianismo latino-a-
mericano € colonial. Desde a chegada de Colombo inicia-se
uma relacdo entre a Igreja catdlica e os indios baseada na
Cristandade espanhola, que tinha como artimanha o controle
por parte do rei na nomeagao de seus bispos e consequente-
mente a intima e tensa relagdo entre a monarquia e o clero.?

A teologia decolonial, ou pés-colonial, surgira da neces-
sidade da teologia de se emancipar das produgdes eurocén-
tricas, ja distantes do cotidiano e consequentemente muito
teorizadas.” Uma teologia é decolonial quando passa a ndo
pensar a partir do centro, seja ele cultural, politico, econd-
mico, geografico ou mesmo religioso, mas a partir das fron-
teiras, do contato destas realidades do centro com a periferia
que elas colonializam.?

Montesinos € a primeira voz decolonial que a Igreja lati-
no-americana apresenta com maior expressdo. Em sua pre-
gacdo referente ao terceiro domingo do advento no ano de
1511 diz eu sou a voz que clama no deserto. E realmente o
era. Os dominicanos presentes nas Indias Ocidentais serdo
vozes dissonantes das dos missionérios do mesmo periodo.
Segundo Dussel, a dentincia do trabalho dos encomienderos
como pecado mortal vem de uma leitura que busca dar um
sentido teoldgico para a histéria.?’

Sendo parte deste grupo, Bartolomeu de Las Casas serd
uma outra voz profética e decolonial. Como vimos anterior-
mente, ele se deu conta da contradigdo presente na relagdo
de seu discurso e suas praticas. Antes encomiendero, agota
libertard os indios e procuraré colocar em pratica um projeto
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de evangelizacao pacifica que se concretizara na tentativa de
evangelizacdo indigena de Cumana, no norte da Venezuela.
Las Casas passa a defender uma colonizagdo que comecga a
tomar os moldes de evangelizagdo, nao fazendo uso de for-
ca ou violéncia, sendo mais propositiva que impositiva. Suas
ideias acerca dos processos de evangelizagdo foram compila-
das no hvro Unico modo de atrair todos os povos a verdadeira
religido.”®

Las Casas faz parte daqueles que por primeiro percebe-
ram que a vivéncia religiosa estava a servigo do colonialismo
e da exploragao das terras latino-americanas, pr1nc1palmente
a procura do ouro presente nesta reglao 2 Esta pratica reli-
giosa, aos poucos, formula sua prépria teologia que legitima
a exploragao do indio néo o considerando enquanto “outro”.
Nio hd uma teologia na perspectiva do indio. H4 somente
uma teologia que legitima o agir europeu.

Mas é somente em 1968 que teremos uma teologia la-
tino-americana propriamente dita, se diferenciando das de-
mais por um estreito didlogo com a realidade histérica em
que se vive.*® Do didlogo estabelecido entre o Concilio Va-
ticano II (1962-1965) e o contexto latino-americano se da
com as conferéncias do Conselho Episcopal Latino-America-
no (CELAM) que acontecem primeiramente em Medellin, e
depois em Puebla e Aparecida.’!

3. A opgao pelos pobres como apice historico de uma
teologia decolonial

Medellin acontece como o maior momento da Igreja la-
tino-americana e caribenha no sentido de uma construcéo
teologica que dialogue com a histéria e a realidade local. Ain-
da sobre o espirito de aggiornamento conciliar, o episcopado
da América Latina e do Caribe busca fazer uma leitura do
Concilio a partir da prépria realidade histérica latino-ameri-
cana. Mas, para entendermos como este didlogo se estabele-
ce, faz-se necessario trazermos, mesmo que brevemente, as
mudangas sociais que se faziam presentes neste continente.

A década de 1960 a América Latina vive transformacoes
politicas que impactardo diretamente na organizacdo pas-
toral da Igreja. Os regimes ditatoriais irrompem em varios
paises financiados pelo governo norte-americano que queria
frear a entrada do comunismo que por sua vez ganhava for-
ca com a revolucdo cubana (1959) e com a polarizagao da
Guerra Fria. Em ambito religioso cria-se uma tendéncia de
dividir o clero e o episcopado entre aqueles que se submetiam
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ou concordavam com os regimes totalitdrios e aqueles que
eram vistos como comunistas por se identificarem com as
lutas sociais.

Juntamente com esta situacdo politica, apresentam-se
também as consequéncias das sucessivas crises do capitalis-
mo do século XX. E crescente o niimero de desemprego e
diminuem-se os saldrios, as condigoes de alimentagéo e sat-
de. Consequentemente hid uma maior mobilizagdo popular
principalmente envolvendo operarios e camponeses.?> Os
governos ditatoriais, espalhados por toda a América Latina,
aumentam a repressao a qualquer forma de manifestagio po-
pular, trabalhista ou estudantil. No Brasil o presidente Arthur
da Costa e Silva (1967-1969) dita o Ato Institucional n. 5,
que dé plenos poderes ao presidente da repiblica e é utiliza-
do na pratica como forma de repressao.

No ambito religioso vive-se a efervescéncia do Concilio
Vaticano II. A proposta de didlogo da Igreja com a moder-
nidade é recebida com bons olhos pelo episcopado latino-
-americano. Mas, historicamente ha um hiato. A América
Latina e o Caribe vivem — paralelamente & modernidade eu-
ropeia — reverberagdes de um processo de colonizagdo. O
didlogo da Igreja com o mundo moderno, impedido por Pio
IX, ndo tinha o mesmo impacto nas terras latino-americanas
e caribenhas. Os dilemas humanos que aqui se faziam pre-
sentes diziam respeito aos sistemas politicos e econdmicos
que a cada dia se mostravam mais incapazes de converter-se
em dignidade a pessoa humana, ou no minimo néo estavam
preocupados com isso. Esse didlogo com a modernidade, no
contexto latino-americano, ganharé contornos de um diélo-
go com a realidade social que culminard na opcéo pelos po-
bres. Libanio aponta os escritos do Vaticano I e também a
enciclica Populorum progressio (1967) que tratou do tema da
pobreza e da Igreja no chamado terceiro mundo como aber-
turas para a opgao pelos pobres na Igreja latino-americana.

O Concilio Vaticano II, por sua vez, busca um retorno as
fontes, o que na pratica serd entendido como uma valoriza-
cédo da Igreja local, lugar da atuagéo concreta da comunidade
cristd.’* Em Medellin tal leitura ser4 feita a partir da opgéo
pelos pobres. O Concilio Vaticano II fard uma valiosa leitura
na perspectiva antropoldgica, mas o fara de forma genérica e
muito influenciada pelo contexto europeu e sua relagdo com
a modernidade.*

Cecilia Domezi enfatiza a escolha do termo: auscultar
para falar do movimento conciliar de escuta da realidade
humana.’* Na América Latina e no Caribe esse mesmo mo-
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vimento terd como fruto a escolha do método ver-julgar-a-
gir como forma entendimento da realidade social e eclesial
e consequentemente como entendimento de um método de
evangelizacao.

Somando-se as questdes sociais, latentes na América La-
tina e no Caribe, com as influéncias do Concilio Vaticano
11, o episcopado latino-americano e caribenho se mobilizara
para a organizagdo de sua segunda conferéncia que aconte-
cerd em Medellin, na Coldmbia, e que serd o momento de
maior autonomia teoldgica e pastoral da Igreja deste conti-
nente. Medellin se constituira como um momento de forte
apelo decolonial. E importante entender que uma teologia
decolonial nao se identifica com despotismo ou arbitrarieda-
de, mas sim com uma construgao teoldgica que dialogue com
a realidade vivida pelo ser humano.

3.1. Medellin: a leitura latino-americana do Concilio
Vaticano II

Impulsionados pelas reflexdes e pelo espirito de aggiorna-
mento que tomava a Igreja no periodo pds Vaticano II (1962-
1965), o episcopado latino-americano organiza a sua segun-
da Conferéncia.’” Na verdade a conferéncia, acontecida em
1968 foi convocada pelo préprio papa Paulo VI, mas acabou
por transpor a ideia de uma simples conferéncia e constituiu-
-se um momento paradigmatico para a Igreja latino-america-
na representando um forte momento eclesioldgico.

Medellin rompe com a linha apologética presente na confe-
réncia do Rio de Janeiro (1955) e se envereda pelos caminhos
da realidade social tao latente na América Latina da segunda
metade do século XX.*® Deixou-se de lado uma construgéo teo-
16gico-dedutiva para assumir-se uma postura de dialogicidade
com a sociedade latino-americana. Mais que um momento de
aplicagdo do Concilio, Medellin se concretiza como um mo-
mento histérico de descoberta da América Latina e do Caribe.*

Na abertura do Congresso Eucaristico de Medellin, que
antecedeu a Conferéncia, o enviado do papa, Mons. Lercano,
diz que o Congresso conclui uma era comegada com a coloni-
zagdo da América Latina, com uma altiva e radical religiosi-
dade catélica, e abre uma nova era, alimentada pelo espirito
do Vaticano 11, singularmente atenta as mais profundas exi-
géncias do evangelho.** Essa decolonialidade terd como apice
a opcao pelos pobres firmada pela Conferéncia.

Nas palavras de Libanio, em termos concretos, a Igreja da
América Latina fez a corajosa opgdo pelos pobres, sem adjeti-
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vos, em todos os campos, no sentido da libertagdo em relagdo
as estruturas de opressdo.*' Libanio se refere Puebla, onde a
opgao pelos pobres ganhara adjetivos como, p. ex., o da op-
¢ao preferencial que nos remete 2 ideia de ndo exclusivismo.

A Conferéncia denuncia a pobreza material e deixa cla-
ro que fala especificamente da auséncia de bens materiais,
ao distingui-la da pobreza espiritual e da pobreza como
compromisso evangélico assumido pelos religiosos (Med.,
n. 14,4). Esse comprometimento leva a Igreja a assumir-
-se também como pobre, fazendo-se pobre com os pobres
(Med., n. 14,5-7). Surgem nesta época muitas comunidades
religiosas na periferia, com o intuito de fazer-se pobre com
os pobres, de estabelecer um didlogo profundo e eficaz com
0s que vivem as piores consequéncias da crueldade das crises
do capitalismo.

A opgéo pelos pobres feita em Medellin est4 para além de
uma escolha pelo assistencialismo ou de uma ideia colonialis-
ta de evangelizac@o onde o europeu traz uma verdade revela-
da e o colonizado a recebe (cf. Med., n. 14,9). O pobre passa
a ser visto como sujeito de sua propria evangeliza¢do. Diz
Domezi que a Igreja dos pobres, que tomou corpo na América
Latina, é aquela na qual os pobres sdo sujeitos e agentes de
sua histéria e de sua comunidade eclesial e continua dizendo
que

as comunidades eclesiais de base (CEBs) sdo sua concreti-
zagao mais visivel. Com um novo modo de constituir Igre-
ja, pela iniciativa e acao de cristdos, mulheres e homens,
situados na base da piramide social e na base leiga da Igre-
ja institucional, eles ainda eram insipientes em 1968.%?

Nao se explicita, nas conclusdes de Medellin, a opgéo
pelos pobres, mas se faz uma reflexdo da agfo crista diante
da pobreza que é denominada, pés-conferéncia, como uma
opgao pelos pobres. O pobre sera visto como sujeito de sua
propria histéria e, consequentemente, de sua prépria evange-
lizagdo. Ha neste pardmetro influéncias diretas do educador
brasileiro Paulo Freire, com e suas praticas pedagdgicas vi-
sando & autonomia e a libertagdo do oprimido.*

Medellin ndo é um acontecimento apenas de cunho lati-
no-americano e caribenho. Ele é um acontecimento paradig-
matico que terd maior alcance eclesial e social. Ele da voz a
periferia, seja das cidades, seja do mundo subdesenvolvido
ou oprimido. Medellin representaria uma Igreja na América
Latina ou Igreja latino-americana? Dussel fala de um desejo
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de emancipacdo,* mas ndo desejo cismatico. Medellin deixa
transparecer uma Igreja que nao mais se conforma em im-
plantar um modelo europeu-colonial. Antes, ela quer possibi-
litar ao povo latino-americano e caribenho, a experiéncia de
Jesus de Nazaré que se dé historicamente. Como a realidade
da pobreza latino-americana clama por justica e atencdo, é
imprescindivel fazer a opgao pelo pobre.

3.2. Puebla: entre o arrefecimento e a continuidade
da opcao pelos pobres

O grande didlogo estabelecido entre Medellin e a socie-
dade latino-americana sofre com as reagdes dos setores mais
conservadores da Igreja e suas consequéncias serdao vistas
em Puebla (1979).% Diante de um arrefecimento das lutas
sociais, alas mais conservadoras, inspiradas pela ascensao
de Joao Paulo II ao papado (1978), conseguiram se opor a
teologia da libertagdo. O CELAM seréd espelho dessa nova
tomada conservadora. Seus argumentos serdo a de que Me-
dellin haveria sido influenciado por linhas marxistas, que o
magistério ndo estava sendo obedecido e que se radicalizava
a opgao pelos pobres dando-lhe contornos mais politicos que
religiosos.*

Segundo DUSSEL havia rumores que tentavam defender
a leitura de uma opgao pelos pobres a partir das conclusoes
de Medellin eram erréneas e que, na verdade, Puebla deveria
ser responsavel por superar este equivoco.*’ Se Medellin ha-
via sido fruto de um movimento de uma leitura latino-ameri-
cana e caribenha dos escritos conciliares, Puebla acontecera
num clima — por parte do episcopado — de dissociacdo entre
Igreja e o universo da politica. Varios paises latino-america-
nos viviam o apice da repressao ditatorial e havia um esforco
de dissociar a religido dos movimentos ditos de cunho comu-
nistas. Assim vérios tedlogos ligados a Teologia da Libertagao
foram excluidos da conferéncia.*®

Relata Libanio que, em Puebla os tedlogos da libertagao
foram sistematicamente excluidos das assessorias, e seu do-
cumento conclusivo ignora esta produgao latino-americana e
o termo teologia da liberta¢do.” Adjetivando a opgao pelos
pobres, conseguiram diminuir o profetismo do episcopado
latino-americano presente em Puebla.”® Nas conclusdes de
Puebla, a opcdo pelos pobres aparecerd como uma opgdo
preferencial ou solicitude (DP, n. 382), evangelizagdo e ser-
vico dos pobres (DP, n. 707), compromisso preferencial pelos
pobres (DP, n. 769) e como medida privilegiada, mas nao
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exclusiva (DP, n. 1145). Contudo, diferente das conclusées
de Medellin, o texto de Puebla traré explicitamente a opgéo
pelos pobres, mesmo que agora com o preferencial (DP, n.
1134).

A autonomia teolégica de Puebla é menor que a de Me-
dellin. A iniciativa é latino-americana, mas a organizagio é
do Vaticano.’' Perdem-se os ares de um didlogo estreito com
a realidade local e sua consequente produgéo teoldgica. D4-
-se uma leve e significativa guinada a uma concepgao euro-
céntrica e colonial de religiosidade.

3.3. Aparecida: a renovagio da opgao pelos pobres

A Conferéncia de Aparecida® € influenciada pelas no-
vas configuragdes sociais, principalmente pelo contexto de
globalizacdo.* O horizonte da pobreza é alargado e conse-
quentemente se alarga o entendimento acerca da opgéo pelos
pobres, nao mais unicamente no viés material, mas também
no viés global ou sécio-politico. O pobre dé lugar a pobreza
e ao empobrecimento. Mas a Igreja latino-americana reafir-
ma que assume a causa dos pobres (DA, n. 94). Mais ainda,
Aparecida assume-se como Igrejas pobres (DA, n. 379).

O Documento de Aparecida relembra a vitalidade e o in-
centivo pastoral préprio de uma Igreja latino-americana que
historicamente fez a opc@o pelos pobres e o consequente
protagonismo cristdo que aconteceu quando mulheres, in-
digenas, afro-americanos, homens do campo e habitantes de
areas marginais das grandes cidades atuaram proativamente
na sociedade (DA, n. 128) colocando as CEBs como instru-
mento importante para que esse protagonismo acontecesse
(DA, n. 179). Mas, o Documento também lamenta as débeis
vivéncias da opg¢do preferencial pelos pobres que se resumi-
ram a questoes sociais em detrimento do espirito evangélico
(DA, n. 100, b).

Agenor Brighenti real¢a a reafirmagéo da opgao pelos po-
bres em Aparecida na perspectiva de uma coeréncia histérica
e de uma fé cristolégica que vem das Conferéncias anterio-
res. Ressalta também que em tempos de individualismo, é
preciso sair das concepgdes tedricas ou emotivas que se con-
cretizam muitas vezes numa atitude paternalista. Os pobres
devem constituir-se como sujeitos eclesiais e sociais.>*

Aparecida retoma o método ver-julgar-agir e ratifica-se
a opcédo pelos pobres.*® Estas ndo sdo meras coincidéncias.
Retoma-se uma histéria eclesial, assumindo métodos e prin-
cipios teolégicos que estdo presentes desde Medellin e que
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estdo intimamente relacionados com o Concilio Vaticano Il e
sua leitura em contexto latino-americano e caribenho. Apa-
recida demonstra uma fidelidade eclesial a Medellin e Puebla
que enxerga nos pobres, sujeitos eclesiais.’® Tal visdo supera
qualquer indicio de um entendimento paternalista ou assis-
tencialista com relagao aos pobres. A opcdo pelos pobres é
enfatizada como consequéncia de uma fé cristolégica e deve
ser vista a luz do préprio Cristo que se fez pobre (DA, n.
392).

Os indios que viviam as mais duras consequéncias do
processo colonizador e que despertam a sensibilidade dos
dominicanos que trabalhavam nas Indias Ocidentais ocu-
param posicao analoga aos pobres que despertardo a sen-
sibilidade do episcopado latino-americano e caribenho nas
conferéncias de Medellin, Puebla e Aparecida. Dar voz e vez
ao colonizado se mostra mais que uma forma de fazer jus-
tica e concertar os erros da histéria: mostra-se, sobretudo,
como um coerente modo de produzir teologia. A imagem de
Jesus que falou aos doentes, excluidos e aos pobres, pessoas
concretas de seu tempo, uma teologia que queira se colocar
a servigo precisa estar também num estreito didlogo com os
seus. Nos termos utilizados pelo papa Francisco, é preciso se
por como Igreja em saida.>’

Consideracoes finais

Se no século XIV os que mais sofriam as consequéncias
da colonizagao eram os indios. Nos séculos XX e XXI se-
rdo os pobres que sofrem em consequéncia de um sistema
de industrializacdo e o da globalizacdo, mal implantados,
as mesmas consequéncias da coloniz¢do, da exclusao e da
marginalizagdo social. Se Las Casas — junto dos seus — nos
aponta uma teologia decolonial por se ocupar da vida plena
(cf. Jo 10,10) na perspectiva dos indios, Medellin, Puebla e
Aparecida nos levam a pensarmos na perspectiva dos pobres.

Sabemos dos limites de um resgate histérico desta enver-
gadura. Se os religiosos dominicanos se incomodaram com a
escravidao indigena, ndo se ocuparam com a mesma intensi-
dade na escravidao negra. Também é sabido dos limites his-
téricos das Conferéncias do CELAM principalmente no que
se diz respeito a hermenéutica acerca do conceito de pobre
e pobreza e buscamos falar sobre alguns deles neste artigo.
Hoje falar de uma opgao pelos pobres nos leva a pensar na
posicdo da mulher, dos jovens e da ecologia. Também nos
leva a pensar nas situagdes globais como a economia e suas
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implicagdes no cotidiano das pessoas que se torna mais evi-
dente no mundo do trabalho ¢ do consumo. Novas variagdes
histéricas deste processo de colonizagio mereceriam nossa
atencao como a migragdo que ocupa a Europa e quase como
que numa anedota da histdria inverte a situacdo, levando
para o Velho Continente aqueles que vivem em terras que
antes foram ocupadas por estes colonizadores.
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