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Resumo:

A busca do autor, neste trabalho, é compreender manei-
ra como santo Agostinho interpreta a ordem cosmolégica
antiga a partir da tradicao biblica. Ao refletir sobre o mal,
ele apresenta o livre-arbitrio como possibilidade de realiza-
cao salvifica (béngao) ou condenacdo do homem a partir do
amor como atributo da natureza humana. Esse amor como
graga possibilita a liberdade ontoldgica que cumpre a fungéo
ordenadora da moral e condutora do ser humana a beatitude.
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Abstract:

The author’s start point is the understanding of Augustin-
ian interpretation of the ancient cosmological order, having
one eye in the biblical tradition. If evil is real in the world,
than Free-Will is or possibility of salvation (a blessing) either
man’s condemnation, for love is a human nature character.
Love as grace is the possibility of ontological freedom and
fulfill the ordering function of moral and brings the human
being to beatitude.
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A ética agostiniana bem como os elementos que com-
poe seu corpo doutrinal € o objeto desta nossa reflexdo. San-
to Agostinho (354-430), influenciado pelo neoplatonismo,
constrdi o edificio da moral alicergado sob a ideia de ordem
e, implicita a ela, a de teleologia. Destarte, o doutor da gra-
ca interpreta a ordem cosmoldgica antiga numa versdo sote-
riolégica a partir da tradic@o biblica neotestamentaria. En-
quanto a teleologia para os gregos antigos era a eudaimonia
alcancada pela ética do Bem — no individuo areté (virtude),
na cidade nomos (lei) —, em Santo Agostinho a finalidade an-
tropoldgico-ética da beata vida é identificada com o préprio
Deus. Problematizando acerca do mal, concebe o livre-arbi-
trio na possibilidade da realizagdo-salvacdo ou perdicao do
homem a partir do amor que dispensa as coisas superiores
ou inferiores, respectivamente. O amor €, pois, um atributo
da natureza humana, possibilitado pela graca da liberdade
ontoldgica, que, cumprindo uma funcdo ordenadora da mo-
ral, conduz o homem a beatitude.

1. Influéncia do neoplatonismo

Para os filésofos gregos a ética é compreendida a partir
da ideia do Bem. E, portanto, em torno desse astro rei — o
Bem — que toda a constelagdo da ética antiga foi plasmada.
Tal categoria apresenta duas estruturas: a primeira, de caré-
ter objetivo, € o bem em si mesmo (em Platdo a ética é a
virtude socrética posta sob a ontologia do Bem), j4 a se-
gunda tem um caréater subjetivo (em Aristételes a ética é a ci-
éncia do Bem no individuo tal como a politica é a ciéncia do
Bem na cidade-estado). Nessa galdxia conjugam-se a areté
(virtude, exceléncia, perfeicao do agir) e o nomos (lei, norma
ou codificagdo dos costumes da polis), derivada do nomos
tem-se a justica. Pois bem, essas categorias — Bem, Virtude,
Norma, Justica — conduzem, em tltima instancia, 2 vida boa.
Evidentemente se a virtude corresponde a qualidade natural,
isto €, a uma inclinagdo natural (inclination naturalis) para
realizar de forma excelente aquilo mesmo que tende & natu-
reza humana, é no cumprimento dessa matriz ontoldgica
que se define a felicidade, fim dltimo e o mais elevado de
todo agir humano. Desse modo, compreende- se que a ética
antiga ¢ fundamentalmente eudaimonista e teleolégica.

Contudo, todo esse universo simbdlico sé pode ser ela-

borado a partir da nocéo do Kosmos e, por conseguinte, na
homologia entre o Kosmos e a lei da Polis. Sendo assim, a
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cosmologia passa a ser um paradigma no desenvolvimen-
to €tico antigo a medida que salva o homem do caos da
anomia sob a for¢a do cosmos ndémico. Em linhas gerais,
entende-se que ha uma ordem implicita na natureza e o
homem, em vista do predicado da sua racionalidade, est4
submisso pela contemplagio noética (teoria) a essa ordem,
embora também ligado ao préprio logos da natureza uma
vez que traz em si a marca indelével de sua impressao. Daf
decorre que a perfeigdo moral corresponde a identificacéo
mimética da ordem natural, onde tudo esté prescrito, outor-
gada pelo demiurgo platénico ou o ente divino. Sair dessa
ordenagdo € submeter-se a anomia e, portanto, s ameagas
da segregacdo social e & voragem da incongruéncia, uma
vez que as normas humanamente construidas ganham um
status cosmico.'

Agostinho, um inquieto perscrutador da existéncia em
busca da felicidade, viveu muitas experiéncias humanas e,
antes de se converter ao cristianismo, frequentou entre ou-
tros o maniquefsmo, o ceticismo e o neoplatonismo.? Esse
tltimo foi imprescindivel para a elaboragio da doutrina
agostiniana cristd que de escopo teoldgico serve-se da filo-
sofia. Influenciado, sobretudo, por Plotino (204-270d.C.)3 e
Porfirio (234-301/ d.C.).*

Todavia, embora se conserve a matriz paradigmatica da
ordem natural ou divina e a moral refém da estrutura sub-
jacente do universo, ou seja, a dialética do analogo ordena-
mento macrocosmo-microcosmo, ha um evidente transito da
ética cosmoldgica, que toma evidentemente a ordem césmica
como referéncia, para a ética religiosa que referencia Deus
como principio ordenador. A exemplificar, diferente do De-
miurgo platdnico que plasmou o cosmos do caos, ou do Uno
plotiniano do qual procedem as hipGstases do nous ou espi-
rito, da alma e do cosmos fisico, em Santo Agostinho Deus
€ o criador ex nihilo (a partir do nada) de todas as criaturas
e as dota de uma lei interna ou natural em harmonia com sua
prépria lei eterna, legitimando, pois, o paradigma da ordem.

Vé-se, portanto, que a ideia de ordem apresenta duas
perspectivas: a ontoldgica e a €tica, sendo que a primeira é
fundamento da segunda e ambas procedem de Deus. Ob-
viamente a ontoldgica presta-se a toda obra criada e a ética
¢ especificamente um atributo humano, uma vez que sé o
homem é dotado da vontade livre que escolhe aceitar ou
renunciar a ordem natural. Ademais, como nos antigos, o fim
ético Gltimo do homem esté na felicidade.
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" P. L. Berger, O dos-
sel sagrado: elementos
para uma teoria socio-
légica da religido. Sao
Paulo: Paulus, 1985,
p. 49.

2 Em contraposigio a
filosofia helenistica, o
neoplatonismo se dis-
tingue por um regresso
a metafisica idealista
de Platdo. ]. BRACH-
TENDORE, Confissdes
de Agostinho. Sao Pau-
lo: Loyola, 2008, p. 29.

> Com a tese de que hd
ndo apenas uma rea-
lidade material, mas
também uma realidade
imaterial que, ao con-
trdrio da primeira, ndo
€ apreensivel pelos sen-
tidos, mas pelo intelec-
to, Plotino se coloca em
oposigdo ao materialis-
mo de Epicuro e do es-
toicismo. Idem, 29-30.

* Porfirio defende as
mesmas ideias bdsicas
de seu mestre Plotino,
cuja obra ele publicou.
Contudo, na doutrina
dos principios, ele efe-
tua algumas modifi-
cagoes, que também se
tornaram  importantes
para Agostinho. ldem,
pp- 37-38.



> E. GILSON, In-
troducdo ao estudo
de Santo Agostinho.
2.ed. Sao Paulo: Pau-
lus, 2010, p. 248.

¢ H. C. LIMA VAZ,
Escritos de  Filoso-
fia. 1V: Introdugdo
a Etica Filoséfica I. 2.
ed. Sdo Paulo: Loyola,
2002, p. 20.

7 Ibidem.

8 Cf. STO AGOSTI-
NHO, A Ordem, 1I.
5,6. Sdo Paulo: Pau-
lus, 2008.

Hé em Deus uma lei, que estd nele como ele mesmo, e
a qual encontra-se submisso tudo aquilo que ndo é ele, é a
lei eterna. Seu conteddo é a prescrigio da razdo divina, ou
da vontade de Deus, que ordena conservar a ordem natural
e impede que esta seja perturbada. Essa lei imutavel ilumina
nossa consciéncia como a luz divina ilumina nossa inteligén-
cia. O que os principios primeiros da consciéncia, vistos
nas ideias eternas, sdo para nossa razao na ordem da ciéncia,
os principios primeiros da moral sdo para nossa consciéncia
na ordem da acdo. Ha, também em nds, como um tipo
de lei, prescricOes imperativas e que se nomeiam lei natural
Seu carater de evidencia deve-se a ela nao ser diferente de
um tipo de transcricdo, em nossa alma, da lei eterna que
subsiste imutavelmente em Deus. Assim, todas as prescrigcdes
particulares de nossa consciéncia moral, todas as legislagdes
mutaveis que regem os povos, descendem de uma dnica e
mesma regra, adaptada incessantemente as necessidades
mutdveis e diversas, mas que, em si mesma, jamais muda.
Tudo o que ha de legitimo no individuo e na cidade deriva
dela; ela é verdadeiramente a lei das leis.’

Implicada a nocéo de ordem esta a de teleologia, ou seja,
hé uma finalidade para cada coisa criada que a faz inclusive
cumprir sua func@o e encontrar sua realizacdo. Nos gregos
antigos a ética € pensada a partir do ordenamento do mundo
das ideias a polis obedecendo a norma suprema do Bem con-
templado pela Razdo.* Ou em Aristbteles que, afastando-se
da univocidade do Bem transcendente de Platido como tinico
fim de uma préaxis eticamente legitima, o estagirita propde
como ponto de partida da reflexdo ética a pluralidade dos
bens oferecidos ao dinamismo da préxis desde que atendam
ao imperativo fundamental do bem viver (eu zen) na reali-
zagdo de uma exceléncia (eudaimonia) segundo a medida
da vida humana.” Entretanto, conquanto o eudemonismo
antigo situa-se estreitamente na homologia entre cosmos e
cidade-estado pelo exercicio da razdo, em Santo Agostinho a
felicidade como finalidade dltima do homem é uma deciséo
racional humana, possivel pela fé e pela graca, que procede
no movimento ascensional do amor disforme ao mundo para
0 amor sublime a Deus, culminando na unifo com Ele.®

Da categoria primeira e diretriz da ordem irdo, portanto, pro-
ceder as linhas inteligiveis da ética agostiniana. A ideia de
ordem esta intrinsecamente articulada a ideia de fim. Com
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efeito, a ordem estaticamente considerada enquanto ordena-
¢do dos elementos no todo é fim em si mesmo. E em seu
dinamismo ela orienta o ser submetido & sua norma para um
fim que transcende a simples ordenagdo dos seus elementos
¢ no qual ele encontra sua plena realizacdo. Os dois
aspectos complementam-se harmoniosamente na concepgao
ética de Santo Agostinho e permitem que dela obtenhamos
uma visao coerente e unitaria.’

2. A beatitude

Como vimos, a teleologia antropolégica do homem ¢ a
beatitude, e este por sua vez sé serd feliz se conformar sua
alma as normas eternas que residem na eterna Beatitude.
Influenciado pela leitura de Hortencius'® de Cicero, sobre-
tudo do seu fragmento 36 em que todos os homens dese-
jam ser feliz,'" Agostinho assevera ser inerente a todo género
humano o anseio pela felicidade. E pensamento undnime de
todos quantos podem fazer uso da razdo que todos os mortais
querem ser felizes. Mas quem é feliz, como tornar-se fe-
liz, eis o problema que a fraqueza humana propée e pro-
voca numerosas e intermindveis discussées.'?> Deste modo,
a beatitude é sempre pauta da reflexdo agostiniana, embora
registrada de modo privilegiada no didlogo de Cassicacum
De Beata Vita.

O tema da beatitude estara presente, desta sorte, ao longo do
inteiro desenrolar-se do pensamento de Agostinho: da ten-
déncia inata para a vida feliz (beatos esse nos volumus, De be-
ata vita, I1 10) aos amplos horizontes histérico-especulativos
do De Civitate Dei, o desiderium beatitudinis &, realmente,
o motivo fundamental que orienta o itinerério ético agos-
tiniano.

No didlogo A Vida Feliz, Agostinho interroga se é feliz
quem possui tudo que quer, ou quem carece do que deseja;
em ambos os casos a felicidade nao é uma realidade. No pri-
meiro porque o homem pode perder o que possui, no segun-
do porque lhe falta. Portanto, estd entendido, entre nés, que
ninguém pode ser feliz sem possuir o que deseja e, por outro
lado, ndo basta aos que jd possuem ter o ambicionado para
serem felizes.'*

Destarte, o problema da felicidade consiste em saber o
que o homem deve desejar e como fazer para possui-lo, Os
bens materiais e pereciveis ndo sdo suficientes a0 homem
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° H. C. LIMA VAZ,
Escritos de Filosofia,
op. cit., p. 188.

10 Seguindo o progra-
ma do curso, cheguei
ao livro de Cicero,
cuja linguagem, mas
do que o coragao,
quase todos louvam,
Esse livro  contém
uma  exortagdo ao
estudo da filosofia.
Chama-se Horténsio.
STO AGOSTINHO,
Confissdes. 111, 4, 7.
Sdo Paulo: Paulus,
1997.

" Idem, A Trindade,
VIII, 8,11. Sao Paulo:
Paulus, 1994.

12 Idem, A Cidade de
Deus. X, 1,1. Petré-
polis: Vozes, 2012.

5 H. C. LIMA VAZ,
Escritos de Filosofia,
op. cit., p. 189.

* STO AGOSTI-
NHO, A vida feliz. 11,
10. 4.ed. Sao Paulo:
Paulus, 2010.



5 Aqui se percebe
com clarividéncia a
influéncia  plotiniana
na tradugdo cristd do
neoplatonismo  feita
por Agostinho. Segun-
do Plotino, a prépria
alma é influenciada
pelas  caracteristicas
ontolégicas  daquilo
pelo qual ela se orienta.
Se olha para a espera
a felicidade de bens
materiais-sensiveis,
mutdveis e transitorios,
ela se dispersa na mul-
tiplicidade,  torna-se,
ela mesma, instdvel, in-
quieta e fragmentada.
Se ao contrdrio, busca
o sumo bem no ambito
divino sempre estdvel,
ela prépria adquire es-
tabilidade, unidade e
inteireza. ]. BRACH-
TENDORE op.cit.

& STO AGOSTI-
NHO, A vida feliz. 11,
11, op. cit.

17 Idem, IV, 32. 33. 34.

18 O que senti, quando
tomei nas mdos aque-
le livro, ndo foi o que
acabo de dizer, sendo o
que me pareceu indigno
compard-lo a elegan-
cia ciceroniana. STO
AGOSTINHO, Con-
fissaes, 111, 5,9, op. cit.

19 Cai assim nas mdaos
de homens orgulhosa-
mente  extravagantes,
demasiado carnais e lo-
quazes. Idem, 111, 6,10.

que se movimenta na busca pela verdadeira felicidade, obvia-
mente estao sujeitos as vicissitudes e contingéncias da vida,
apenas em Deus, que é eterno e em que nada falta, pode
repousar a quietude da vida feliz."> Por conseguinte, estamos
convencidos de que, se alguém quiser ser feliz, deverd procurar
um bem permanente, que ndo possa ser tirado em algum revés
de sorte [...]. Logo, quem possui a Deus é feliz!'®

Para tal afirmacédo, Agostinho serve-se de algumas pre-
missas que, sem muito esforco 16gico, conclui como vimos
que Deus é a verdadeira felicidade. O Bispo de Hipona afir-
ma que quem possui a sabedoria, conhecimento da verdade,
alcanca a justa medida e quem tem a posse da verdade, pos-
sui a beatitude, sendo a Verdade o préprio Cristo, segun-
da pessoa da Santissima Trindade, logo ¢é feliz quem tem a
Deus.

Logo, a sabedoria € plenitude, e a plenitude implica a medida.
Portanto, a medida da alma encontra-se na sabedoria, donde
o famoso aforismo que obteve justificada gléria, por ser de
maxima utilidade para a vida: Nada haja em demasia. [...]
Concluamos, pois, que toda pessoa para ser feliz deve possuir
sua justa medida, isto é, possui a sabedoria. Mas que sabedo-
ria serd digna desse nome, a ndo ser a Sabedoria de Deus?
Justamente aprendemos pela autoridade divina, que o Filho
de Deus é precisamente a Sabedoria de Deus (1 Cor 1,24); e
o Filho de Deus, evidentemente, é Deus. Por conseguinte, é
feliz quem possui a Deus."’

Em suma, a vida feliz consiste na vontade reta, na vida
virtuosa que escolhe o verdadeiro Bem, tal qual sua posse e
unido com a Verdade, portanto com Deus, o Gnico que pode
garantir a beatitude que nao deteriora. Obviamente, isso s6 €
possivel pela possibilidade do agente escolher isto ou aquilo,
ou seja, pela condiggo do livre-arbitrio.

3. O mal e o Livre-arbitrio.

O problema do mal sempre inquietou o coragdo de Agos-
tinho. Na avidez pela busca da verdade e decepcionado com
a leitura da Biblia, que na ocasido a considerou indigna de
créditos, - sobretudo se comparada a de Hortencius de Ci-
cero, obra que inflamou seu amor 2 filosofia,’® - conheceu a

seita gndstica dos maniqueus, na qual ele permaneceu nove
anos (374-383).1°
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O maniqueismo é uma religido gndstica e dualista funda-
da por Mani.? Como em Agostinho - embora diferentemen-
te, pois, depois da conversao ele passou a combaté-los como
hereges - sua pergunta principal refere a compatibilizagao
dos males do mundo e do homem com a bondade de Deus.
Sua doutrina concebia duas realidades ontoldgicas distintas:
o bem e o mal. Tomando dois principios ou duas naturezas
incriadas de poténcia idéntica, justifica que os males decor-
rem do reino das Trevas, e o bem do reino da Luz, sendo que
a Luz € superior as Trevas, donde procede a luta césmica. As-
sim sendo, isenta Deus da responsabilidade do mal, uma vez
que o mal é uma substéncia corpérea, autbnoma e absoluta
em si mesma, e o homem da qualidade moral de pecador,
uma vez que nele ha duas almas, uma boa e outra ma que o
faz, por conseguinte, praticar o bem e o mal. Na realidade a
alma € boa e o corpo, por ser matéria, é mau, uma vez que o
mal, embora infinito e ilimitado, seja de natureza fisica, alids,
todas as duas substancias — o bem e o mal — sdo corpdreas.

Essa doutrina, contudo, néo respondeu satisfatoriamente
as angdstias de Agostinho.?' Decepcionado com a seita, co-
nhece por Santo Ambrésio as leituras do neoplatonismo.??
A pergunta pelo mal sempre foi tema vigente no labor
teolégico agostiniano.

Quem me criou? Nao foi o meu Deus, que é ndo sé bom,
mas a suprema Bondade? Donde me veio, entdo, o impulso
para querer o mal e ndo querer o bem? Seria para fornecer
uma razdo que justifique o fato de eu sofrer uma punigdo?
[...] Se foi o diabo o responsével, donde for que ele veio?
E se, por uma decisdio de sua vontade perversa, se
transformou de anjo bom que era em diabo, qual a origem
dessa vontade mé que dele fez um diabo, quando um anjo é
inteiramente obra de um Criador que é pura bondade??

Sendo Deus, Sumo bem, nele ndo pode haver nenhum
mal. Agostinho responde ao maniqueismo postulando que
apenas o bem € uma realidade existente, Ser por exceléncia,
causa eficiente de tudo que existe. O mal nio existe ontolo-
gicamente, €, pois, uma privagdo do bem, defeccdo do ser,
deficiéncia da vontade humana.?* H4 ainda trés espécies de
mal como falta do bem: o metafisico-ontolégico concernente
aos graus inferiores de ser em relagdo a Deus,? o mal fisico
que se refere a consequéncia do pecado original®® e o Gltimo,
que aqui nos interessa 0 mal moral, isto €, a ma inclinacao da
vontade humana.
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% Mani nasceu na Babi-
16nia, em 216 d. C, du-
rante o reinado de Arta-
ban V. Em 1° de abril do
ano de 228 de nossa era,
“o Babil6nico” foi visita-
do por um anjo do Reino
da Luz portando a men-
sagem de uma crenca.

21 Os livros desta seita,
na verdade, estdo re-
cheados de intermind-
veis fdabulas, acerca do
céu, dos astros, do sol
edalua. STO AGOS-
TINHO, Confissoes,
V, 7,12, op. cit.

2 Ambrésio (339 - 397
d.C) era um filésofo
neoplaténico  conver-
tido ao Cristianismo,
tornando-se bispo de
Mildo. Cf. D. FITZGE-
RALD, (dir.). Diccio-
nario de San Agustin:
San Agustin a través del
tiempo. Burgos: Monte
Carmelo, 2006, p. 34.

3 Cf. STO AGOSTI-
NHO, O livre-arbitrio.
Sao Paulo: Paulus, 1995.

2 Ninguém busque, pois,
a causa eficiente da md
vontade. Tal causa é efi-
ciente, mas deficiente,
porque a md vontade nao
é da efeccao, mas defec-
cao. Cf. STO AGOS-
TINHO, A Cidade de
Deus, XI1, 7, op. cit.

% G. REALE e D.
ANTISERI, Histéria
da Filosofia: Antigui-
dade e Idade Média.
104 ed. Sio Baulo:
Paulus, 2007, p. 455.

% Cf. Idem, p. 456.



2T A vontade alcanca
0s primeiros e maio-
res bens no homem,
embora ela seja bem
médio. STO AGOS-
TINHO, O livre-arbi-

trio, 11, 9, op. cit.

28 Quando a vontade,
abandonando o supe-
rior, converte-se ds coi-
sas inferiores, torna-se
md, ndo por seu mau 0
objeto a que se converte,
mas por ser md a pro-
pria conversdo. Portan-
to, ndo é causa da md
vontade o ser inferior,
ela é que é sua propria
causa, por haver apete-
cido mal e desordena-
damente o ser inferior.
STO AGOSTINHO, A
Cidade de Deus, XlI, 6,
op. cit.

2 E. GILSON, Intro-
dugdo ao Estudo...,
op. cit., p. 257.

30 Idem, p. 308.

31 H. C. LIMA VAZ,
Antropologia filoséfica
I. 112 ed. Sao Paulo:
Loyola, 2011, p. 192.

Deus é o Sumo bem e toda sua obra criada é participe de
sua bondade. A vontade individual como tal ¢ um valor bom
e neutro,?”’ mas em vista da liberdade ontoldgica (liberum ar-
bitrium) que imprimiu no homem o criador, pode se tornar
ma ao escolher as coisas inferiores as superiores.?® Sendo
assim, compreende-se 0 mal moral como sendo a mé escolha
da vontade livre do homem. A beatitude esta justamente na
correta ordem da vontade que escolhe o bem imutavel e su-
premo aos prazeres da sensibilidade e do gozo temporal, no
que consiste 0 mal moral que € o pecado.

Em si, a vontade livre ndo poderd ser um mal; tampouco é
um bem absoluto, como a forga, a temperanca ou a justica,
dos quais ndo se poderia fazer mau uso sem destrui-los; ela
¢ um tipo de bem mediano, cuja natureza ¢ boa, mas cujo
efeito pode ser mal ou bom segundo a maneira pela qual o
homem o usa. (...) Quando se apega ao bem imutével e uni-
versal, que é a verdade, para frui-lo, nossa vontade possui a
vida feliz, que é o bem supremo do homem.*

Dito isso, o mal, causa da infelicidade humana e possi-
bilitado pela graca do livre arbitrio, € nuclear na concepgao
ética agostiniana. A finalidade do homem, que € a beatitude,
s6 é alcancada quando o mesmo escolhe a Deus pleno de
Ser em detrimento do mundo carente de ser.

Por fim, aqui se insere outro elemento: a liberdade. Em
Santo Agostinho a liberdade é o bom uso do livre-arbitrio.>
De modo que quanto mais proximo a Deus mais livre, quanto
mais distante de Deus mais preso e, por conseguinte, seden-
tos da liberdade. Entende-se, pois, que o livre-arbitrio € um
bem que pode pela escolha da liberdade livre se converter em
mal, e a liberdade € a reta ordem da vontade que submetida a
Deus torna o homem livre do pecado e, por isso mesmo feliz.

O problema do mal e do livre-arbitrio suscita, pois, no ho-
rizonte da reflexdo sobre a ideia da ordem e da beatitude,
a questdo fundamental sobre o fim dltimo da ordem, que é
igualmente seu principio: a questao de Deus. Como tal, Deus
¢ necessariamente o objeto supremo da beatitude, e é nessa
supremacia absoluta, a nés dada a conhecer pela mediagdo
cristolégica, cuja esséncia €, segundo Agostinho, a grande
insanavel falha da ascensdo neoplatonica (Conf., VII, 9, 13-
14), que a metafisica da ordem e o seu prolongamento ético
na doutrina da beatitude encontram o fundamento dltimo.?'
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4. O amor ontolégico-moral

O amor em Santo Agostinho é uma for¢a-motriz inata
que impele o homem ao bem. Seu combustivel é a vontade
que, consumada na reta ordem da natureza que Deus impds,
chega a felicidade. Noutros termos, o amor é ontolégico uma
vez que estd na prépria natureza humana como um movi-
mento livre da alma (vontade) em direcdo ao bem. Sendo
assim, 0 homem néo pode subtrai-lo porque ele integra sua
propria condi¢do humana. Alids, como j4 mencionado, é ele
que move o homem.

Segundo a fisica grega, especialmente a de Aristételes, cada
corpo ¢ arrebatado, por um tipo de peso natural, em
diregdo a um lugar determinado do universo. (...) Santo
Agostinho concebe de uma maneira analoga o homem e sua
vontade. Em cada alma, como em cada corpo, ha um peso
que a arrebata incessantemente e move-a continuamente a
buscar o lugar natural de seu reposto; isto é o amor.>2

E se 0 amor é uma condigdo inevitdvel e motor intimo
da vontade humana, o problema nio estd nele mesmo, mas
naquilo a que ele se inclina. O amor é meu peso, é ele que me
leva pra onde quer que eu vd.> Desse modo, sua produgio
pode ser boa ou ma depende daquilo que se ama. O proble-
ma moral aqui, portanto, néo é se se deve ou ndo amar, mas
0 que se deve ou ndo amar. A discussdo nuclear é, pois, o
ordo amoris, isto é, a reta ordem do amor.

Agostinho compreende que toda criagdo de Deus é boa, o
erro néo estd em amar, mas em amar demasiadamente o que
nao deve ser tanto amado e amar anemicamente o que deve
ser com intensidade amado. Melhor dizendo, o erro no é o
amor as coisas temporais e sensiveis, porque em si sdo boas
como criaturas de Deus, mas no mau uso dessas coisas pelo
homem, no valor exacerbado que a vontade confere s coisas
criadas em desmerecimento ao préprio criador.

Vive justamente e santamente quem é perfeito avaliador das
coisas. E quem as estima exatamente mantém amor ordena-
do. Dessa maneira, ndo ama o que ndo é digno de amor, nem
deixa de amar o que merece ser amado. Nem da primazia no
amor aquilo que deve ser menos amado, nem ama com igual
intensidade o que se deve amar menos ou mais, nem ama

menos ou mais o que convém amar de forma idéntica.**
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Parafraseando Agostinho, o mal moral nao esta respec-
tivamente no ouro, na beleza, no louvor humano, no poder
como tal, mas no amor demasiado que conduz a avareza, a
luxiiria, a jactincia, a soberba. Enfim, independente da na-
tureza, que € boa, o mal consiste na ma vontade que ama
desordenadamente.?

Pois bem, a ordem do amor é a ordem moral agostiniana,
que também fundamenta sua antropologia, uma vez que o
amor é ontolégico. Mas podemos nos perguntar: como saber
entdo o que é amar? E pela virtude que o homem ordena o
amor correto alcangando a felicidade. E se a beatitude € a
posse de Deus, Gnico Bem eterno e imperecivel, s6 o orde-
namento do amor as coisas superiores em detrimento das
inferiores, ou ainda, a escolha ordenada ao Sumo Bem em
oposigdo aos bens efémeros, pode conduzir a felicidade. De
modo categdrico s6 o amor a Deus conduz a beatitude, fim
da vida moral.

Na perspectiva da ordem do amor, a antropologia agostinia-
na pode e deve ser interpretada em sua essencial significacao
ética. Nela a unidade do ser humano € pressuposta ao ser
vivida existencialmente no exercicio dos graus ordenados do
amor conforme ensinamento ja plenamente elaborado no De
Doctrina christiana. Por sua vez, esse exercicio, que confere
a vida humana a retiddo ética exigida pelo preceito do “bem
viver”, opera a sinergia na prossecug¢do do fim, ou seja, da
beatitude e de sua consumacgio em Deus.*

Por fim, deve se ter em mente que se pela concupiscén-
cia, a desordem a ordem do amor, o homem ¢ infeliz, € pela
caridade, o amor que ama o que se deve amar, que o coracao
humano repousa na beatitude auténtica e infinita. Deus cari-
tas est, e é para Agostinho somente doando-se a essa carida-
de absoluta que o homem fecunda sua vida feliz.

Consideracoes finais nao conclusivas.

Para Agostinho a felicidade, busca existencial inata a rea-
lizacdo humana, € alcancada pela contemplagao beatifica do
Criador. A vontade livre do homem oportuniza tanto o mal
moral, a partir da transgressao da ordem antepondo as coisas
inferiores as superiores, como também a beatitude quando
o homem, sob a pauta do amor ordenado, escolhe a Deus,
primor da tnica e verdadeira felicidade. Em tempos hodier-
nos assistimos e somos estimulados aquela antropologia eco-

I Thilio Luis Ferreira — A ética agostiniana doa amor: uma teologia da beatitude



nomica que faz o homem ser e valer por aquilo que produz
€ consome. A geréncia do capital, para todas as instituigoes
simbdlicas da contemporaneidade, como promessa iluséria
de felicidade tem criado e sustentado uma patologia ética,
a de valorizar demasiadamente os bens materiais como fim
em si mesmo e as pessoas como meio para a satisfagio dos
Interesses pessoais.

Lembra o que recomendamos: ndo se distinga as acoes dos
homens a ndo ser pela raiz da caridade. Muitas coisas podem
ser feitas sob a aparéncia do bem, mas que néo procedem da
caridade. Os espinheiros também apresentam flores. H4 ati-
tudes aparentemente dsperas e até duras, mas que, contudo,
sao inspiradas pela disciplina da caridade.’’

Agostinho torna-se imperativo quando questiona essa de-
sordem do amor objetivado que deprecia o homem. Amar
corretamente nos faz pessoas humanas, livres dos vicios que
castigam a humanidade sob a camuflagem de um sistema
de brada pela vida feliz, mas na verdade oprime, escraviza e
alimenta a engrenagem da segregacio.

O amor sempre serd uma condig¢do ontoldgico-essencial.
O que nos interessa € lograr um olhar critico que possibilite o
discernimento ao que devemos amar e com que intensidade e
valor. Certamente se amarmos com aquele amor do Criador,
caminhamos na senda da beatitude, porque a raiz do amor
nao pode ser outra sendo o bem, e o0 Sumo Bem é Deus.

Uma vez por todas, foi-te dado somente um breve manda-
mento: ame e faze o que quiseres. Se te calar, cala-te movido
pelo amor; se falar em tom alto, fala com amor; se corriges,
corrige com amor; se perdoas, perdoa por amor. Tem no
fundo do coragéo a raiz do amor: dessa raiz nao pode sendo
sair o bem.*

A guisa de conclusao, a ética agostiniana é a ética do
amor que conduz a felicidade, telos do homem. Sua doutri-
na ¢ atual, sobretudo frente ao niilismo da pds- modernidade,
caracterizada pela perda de grandes narrativas que servem
como referencial sélido e universal de valores. A antropologia
contemporanea situa-se 6rfa de um paradigma unitario e o
homem sob esse pluralismo de discursos perde-se no vazio
de uma ética que ordena ao individualismo e a fluidez. A
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propdsito, retomar Agostinho € legitimar a ética da huma-
nizagdo que reconhece a vulnerabilidade do mundo sensivel
e dos apetites desordenados para responder as questdes
tltimas perscrutadas pelo homem, isto €, o desejo de fe-
licidade radicado no corac@o. Fizeste-nos Senhor para ti, e
¥ STO AGOSTI- Inquieto estd o nosso coragdo enquanto ndo repousar em ti.>
NHO, Confissoes, 1,
1, op.cit.
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