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Resumo:

O pensamento Rahneriano, ao retomar as categorias to-
mistas e associd-las ao movimento filoséfico moderno, trou-
xe a teologia uma antropologia consistente, dando ao fazer
teolégico um amparo antropoldgico. Esta forma de pensar
teve bastante influéncia no Concilio Vaticano II, onde a Igre-
ja desejou dialogar com o mundo. Para Rahner, a partir do
evento da encarnagdo, Deus expde escancaradamente a sua
autocomunicagdo. Em Jesus, Deus se nos mostra, revelando-
-se ao ente que possui a capacidade de apreender a sua Re-
velagdo, assim, o lugar propicio para falar Deus, € o ente por
Ele assumido.

Palavras-chave: Logos, Encarnagao, Autocomunicagéo,
Transcendental.

Abstract:

Rahner’s thought having now in mind Thomistic cate-
gories and associating them to the modern philosophical
movement, brought to theology an consistent anthropology,
giving also to theological reflection an anthropological sup-
port. This way of thinking had deep influence at Vatican II
Council, when Church aimed at dialogue with the world. To
Rahner, from Encarnation God open up his autocommuni-
cation. In Jesus Christ God displays himself revealing himself
to the one having the perception capacity of his Revelation.
So the best place in order to say God is the one that God
himself assumes.
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Transcendental.
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INTRODUCAO

A reflexdo teoldgica entorno do Concilio Vaticano II
recebeu uma dindmica plural. Foram muitas as linhas que
chegaram e que partiram do Concilio: o0 Movimento Biblico,
o Movimento Litdrgico, o Movimento de retorno aos Pa-
dres da Igreja. Todos estes movimentos e outros tinham o
propésito de retornar as fontes cristds. Também a reflexao
teoldgica passou por esse processo. Uma dessas reflexoes
é fruto do pensamento de Karl Rahner, pensador alemao
que teve expressiva influéncia no Concilio. Em seu pensa-
mento uma questao € a possibilidade de o humano atentar
a Revelacao de Deus e ser o lugar da Revelacao e da re-
flexao teoldgica, proporcionando o que se chamou de virada
antropoldgica de Rahner.

O pensamento rahneriano teve expressao tanto na filosofia
quanto na teologia. Alids, o jovem Rahner se preparava para
ensinar filosofia, e sua primeira tese foi sobre filosofia, con-
tudo migrou para a teologia e deu a esta uma substancia fi-
loséfica, fazendo da filosofia a base de sua teologia.

A teologia de Rahner, conhecida por Teologia Transcen-
dental e Teologia Antropoldgica, é uma busca de colocar o
humano como agente dentro do evento da Revelacdo. Para
o pensamento de Rahner, o homem nao € o que toma a ini-
ciativa, mas € o que estd para acolher a Revelagdo divina. O
auge da iniciativa divina esta em Jesus de Nazaré, ou seja, no
nao-divino assumido pelo Divino. A partir do evento da en-
carnagao todo humano pode radicalmente se entender como
assumido por Deus, pois assim Deus o quis.

O homem de Nazaré assumido pelo Logos divino € todo
humano e todo divino, assim, falar de Deus, desde a encar-
nagéo, nao deve partir de premissas fora do humano, mas a
partir do humano. O homem se torna o referencial para tratar
do divino.

Na teologia de Rahner para se chegar a uma maior com-
preensao do ndo-divino assumido pelo divino, é preciso
compreender o seu método, 0 que serd um primeiro passo
no texto que se segue. Outro dado de singular importancia
€ a apreensao do que venha a ser autocomunicagio divina,
visto que este é um conceito chave em sua teologia. Ao fa-
lar do divino que assume uma condigéo, uma realidade néo
divina, Rahner esta se referindo ao Logos criado assumido
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pelo Logos nao-criado, tema que também tem espaco no
presente texto. O homem como alteridade e receptor da
auto-comunicacgao divina sera outro topico na explicitacao
do tema e, por fim uma abordagem do homem como tran-
scendental.

1. METODO TEOLOGICO-TRANSCENDENTAL.

Karl Rahner desde a sua filosofia enveredou pela busca de
um método que respondesse ao propdsito de suas inquieta-
¢Oes sobre a possibilidade de 0 homem moderno discursar e
admitir a existéncia de Deus. Um dos caminhos foi o contato
com Tomés de Aquino por meio de Marechal.

A retomada de Tomas de Aquino foi um dos movimentos
que ocorreram nos anos que antecederam o Concilio, e Ma-
rechal, um jesuita belga foi um dos personagens que releu
Tomas de Aquino e extraiu deste a compreensao de trans-
cendentalidade do homem. Em Tomas de Aquino, o homem
pode conhecer por trés modos, a saber: pelas ideias, pela in-
teligéncia e pelas imagens, pois o homem nao conhece nem
s6 pelas idéias, tao pouco s pelas imagens, buscando, ento,
o equilibrio entre o conhecimento a priori e a posteriori, pois
é um ser intelectual capaz de abstrair e de ter idéias, mas ele
também é corporal, vive no mundo, sendo ele, pois um espiri-
to no mundo, por isso um ser transcendental, ou como diz o
préprio aquiniate, um fantasma.'

Marechal explorando o Doutor Angélico e fazendo uso do
método de Kant, procura afirmar a abordagem ontolégica
como plausivel acerca do humano. A tanto que sua obra busca
superar Kant e afirmar a perspectiva ontolégica como vélida
para abordar o humano.

Em Marechal o conhecimento possui uma matriz ontold-
gica, uma espécie de antecipac@o, isto é, o ser ao conhecer ja
possui um a priori que lhe antecipa o conhecimento a poste-
riori. Nessa perspectiva, 0 homem ao perguntar pelo ser, ja
possui por antecipacgo algo da resposta, entrando entédo em
embate com o pensamento moderno, pois neste o conheci-
mento é experimental. Aquilo que ndo é experimental ndo é
possivel se conhecer, contudo com o método de Marechal,
que considera o a priori como antecipagio do a posteriori, 0
homem pode perguntar pelo Ser e encontra-lo, pois ontologi-
camente possui esta possibilidade.
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Em Kant o conhecimento se dé pela relagdo de sujeito e
objeto, de modo que o objeto deve estar ai, ndo podendo ser
conhecido o que ndo est4 ai, no sentido de experimental, po-
rém hé no método kantiano uma abordagem sobre o a priori
€ 0 a posteriori, pois para Kant hd o pré-saber do objeto que
se apresenta, isto €, um conhecimento a priori que possibilita
a adequagdo do conhecimento.

Na relacéo sujeito e objeto, Kant considera a subjetivida-
de do cognoscente. Propriamente é essa consideragdo que
lhe fara atribuir valor a palavra transcendental, de modo que
transcendental em Kant é a maneira de o cognoscente conhe-
cer o objeto e nao a maneira como o objeto se lhe apresen-
ta, pois o cognoscente dirige-se ao objeto com um horizonte
apridrico, ou seja, a sua pergunta, a pergunta do sujeito, tem
a sua disposicao subjetiva, um pré-saber, o que molda a ma-
neira de conhecimento dos objetos.

O principio do método kantiano dard a Marechal a possi-
bilidade de afirmar a ontologia, pois

o estabelecimento do valor absoluto afirmado atra-
vés da dedugdo transcendental da afirmacdo ontolégica
(noumenal no sentido de Kant) como necessidade ted-
rica, significa para Marechal superar Kant a base dos
préprios principios de seu método.?

Além de Kant, Marechal, e o Doutor Angélico, Rahner
na formulacdo do método teoldgico-transcendental contou
com a contribui¢do do pensamento de Martin Heidegger,
pensador que teve singular importincia no pensamento
rahneriano. Para Heidegger o eis-ai-Ser é hermenéutico,
ele é o ente capaz de interpretar o mundo e a0 mesmo
perguntar pelo ser, de modo que a pergunta ja possui algo
da resposta. Assim, o sentido do ser afeta diretamente o
sentido do ente que pergunta, ou seja, eles estdo de algum
modo ligados.

Mesmo que Heidegger ao se referir & busca do ser nao
tenha se referido explicitamente ao ser da busca teoldgica,
ele d4 a possibilidade de afirmar a cognoscibilidade do Ser
Absoluto por parte do ente que pergunta.

Rahner de posse das diversas contribuicdes elabora altera-
¢Oes no método transcendental, e ao contrario de Marechal
que partia do juizo, aproximar de Heidegger que priorizou a
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pergunta pelo ser, a partir disto, Rahner elaborou um método
transcendental que parte da pergunta pelo Ser.

Em Rahner o método teolégico-transcendental con-
siste no interrogar-se sobre questdes transcendentes que
estao a priori presentes no humano. A interrogacao € o
ponto de partida e a pergunta pelo Ser é pergunta pelo
Absoluto. Se na filosofia Heidegger assim nio se expres-
sou, Kant o negou, Rahner faz uso explicito na sua filoso-
fia da religido, compreendendo explicitamente o ser como
o Absoluto, o que d4 base filosdfica a sua teologia, pois
na teologia Rahner assume a pergunta pelo ser, como
pergunta por Deus.

2.DEUS SE AUTOCOMUNICA AO NAO-DIVINO NO
NAO-DIVINO: Encarnagao do Logos

Rahner compreende o homem como espirito no mundo,
e o v€ como ouvinte da palavra. O homem como espirito do
mundo € o ente que o transcende, podendo se colocar diante
de si e emitir a si mesmo perguntas sobre o ser. O homem é
também ouvinte da palavra. Ele € o ser no mundo que pode
ouvir a palavra do ser. Ele como espirito no mundo esta aber-
to ao transcendente, o que lhe propicia ouvir a palavra do ser.
Essas possibilidades se dao por ele ser um ser-no-mundo,
podendo ele conhecer o Absoluto. Ele, o homem, pode co-
nhecer por abstracao intelectiva, o que lhe da o caréter de es-
pirito, mas o conhecimento se remete as imagens no mundo,
o que lhe faz um espirito no mundo.

A filosofia rahneriana funda-se, pois na pergunta, no ente
da pergunta, de modo que o seu método é propriamente an-
tropoldgico. Ele, o homem, € o ente que possui possibilidade
a priori e, a0 mesmo tempo, € o espirito no mundo e o ouvin-
te da palavra, assim, a Filosofia da Religiao de Karl Rahner
pensa 0 homem como espirito no mundo, pretendendo ser
ela uma metafisica do homem.

Ora, sendo o homem o ente transcendental, ouvinte da
palavra: a que ou a quem o ser humano esta disposto a ouvir?
Esta questdo introduz-nos no conceito que marca profunda-
mente a teologia de Rahner, o conceito de autocomunicagao
divina. Desde o noviciado Rahner em uma breve obra de es-
piritualidade expressa a autocomunicacao de Deus, pois o ser
para o qual o homem esta disposto é Deus e, Deus mesmo
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pela autocomunicagao se dispde ao ente que emite interroga-
coes acerca do ser.

Na teologia de Rahner o homem € referéncia ao Mistério
Santo. Ele é referéncia a Deus, ainda que o negue ou que o
chame por nomes outros. Diz Rahner que ao humano falar de
uma forca superior, de uma energia maior, de um principio
césmico, ele estd sempre falando de Deus Pai, pois o Pai € a
referéncia monarquica na Trindade, Ele € o centro da Trinda-
de, ao qual as outras pessoas divinas sdo analogas, de modo
que expressar grande energia, forca superior, estd sempre se
referindo ao centro de origem divina, o Pai.

A reflexao trinitaria neste te6logo do século XX é uma ten-
tativa de aliar duas correntes, a corrente grega e a corrente
latina. Por vias diferentes ambas tentam focar a Trindade. A
corrente grega tenta olhar a Trindade a partir da missao das
pessoas, ou seja, olha-a a partir de baixo para chegar a Trinda-
de econdmica, e nela a Trindade tem uma referéncia primeira
que € o Pai, e desta origina o Filho e procede o Espirito do
Pai pelo Filho.* Ora, tal conhecimento se d4 ao apreender na
histéria da Revelacao o trajeto que Deus fez com o povo de
Israel, € o que se chama de leitura desde baixo ou leitura grega
da Trindade.

A leitura latina pode ser chamada de leitura psicoldgica.
Nela o Pai ¢ compreendido como o Absoluto, a Ele se chega
pela prépria natureza, buscando como Deus é em si mesmo,
dando origem a conceitos como onipotente, onisciente, oni-
presente, mas sem se perguntar pela relacdo de Deus com os
homens, ou a0 menos néo a tendo como prioridade na refle-
xa0. E a partir da leitura psicoldgica que Agostinho afirma a
encarnagao para qualquer uma das pessoas da Trindade, isto
€, para Agostinho qualquer uma das trés pessoas poderia se
encarnar, e nao necessariamente o Verbo.*

Karl Rahner apesar de buscar uma sintese entre essas duas
correntes, nao deixa de aproximar-se mais da corrente grega,
haja vista o conceito de majestade do Pai, o que também o
levara a afirmar que somente o Logos de Deus poderia se en-
carnar, de modo que caso outra pessoa da Trindade viesse a se
encarnar, nao evitaria que houvesse a encarnagao do Logos,
pois Ele é a autoexpressdo intratrinitiria que se externaliza
pelo préprio fato de ser o Logos.

Externaliza-se, o Logos, a tal ponto que chega a ser auto-
expressao divina externalizada ao ndo-divino. Ora, o Logos é
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a autoexpressao de Deus. Essa autoexpresdo entra na his-
téria, mas, estd na eternidade, fazendo-se, ao mesmo tem-
po, expressao intratrinitaria e também expressao ad-extra da
Trindade.

O Logos € propriamente a via de expressao do Pai. Ele
pode expressar-se intra e ad extra da Trindade, Ele é a pessoa
da Trindade que pode se encarnar, pois € a auto-expressao
divina ao vazio nao divino, é o que se chamou de autoco-
municacdo de Deus, de sorte que autocomunicacao é a acao
na qual Deus comunica o seu si mesmo ao nao-divino. O
que tem seu apice quando a auto-expressao intratrinitaria se
externaliza ao ndo divino, ou seja, a encarnacao do Logos.

O homem como referéncia ao Mistério Santo é assumi-
do pelo Logos eterno de Deus, que é Deus. A expressao ad
extra é propriamente a encarnacao do Logos, pois Ele é a
expressao eterna do Pai, originado na eternidade, é também
Deus, e a medida que Ele se exterioriza ao nao-divino, Ele se
torna carne. O ato do Logos de encarnar-se € agao salvifica
que expde o amor como verdade de Deus, pois a expressao
ad extra € Amor.

A encarnacgdo como agao salvifica em vista da referéncia
ao Mistério Santo, implica em o imutavel tornar-se mutavel.
Ora, o Logos eterno nao possui necessidade, portanto nao é
mutével, ndo pode vir-a-ser, todavia em sua absoluta liberda-
de Deus mesmo pode querer devir, o que se tornou explicito
na encarnacdo. Em Rahner se faz a distin¢éo entre o Logos e
a carne, de modo que este tenha assumido a natureza criada,
o que implica vir-a-ser, tornando-se devir, o que acontece
pela decisdo de o Absoluto, no Logos, alienar-se a si, assim,
a encarnacéo afirma-se como sendo um ato em que Deus em
sua plenitude pode sair de si € vir-a-ser.

Portanto, o Logos divino é aquele que na Trindade vem a
se tornar referéncia ao Mistério Santo, vem a ser o ouvinte
da palavra e o espirito no mundo. Ele é o que se encarna,
é autocomunicacdo de Deus fora da Trindade. O Logos de
Deus, o que se comunica com o Pai e comunica o Pai, entra
no tempo, fazendo-se homem integralmente. Ele é homem e
autocomunicagio de Deus por via da autoalienagio do pré-
prio Deus em sua absoluta liberdade.

O qué ou a quem o ser humano ouve, é o proprio Deus.
Deus mesmo se autocomunica ao ente que pode ouvir sua
palavra, e mais, Deus se faz referéncia a si mesmo ao encar-

ESPACOS (2012 —20/1) Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores I



> Idem, p. 270.

nar-se, haja vista que a encarnagéo é a plenitude da autoco-
municagdo e da disposicdo a acolhida da autocomunicagio
divina.

3.0 LOGOS CRIADO ASSUMIDO PELO LOGOS NAO
CRIADQO: Jesus verdadeiro Deus e verdadeiro homem.

O fato de o Logos ter se encarnado indica que o Logos
eterno assume uma realidade finita, assume a finitude que é
prépria da carne, ora, por ser Deus eterno e absoluto, a sua
encarnagéo € escandalosa, pois Deus néo se disfar¢ou, nio
€ uma maéscara, mas assumiu realmente a carne, a humani-
dade.

Onde o Logos se fez homem € em Jesus de Nazaré, nele,
em Jesus, Deus se uniu plenamente com a humanidade, pela
hipéstase o Logos quis se tornar inseparavel.

A natureza humana de Cristo esta para o fato de o Logos
té-la assumido. O Logos assume a natureza humana em sua
finitude e tudo que ela acarreta. Revelando que a encarnagéo
€ uma realidade kendtica, propiciando que nio seja necessa-
rio somente que Ele tenha unido hipostdtica, mas que tenha
assumido em tudo esta condigdo, portanto, tal consideragéo
quer dizer que estdo inteiramente unidos o Logos em Deus
e 0 Logos entre nés, permanecendo a diferenca da humani-
dade e sendo ela como parte interna de unidade do Verbo
econdmico e imanente.

Permanecendo a diferenga se pode afirmar que a divin-
dade néo forja uma carne que possa ocupar, mas assume a
natureza, de tal modo que a humanidade de Cristo é livre, é
auténoma e ndo sujeitada a divindade, havendo real liberdade
na humanidade em que se d4 a unido hipostitica.> Na huma-
nidade de Cristo, toda a humanidade é assumida pelo Logos
e toda ela tem autonomia na relagdo com Deus.

Karl Rahner buscou superar uma mera compreensio de
unido hipostatica onde estdo duas naturezas, priorizando
ele a participacdo da natureza divina e a participacgao da
natureza humana na agéo soteriolégica presente na encar-
nagéo, uma vez que para ele o fato de o Logos ter se en-
carnado, ter se tornado homem, h4 participagdo humana
na natureza divina, contudo sem perder de vista o abismo
que hd entre ambas, dado o Mistério Absoluto que é a
divindade.
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Na tradicdo da Igreja Jesus é um ser humano real, viveu
e morreu nesta terra,® ele experimentou em tudo a humani-
dade, menos o pecado, como lembra a Escritura, portanto,
sua humanidade € autdnoma e livre, uma vez que o Logos a
assumiu e nao a sujeitou, assim, Jesus tem consciéncia livre
de sua humanidade, néo esta ele coagido pelo Logos, mas em
autdnoma liberdade.

Sendo livre e autdonomo, Jesus assume o mistério que é
o ser humano, sobretudo ao se entregar, ao ser verdadeira-
mente aberto ao mistério infinito e a acolhida da Palavra de
Deus.” Afirma-se, entdo, que Jesus é verdadeiramente ho-
mem pelo fato de ele assumir a humanidade no seu profundo
que € ser entrega, ser referéncia ao Mistério Insondéavel. Isso
significa que na medida em que o homem Jesus nao abra mao
de sua transcendentalidade e a abrace com radicalidade, ele
esta sendo plenamente humano.

O Filho encarnado, onde o Logos cria a humanidade
assumindo-a, mas permanecendo diferente, faz com que
Deus tenha se unido definitivamente com o humano, de
modo que quando se olha 2 morte de Jesus na cruz se con-
templa a morte do Filho de Deus, tendo, pois como pano de
fundo a compreensao rahneriana da Trindade e as missoes
das respectivas pessoas como correlativas e ndo iguais como
referia Santo Agostinho, assim, Jesus na unido hipostética,
assume em todos os aspectos, menos no pecado, a reali-
dade humana, inclusive a morte. Todavia, essa uniao nao
produz uma nova natureza, permanecendo a diferenciacdo
das duas naturezas, havendo distin¢do entre as naturezas:
humana e divina.®

Considerando que Deus pelo Logos uniu-se a humanida-
de em Jesus, e o Logos por assumir a humanidade partici-
pou da morte, ndo se pode deixar de evidenciar que por esta
unido Deus ressuscitou a humanidade da morte, nao deixan-
do na morte o que a Ele estd unido eternamente, de sorte que
a unido hipostatica tem carater soteriolégico, uma vez que
ressuscita a humanidade de Jesus e nela toda a humanidade
é ressuscitada.’

Ao se reconhecer a unido hipostatica e, ao mesmo tem-
po, a diferenciagdo, nao se pode esquecer que o Logos €
em Jesus a auto-comunicacdo de Deus, isto €, em Jesus
Deus se nos diz. Se na Trindade o Filho e o Espirito se
comunicam com o Pai e comunicando-se a si estdo comu-
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nicando o Pai, entdo em Jesus, na encarnacao, o Logos ¢
o Espirito comunicam o Pai ao mundo. Como reflete Rah-
ner, a autocomunicagado nao é um dizer algo sobre Deus,
e sim o préprio Deus que comunica o seu si mesmo, assim
0 Logos, na humanidade de Jesus de Nazaré, comunica o
préprio Deus.

Deus, segundo Rahner, encarna-se por alienar-se, ou
seja, a capacidade de alienar-se na sua auto-expressao é
sair de si, ir ao seu fora, chegar ao nao-divino, encarnar-se,
tornar-se homem pela prépria liberdade absoluta que Deus
tem de poder tornar-se, e até de devir algo finito, como o
veio na encarnagdo. Por alienar-se a si mesmo, entrega-
-se, constituindo outro como sua prépria realidade, mas
este outro, que ¢ o homem, em Jesus, também pela capa-
cidade de se alienar a si mesmo em dire¢do ao divino, ao
Mistério Absoluto que é Deus, abandonando-se ao amor
divino, chega ao encontro com a natureza divina. Portanto,
pode-se dizer que o ato de alienar-se é a possibilidade de o
homem transcender a sua pura materialidade, por meio do
amor, para chegar a Deus, tal qual fez 0 homem de Nazaré,
portanto, é possivel o humano, que ndo o Logos, encontrar
esse amor e vivé-lo de tal forma que assuma uma identida-
de com o divino.

Na Revelagao Crista, o infinito é falado definitivamente a
partir do finito, como diz Karl Rahner, pois é pela finitude
assumida pelo Logos divino que se pode falar definitivamente
de Deus, que € uno em trés pessoas andlogas, e que se auto-
comunica a humanidade, nao somente no seu Mistério Abso-
luto, mas fazendo-se finito, tornando-se nao-divino através
de sua auto-expressdo exteriorizada que para a humanidade
revela a pessoa de Deus a criagdo. Por isso, Rahner pode afir-
mar que o fato de que Deus mesmo seja homem é o cume iini-
co e a causa ultima da relagdo de Deus com a sua criagdo."

Encontrando-se em Jesus o vir a si do humano em pleni-
tude, pode-se dizer que todo humano, ao olhar para Jesus,
verdadeiro homem e verdadeiro Deus, é possivel também se
dedicar nessa dindmica do vir a si, onde se encontra a abertu-
ra ao Mistério e o encontro com o mistério que é o humano,
como um ser que pergunta e que esté para acolher a resposta,
de modo que Deus pela graca, concede ao homem a possibi-
lidade de acolher a sua Revelagéo, a autocomunicagéo divina,
elevada a0 maximo ato na pessoa de Jesus de Nazaré.
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4.0 HOMEM COMO ALTERIDADE E RECEPTOR DA
AUTOCOMUNICACAO DIVINA.

Na Antropologia Teol6gica de Rahner o homem recebe
alguns atributos, entre eles se pode destacar a referéncia ao
Mistério, e também o fato de o homem ser mistério. Para
Rahner o ser humano é mistério'' na medida em que estd
dirigido ao Mistério Absoluto. O mistério humano também
se da pela definicdo, uma vez que € dificil defini-lo, pois a
definicdo do homem passa pelas suas fungdes, pelo que ele
exerce no mundo, visto que se diz dele o que faz ou o que
tem, mas nao necessariamente o que €, visto que nao é tao
facil uma definicao acerca do humano.

Ao se dizer que 0 homem € mistério e que Deus é misté-
rio, ainda que em realidades diferentes, o que se quer dizer
por mistério? Em Rahner ha uma critica a visdo Escolastica,
onde o mistério é lido como o que foge a razao,'? como o nao
sabido, colocando nele apenas um caréter intelectivo, sem
levar em consideragdo a experiéncia. Todavia, em Rahner,
pode-se ler que mistério ndo se da por ser o que néo se sabe,
mas o que nem se deve procurar desvendar, e deve ser aceito
no amor em si mesmo, € nao que se deve dominar conceitu-
almente, como se pretende pelo critério da razao. Assim, o
mistério que é o humano, é a referéncia ao Absoluto, porém
ao mesmo tempo o Absoluto é Mistério. Deus é Mistério por
ser o incompreensivel que abarca toda compreenséo, pos-
sibilitando a compreenséo da realidade, ele é dominador de
toda compreensdo que faz compreender a outra realidade en-
quanto se cala como existente incompreensivel,'* de modo
que ja se pode mencionar que o humano ¢ a alteridade a
qual Deus se faz compreender e, a0 mesmo tempo, para esta
¢ incompreensivel.

Na teologia rahneriana, um de seus mais valiosos concei-
tos é o de auto-comunicagio de Deus. A auto-comunicagéo
é a comunicacdo de Deus mesmo, e néo de algo sobre Deus.
Esta auto-comunicacio se dirige ao ser capaz de receber a
revelacdo de Deus mesmo. Para ele, o ser com esta capacid-
ade € o homem.

A auto-comunicacgio se deu plenamente na encarnacao
do Logos, quando Deus se fez carne, e a autocomunicagao
divina alcancou seu ponto mdximo, pois o Filho comunicou
o préprio Pai, mas Deus permanece Mistério, visto que sua
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esséncia divina ndo se nos deu a conhecer, dado que é inco-
municavel, ou seja, o homem como alteridade que potencial-
mente escuta a palavra de Deus néo esgota o Mistério Pleno
que € Deus, e o homem é mistério na medida em que est4 a
disposigdo de escutar a palavra de Deus, aspecto que alcan-
cou seu auge na livre adesao de Jesus Cristo a vontade do Pai.

Outra definicdo do homem na teologia rahneriana, é que
0 homem € um ser transcendental. A transcendentalidade se
d4 por que o homem est4 para a auto-comunicagio de Deus.
Sua prépria autocompreensdo ao chegar a si mesmo é esta
possibilidade de acolher liviemente a auto-comunicagdo de
Deus. Por isso se pode dizer que Deus, ao criar o ser hu-
mano, o criou como alteridade possivel de receber sua auto-
comunicagao, que essa possibilidade faz parte da esséncia do
ser humano.’

O homem se afirma, pois como o nédo-divino que recebe a
auto-comunicagéo do divino. E nesse nao-divino que Deus se
torna ao assumir o ser humano na encarnagao. Esse assumir
nao diz respeito somente aos que créem em Jesus Cristo como
a encarnacao do Logos, mas a todo ser humano, dado que
na encarnagdo toda a humanidade foi assumida por Deus,
e também toda ela, todo ser humano em suas mais diversas
experiéncias, € evento da auto-comunicagdo de Deus.!® Por-
tanto se pode afirmar categoricamente, que o homem, todo e
cada homem € lugar do acontecimento da auto-comunicagéo
de Deus.!”

O ser humano é o ndo-divino que recebe a auto-comu-
nicagdo de Deus livremente, ou seja, Deus quis se auto-co-
municar ao outro que néo participa da divindade. Deus ao
criar 0 homem o criou com esse potencial, de modo que
ele, 0o homem ¢€ a alteridade diferente que potencialmente é
receptor da auto-comunicagéo divina. Quanto a esta alteri-
dade se pode recorrer ao grego para afirmar que o homem
¢ a alteridade diferente de Deus e ndo analdgica. No grego
se encontram duas palavras que indicam uma alteridade
diferente e uma alteridade igual, ora o homem em relacdo
a Deus € o eteros, o outro diferente, e ndo o allos, o outro
igual, a ndo ser que se queira por em evidéncia a encarnagao
do Logos, onde Deus assumiu a natureza humana, fazendo-
se em seu Logos allos com o humano. Mas na encarnagéo
Deus em sua absoluta liberdade permanece o eteros, o total-
mente diferente dele. Assim, a alteridade humana se d4 pela
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sua realidade de criatura, que mesmo assumida pelo Logos,
continua a ser criatura, mas junto de Deus, através do Lo-
gos divino. Compreendendo a alteridade que ¢ o homem
em relacdo a Deus nao se pode deixar de afirmar que Deus
ao se auto-comunicar ao humano néo perde sua esséncia
divina, Ele permanece divino.

Um conceito caro a teologia rahneriana é o de existencial
sobrenatural. Onde se entende que o ser humano tem em
sua existéncia uma natureza (espiritual) orientada verdadei-
ramente para Deus, e que esta foi revelada definitivamente
em Jesus Cristo. Ora, o existencial sobrenatural quer comu-
nicar a transcendentalidade do homem como existente e di-
rigido para o sobrenatural. Logo, o homem, em sua existén-
cia, pela graga, estd dirigido para Deus, e Deus permanece
sendo mistério insondavel para o qual se dirige 0 homem.

5.0 HUMANO COMO TRANSCENDENTAL.

No decorrer da modernidade a teologia, mais evidente-
mente no mundo catdlico, veio fazendo frente a absoluta
imanéncia proclamada desde Kant. Daf que o homem néo
se encerra no puramente aqui, mas ele é mistério.'® Nao no
sentido de absoluto, mas no sentido de abertura a esta pleni-
tude mistérica que é Deus. O mistério humano se dé por ser
o homem referéncia ao absoluto que é Deus. Por este mo-
tivo, quando a modernidade desvinculou Deus da existéncia,
automaticamente negou o mistério, colocando o homem na
pura materialidade, tirando-lhe o carater transcendental, no
sentido de relacdo com o transcendente.

A ciéncia, o império da razdo, pretensiosamente quis
definir o humano, contudo é ela insuficiente. Melhor, pode-
se dizer que qualquer pretensdo de definir o humano € insu-
ficiente, gragas a sua referéncia ao Mistério Absoluto. Sendo
o homem essa referéncia, é ele também pré-apreensao desse
Mistério. Ora, uma vez que ele se refere a tal, também nao
deixa de possibilitar uma pré-apreensdo, de modo que nela o
homem possui um pré-saber sobre a infinitude da realidade
que se lhe apresentou.

O pensamento cientifico querendo firmar-se como a Gni-
ca via de conhecimento do homem e do mundo, é claramente
insuficiente, como o é também para afirmar ou negar Deus,
isto é, a busca de eximir Deus do mundo, essa empreitada
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da ciéncia € infrutifera,'® dado, sobretudo por ela, a ciéncia,
nao dar conta de provar, seja a existéncia ou a inexisténcia.
Logo, néo € a ciéncia a Gnica via de conhecimento do homem
e do mundo, e tdo pouco a sentinela a postos para tratar de
Deus. Deste modo, torna-se a ciéncia a possibilidade de um
discurso sobre o homem, o mundo e Deus, e ndo propria-
mente a palavra final, e tdo pouco a absoluta palavra, como
detentora da verdade.

Dentro da modernidade surge o movimento existen-
cialista, que emite vérias perguntas sobre o homem e sobre
Deus. Além da questao da existéncia ou ndo de Deus, o ex-
istencialismo abre um precedente ao discurso transcenden-
tal, que é a pergunta humana, ou seja, no existencialismo o
ser humano € um ser inquieto, como dizem os escritos de
Heidegger. E um ser lancado que sente estranheza, sente-
se fora de casa e, por isso, projeta-se, questiona-se, lanca-
se, transcende-se. Este transcender, quase que comum ao
pensamento existencialista, retira o homem da pura ma-
terialidade ao qual estava condenado pela modernidade,
em especial depois de Kant e Fichte, agora ele transcende,
tem perguntas pela origem e pelo fim, pois a materialidade
da ciéncia foi insuficiente para excluir tais questées da ex-
isténcia humana. Portanto, o existencialismo, ao consta-
tar o0 homem como perguntante, independente de afirmar
ou negar Deus, abre uma possibilidade do discurso sobre
Deus pela transcendéncia do homem que se d4 na per-
gunta,” ou seja, existir, estar aberto a, pode ser a pergunta
pelo o Aonde para o qual a existéncia estd direcionada, isto
€, o Absoluto.

Ao se afirmar a transcendentalidade da pessoa humana
se estd por extensdo tratando-a como abertura, como finito,
que pela pergunta, se abre ao infinito, tal como diz Rahner,

0 horizonte infinito do questionar humano é exper-
imentado como horizonte que sempre se retira para
mais longe quanto mais resposta o homem é capaz de
dar-se.?!

Assim, o homem é transcendental, ele se percebe como
finito, de modo que o perceber-se é um estar diante de si e
ao mesmo tempo poder ver-se, abrindo-se ao horizonte da
infinitude, porém, o homem pode omitir-se a tal percepcao,
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o que pode se dar também pelo fato da pura materialidade, tal
como expde Heidegger na categoria de de-cadéncia, onde o
homem decai na ocupagdo com a manualidade, e esquiva-se
de suas questOes existenciais.

O sujeito, como diante de si, ao constatar-se como finito,
jé transcende a finitude, e abre precedentes para o discurso
da infinitude, o que coloca o homem em pré-apreensao de
ser em geral, o que caracteriza a experiéncia transcenden-
tal de conhecimento como abertura a transcendentalidade
vertical, e ndo s6 como imanente imediato, colocando ao
homem a pergunta pela sua origem e fim, como question-
amento livre, visto que ao sair de si, pode decidir-se sobre
0 si mesmo.

A questao sobre a origem e fim € livre, ainda que conse-
qiiente de seu estado de sujeito, e a0 mesmo tempo, coloca
o homem como aberto ao Mistério Santo, pois assume a
sua transcendentalidade. Porém, a questdo pelo Mistério
Santo ndo é algo suscitado no psicolégico humano, mas
¢ iniciativa do préprio Aonde da transcendentalidade do
homem, pois ele, o Aonde possibilita em absoluta gra-
tuidade que o homem possa emitir, como ser livre, tais
questdes. Destarte, a imanéncia nao é o ponto final do hu-
mano, nao é o lugar de chegada, mas é o caminho de aces-
so ao Aonde da transcendentalidade, configurando a pes-
soa humana como transcendental, ndo s6 por transcender
o que h4 no mundo, mas, sobretudo, por ser abertura ao
Transcendente.

CONCLUSAO

Viu-se, pois, que o pensamento de Rahner pode clara-
mente ser tido como uma teologia-antropoldgica. O fato de
o divino assumir o nao-divino coloca a teologia rahneriana
como uma antropologia transcendental.

Na virada antropolégica de Rahner, o homem tem partici-
pagéo ativa na Revelacdo. Ele é o ser aberto a auto-comuni-
cacdo, ele é a referéncia ao Mistério Santo, e pela encarnagéo
é participe na agdo soterioldgica de Deus. A iniciativa pri-
meira é do Donde e Aonde da transcendentalidade humana,
pois ao criar, Deus quis que uma de suas criaturas, o homem,
potencialmente pudesse acolher ou rejeitar, livcemente, sua
auto-comunicagao. Contudo, ao assumir o nao-divino, o di-
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vino expde plenamente o humano como referéncia ao Mis-
tério Santo e coloca o homem como ponto de partida para a
reflexdo sobre Deus.

Portanto, a auto-comunicagéo é Revelacdo e agdo salvi-
fica de Deus, que tem seu auge na encarnagdo do Logos,
mas na histéria, depois de Jesus de Nazaré, pela adesdao do
homem a auto-comunicacéo, vai explicitando-se. Ainda que
alguns a neguem, ela, a auto comunicagéo, continua disposta
e, 0 homem, todo ele, continua sendo referéncia ao Aonde da
transcendéncia, dado que o nao-divino foi assumido defini-
tivamente pelo divino, em Jesus de Nazaré.
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