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Resumo:

E possivel falar de esperanca para aqueles que sofrem o
mal? O presente artigo apresenta uma reflexao e busca uma
fundamentacao de sentido para essa proposi¢ao, em um con-
texto moderno e pés-moderno individualista, que insiste em
sobrepor o sofrimento a esperancga. Entretanto essa dialética
se faz possivel segundo o olhar crente, aliando-se, a forca
prépria do ser humano de opgao pela vida, ao suporte pelo
gesto amoroso de Deus, expresso na encarnacdo do Filho.
Neste sentido em um primeiro momento refletimos sobre a
questao do sentido mesmo da existéncia passando num se-
gundo momento a resposta da questdo a partir da reflexao
sobre as duas chaves proprias do cristianismo: a pessoa de
Jesus Cristo, como aquele que sofre a experiéncia pessoal do
mal e da injustica e apoiado por Deus na agdo do Espirito
Santo a supera, e a Salvacdo na vertente de atuacdo da Deus
na Histdria.

Palavras-chave: Esperanga; Vitimas; Sentido; Mal; Sal-
vagao.

Abstract:

Hope and evil, is there a room for both at the same time?
This article presents a reflection about this and search for
a meaningful ground for this proposition in a modern and
post-modern individualistic context where suffering seams
more important that hope. However, this dialectic approach
is possible through the believer’s eyes, when allying himself
to the strength of the human being in the choice for life, sup-
ported by the loving gesture of God, which is expressed in the
incarnation of his Son. Having this in mind, she argues that
her first step is the existence meaning itself and as second
step, she finds two key dimensions in Christian theology: (1)
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Jesus Christ as the one that suffered personal experience of
evil and injustice and even so he was supported by God in the
Holy Spirit’s action to overcome this situation, (2) and Salva-
tion alongside with the God’s action in history.

Key Words: Hope; Victims, Meaning; Evil; Salvation.

INTRODUCAO

Tratar do tema da esperanca nos traz sempre a mente a expecta-
tiva de uma mudanga para algo melhor. Temos sempre a esperanca
de uma vida, de uma sociedade, enfim de que a vida se transforme
em algo mais positivo. Nao desprezando o prisma positivo inerente
ao vocabulo Esperanca, também julgamos necessario perguntar:
qual € a positividade que pode encontrar uma vitima de um grande
sofrimento, de um grande inforttnio? De onde vem a forga ne-
cessdria para uma pessoa, ao passar por determinado sofrimento,
manter a esperanca de realizagao de algo melhor?

O contexto social, politico, econdmico e, porque nio afir-
mar também o religioso no século XX, é notadamente marcado
pelo individualismo, pela busca de solucdes solitarias. As reali-
dades das guerras passadas e a sempre ameaca de uma futura,
a violéncia, as tragédias climéticas, as realidades de extrema
pobreza e de exploragdo em que vivem determinados povos,
acabam por minar e obscurecer a esperanga genuina e a ex-
pectativa de melhora e de solugio conjunta e solidaria. Entéo,
cabe- nos ainda a reflexdo sobre a esperanga do sofredor.

Falarmos sobre o sentido da esperanga' nos remete inicial-
mente a uma reflexdo mais geral, sobre um sentido maior para
a vida. Mais que nos perguntar por uma simples orientagio
da vida, queremos destacar aqui o sentido em seu significado
mais amplo e mais profundo: o para qué da vida. A pergunta
pelo sentido da vida é uma busca constante da filosofia, e toca
a raiz da vida cotidiana. Em todas as épocas houve filésofos
que refletiram sobre esse tema:

Sentido significa algo pelo que vale a pena que eu
exista, algo ao que posso entregar-me e por que vale a
pena viver (Thilicke)

Quem pergunta pelo sentido da vida, se pergunta pela
meta da vida, a saber, pergunta para que se vive. (Schaff)

Esta € uma pergunta, sobretudo atual, ainda que saibamos
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que o declarar legitima uma pergunta, nao nos garante uma res-
posta. A Filosofia busca a solugao para a questdo, sem nunca
nos ter dado uma resposta concreta ou posicao fechada em si
mesma. Ainda assim a pergunta continua atual, porque a re-
alidade se atualiza, na dindmica da vida, no contexto em que
cada um esté inserido, influenciando a resposta mesma sobre o
sentido.

Vimos dois aspectos ou dimensdes fundamentais na
compreensdo da esperanga. Antes de tudo, que constitui
um existencial humano, um trago constitutivo da pessoa
enquanto tal, que sem ela, sem algum tipo de espera e
esperancga, seria um ser contraditorio, incapaz de viver.?

A pergunta é pertinente porque a realidade € atualizdvel, é
mutante, € as demandas do homem atual sdo completamente
distintas das de outras épocas da histéria. Independentemen-
te das épocas e do contexto histérico, € interessante destacar
que somente a preocupacao por perguntar e continuar se per-
guntando pelo sentido da vida, traduz uma positividade e uma
reacdo contra o imperativo da fatalidade de sentido instaurado
no Século XXI. Se ainda continuamos fazendo perguntas so-
bre um determinado tema, é porque esse mantém sua relevan-
cia. Buscar respostas e fazer perguntas ¢ a forma mais direta
de combater o pessimismo imperante a partir da entronizacao
do nada filoséfico, hoje tao refletida na nossa realidade.

Entéo é valido refazer a pergunta: onde buscar razoes para
uma esperanca a partir do sofredor? Primeiro, na identifica-
cdo de que o pessimismo radical, a atitude de repulsa a reali-
dade ndo é um fenémeno majoritdrio, ainda que em determi-
nadas épocas da histdria estes tenham se sobressaido. Apesar
de todas as incertezas e preocupagdes, o ser humano nunca
quer deixar de viver: e € esse querer o fendmeno majoritdrio.
Ele esta naturalmente propenso a acolher a realidade, a acei-
ta-la mais do que repudid-la ou nega-la. Existe algo maior na
estrutura psicolégica humana que o impulsiona a dar crédito
3 existéncia e, de antemao, d4-lhe uma margem de confianca.
Apesar das preocupagdes e incertezas o ser humano nunca
deixa de querer viver. Isso reflete que no fundo da estrutura
humana estd presente a capacidade de dar crédito a reali-
dade que por sua vez é digna de crédito. E a fiducialidade,
que pode ser traduzida como a capacidade do ser humano
para a esperanga. Em outras palavras: a realidade a que se
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da crédito é digna de esperanga e a esperanca é base sobre a
qual se firma toda a condig@o de possibilidade da existéncia.’
A esperanca em seu sentido mais profundo, se situa em um
nivel que € prévio a toda filosofia, a toda ideologia, e inclusive
a toda religiao, uma vez que estas jd sdo justamente respostas
ou tentativas de responder a abissal pergunta que esse misté-
rio apresenta sobre todo ser humano.*

A RESPOSTA CRISTA

Identificadas estas premissas, é valido perguntar em que
sentido a perspectiva cristd responde e alimenta a esperanca
do ser humano que € vitima do mal. Em um mundo tdo se-
cularizado, cabe ainda uma resposta religiosa a esperanga de
quem sofre? E qual seria essa resposta?

Em um primeiro momento podemos fazer referéncia a
idéia de Salvagdo.> Quem cré em Salvagdo, cré que nada é
definitivo, fatal, determinado, irreparéavel, como nos tentam
dizer as ciéncias. Ao contrario, a mutabilidade, a transforma-
cao, € uma caracteristica da fé crista.

Aideia de salvagdo é exatamente a ideia de que tudo
pode ser salvo. A fé se apresenta como um discurso do
impossivel considerado possivel. Quando a fé fala de
Deus como criador ex nihilo (ex impossibili, poder-se-ia
dizer), como Salvador, ela diz que, se ndo se quiser parar
de ser humano, € preciso acreditar no impossivel e parar
de acreditar miseravelmente sé no possivel .®

Esse € o sentido da esperanga, da qual a fé é a base. A es-
peranga cr€ que ha sempre motivo para superar a determina-
¢ao, a fatalidade; cré que tudo pode ser retomado, refeito de
melhor forma, que o ser humano néo é preso a um passado,
mas que estd aberto ao futuro, & mudanca. A realidade néo é
aquilo que é simplesmente, mas aquilo que poderia ser, aquilo
que deveria ser, aquilo que se deve querer. Aqui se nos apre-
senta o horizonte escatoldgico da fé, chama-nos a uma reali-
dade maior e misteriosamente presente, além do que vemos
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e tentamos medir. O que nos é sugerido pelas filosofias que,
de maneira geral, imobilizam o ser. Aquilo que nos é sugerido
por Deus, para o ser humano e seu mundo, em termos teo-
16gicos, mobiliza o ser: diz do ser humano néo apenas o que
ele €, mas o que ele pode chegar a ser. A esperanca e a fé dao
um direito do ser, do dever ser algo maior e melhor.

Em um segundo momento, a consciéncia do cardter pes-
soal do Deus biblico, faz com que a esperanca seja central
e base da relacdo com Ele. O desenvolvimento histérico de
Israel estd centrado em torno da promessa de Deus, refleti-
da em sua religiosidade. Quando o povo toma consciéncia de
viver sob um regime de promessa, sua religiosidade passa a
conferir-lhes altas doses de esperanca, ainda que haja periodos
de oscilagdo entre a esperanca raleada ou estancada e periodos
de esperanca mais viva, acelerada, e embora a histéria de Israel
apresente mais fracassos que €xitos, a esperanga nao desapa-
rece porque a promessa compreende, além de seus objetivos
histdricos, materia}is e imanentes, compreende ao Deus mes-
mo que promete. E Deus mesmo que mantém sua palavra, que
¢ fiel, verdadeiro: Vs sereis meu povo e Eu serei vosso Deus.’

O sentimento de pertencer a Deus, e ainda mais de pos-
sui-lo, é o nicleo da religiosidade israelita, mais que qual-
quer outra experi€ncia e por isso foram capazes de manter
viva a esperanca. A promessa de Deus e Deus mesmo coinci-
dem. A relacao entre Deus e ser humano, € regida por essa
alianca realizada e garantida por Ele. Assim, tendo por base
a certeza de que Deus estara sempre com o ser humano, este
segue adiante no seu percurso histérico rumo ao futuro. A
esperanga de Israel alinha-se com a compreensao da histéria
como processo, onde ndo ha recuperacdo do passado, mas
sim a certeza de um futuro glorificado, com base somente na
certeza da palavra prometida de Yahweh: a fé e a esperanca
no futuro, sio dois fatores interdependentes.

A partir do principio da relagdo Deus e ser humano, e da
confianga n’Ele se pode compreender que a ideia de vida para
Israel (onde a palavra promissora inclui a posse de um pais
rico, de fecundidade, e do desfrutar estavel dos bens concedi-
dos por Deus) estd ligada a esperanga que se fixa na existéncia
histérica e concreta, e nao em uma dimensao celestial e nada €
mais alheio a Israel, que a visao tragica da vida.

O conceito da vida se expressa com um plural in-
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tensivo (hayyin) que significa também felicidade. A ele
pertencem a forga, a firmeza, a segurancga, o bem estar
e a satde.®

A vida € mais que mera existéncia; é considerada plenitude
existencial. E o bem supremo dado por Yahweh, pelo qual o
ser humano est4 disposto a dar tudo o que possui e tem como
meta e satisfacdo sua conservagao;® e para o israelita o ideal
mais querido € a preservacao e prolongacao da vida.'

A ideia de que a vida € dom de Deus, traduz em si mesmo
a origem da promessa, por isso se pode compreender a vida
em um sentido mais amplo que o bioldgico. O ser humano
que estd em comunhao com Deus, tem garantido a vida; esta
¢ a base da sua vitalidade e de onde surge a segunda com-
preensao, de que a vida se pode dar em plenitude, inclusive
na dificuldade porque mesmo nela, o ser humano permanece
unido a Deus.

A reflex@o de Israel avanca para a questao da retribuigdo,
quando se pergunta: como retribui Deus o bem, o mal? ou
ainda: o ser humano que se mantém em comunhio com
Yahweh, tera o mesmo destino do néo piedoso? O desenvol-
vimento dessas ideias vai se transformando paulatinamente a
medida que se questionam os critérios de retribui¢do de Deus
para com o ser humano.

O tema da retribuicdo € inerente ao pensamento semita,
uma vez que Yahweh é considerado um Deus, sobretudo, jus-
to, e a idéia de justiga é coincidente com a de Tsedagad que
significa justica distributiva, segundo o qual, para as agdes
boas ou més Deus d4 uma reposta adequada. A questio esta
em como atua essa justica distributiva. Para Israel isso deve
sempre ser respondido em termos temporais, na terra, em seu
tempo e em sua histdria.

Esta se d4 em duas chaves: a Justica comunitdria, ou para
a comunidade: a partir da prdpria antropologia hebreia, que
tem seu acento na dimensao social do ser humano, e que con-
sidera o destino comum sempre para o grupo, seja a familia,
cla ou nagéo."" Essa dimensdo é também religiosa, posto que
0 povo também € objeto da eleicao divina,'? tanto para as bén-
¢éos como para as maldi¢des de ordem temporal.'>

E a Justi¢a individual, para cada pessoa onde é enfatizada
a responsabilidade que cada um tem frente a Deus. A tese da
relacdo Deus e ser humano € demonstrada pela preocupagio
de que o ordculo sobre as leis da nova alianca tenha seu centro
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no coragdo de cada ser humano e ndo somente em pedras,
de modo que cada um e todos conhecam a Yahweh. O texto
do profeta Jeremias apresenta uma chamada a religiosidade
decisiva e pessoal, até a responsabilidade individual frente a
Deus, quando adverte a seu povo para que se esquega o velho
refrao de culpar as geracOes passadas, pelos desastres atuais
e para que aceite e assuma a propria responsabilidade.™ A
partir de entdo se formula um novo principio de que Deus
julgard a cada um segundo seu proceder, mantendo toda-
via a perspectiva de premio e castigo, que segue no Livro
de Provérbios,'” onde se contrapdem a sorte do justo a do
impio refletida em palavras como vida-morte, prosperidade-
-desgraga e nos Salmos 1, 128 e 91 que destacam a felicida-
de para o justo e para os que esperam em Deus.

Os textos de J6 e Eclesiastes apresentam uma mudanca de
mentalidade e ampliam a reflexdo, quando mostram que Deus
pode ser o castigador dos que sao justos e fiéis a Ele.

O Livro de J6 apresenta seu personagem que defende a
sua inocéncia e espera ser justificado, para que os demais ve-
jam qual é a imagem correta de Deus, que é Aquele que ama
aos seus filhos. Apesar de seus momentos de blasfémias,'®
em que os demais veem a sua situacao de firia de Deus, este
estd convencido que existe a justica e a bondade de Deus ¢
é justamente ai onde aparecerd a sua grandeza: na sua tenaz
adesdo a Deus e na sua expressiva repulsa a qualquer tipo
de atefsmo. Para além do drama de J4, permanece a sua fé,
despojada, que cré em Deus por Deus mesmo, uma fé pura,
ainda que sejam obscuros os caminhos que este usa para fa-
zer sua justica; esta fé traduz a esperanga genuina em Deus.

Em Eclesiastes, ainda que haja uma modificacao de con-
texto, permanece o horizonte da justiga de Deus, mesmo que
ndo possam ser demonstrados seus valores. Neste contexto
a vaidade é a auséncia de valores; nao ha nada que valha re-
almente a pena; existem justos que sofrem e impios que sao
aparentemente premiados.'’

A experiéncia que se deduz dos livros de J6 e Eclesiastes
ndo elimina a figura de Deus, pelo contrério: sdo experién-
cias realizadas em fatos concretos e histéricos que dao sig-
nificado a estes relatos e mostram que a justiga néo € a per-
feicdo do bindmio bem-mal em rela¢@o ao justo-injusto, mas
que a justica de Deus chega por caminhos desconhecidos,
para o que se faz necessario busca-la através da esperanca
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transcendente, para dar sentido a existéncia.

Nao queremos aqui debater a questdo do mal e do sofri-
mento em si mesmos, mas demonstrar que a relagdo entre
esperanga e fé é compativel com a percepgdo e o sofrimento do
mal, e se refletem posteriormente na pessoa mesma de Jesus:
também Jesus, e ele mais que ninguém, foi chamado a crer
passando pela experiéncia do mal.'®

H4 duas possibilidades de crer desde a experiéncia do
mal: uma de quem fez essa experiéncia, quer dizer, sofreu
o mal e continuou crendo; e outra que cré falando do mal
desde fora, somente em teoria. A fé crista cré que Jesus é a
tltima palavra reveladora de Deus, quer dizer, Ele mesmo
€ a palavra de Deus em pessoa. Neste sentido a palavra de
Deus, néo serd um discurso como o esperado em J6, sendo
que sera toda uma vida: a vida de Jesus, sua palavra, feita
carne. E se a vida de Jesus é a resposta de Deus, propo-
mos ver como Jesus sofreu e reagiu ao sofrimento pessoal
do mal, para que seja também isso modelo para as pessoas
que sofrem. E elas possam encontrar n’Ele respostas 3s suas
vivéncias e experiéncias pessoais.

Jesus lutou contra o mal: Nio ficou parado como um
observador. Os textos biblicos demonstram que Jesus parece
ter compreendido em seu ministério, em sua agdo ptblica, a
luta contra o mal como um duelo de morte contra o deménio.
Jesus € aquele que reconhece o mal, com envergadura, e o en-
cara sabendo que € algo devastador e sério. Sem, no entanto,
se deixar ofuscar por ele. Soube reconhecer também as obras
de Deus. Jesus, apesar de passar pela experiéncia do mal, ir-
radiava os tragos de crenca e fé que sdo inerentes a condigdo
humana, revelado em seu equilfbrio e interioridade, rejeitando
por completo a perspectiva tragica da vida.

Jesus experimentou em sua paixdo as trés formas de
mal: fisico, psiquico e moral. Nio somente sofreu uma tor-
tura fisica, corporal, mas também padeceu o fracasso de sua
missdo, o eclipse de Deus que constituia seu polo de referéncia
permanente, bem como o descrédito publico de sua causa e o
abandono por parte dos que o seguiam.

Por fim, Jesus responde ao mal, desde trés perspectivas
muito concretas: (1) Desde o AMOR: um amor ao ser hu-
mano e a realidade que o levam a aceita-los tal e como sio.
Homem e realidade sdo amados e nisso consiste a novidade
de sua atuagdo. Ama a todos, mas em primeiro lugar os maus:
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pecadores, prostitutas, leprosos, pobres... . Neste sentido ele
acolhe as questOes que levam ao mal, nao simplesmente as
suporta como se nao tivessem mais solugao. Jesus as assume,
porque nestas situacOes se desvela a possibilidade de esperar
contra toda a esperanga.'®

(2) Desde a FE: Jesus nao compreende o mal que pa-
dece: Pai, por que me abandonastes? Isto é o mesmo que
ocorre com cada pessoa humana, ao menos uma vez na
vida. As respostas as questdes mais essenciais se apagam
por completo e somente restam no pensamento o0s por
qués. Jesus acreditou em Deus, desde o seu por qué mais
existencial. Nao acreditou em Deus, desde fora, ou apesar
de, ou a margem de. Nao o fez como um ato filoséfico ou
externo, confiou em um Deus, que apesar do mal, conti-
nuou chamando-o de Abbd.

(3) Desde a ACAO: Ao contrario de Elifaz ou dos ami-
gos de J6, que o incentivavam a resignar-se ou a submeter-
-se, Jesus atua, age na luta contra o mal. Os textos biblicos
nos apresentam grande quantidade de curas e sinais que
realiza, demonstrando essa luta constante. Como afirmado
por Bloch:

O mestre Galileu ndo é o manso cordeiro que nos
pintaram os poderosos para poderem continuar tos-
quiando impunemente as ovelhas. Ele é o tribunus ple-
bis, o Filho do Homem, o lider que se bate contra o mal.

Seja como for, ele mantém a confianga viva apesar de uma
iminente derrota definitiva.?

Neste sentido Jesus nao é um asceta que usa 0 mal como
técnica virtuosa, porque nao acreditando na vitéria sobre o
mal, faz dele uma necessidade que pretende domesticar e
acostumar-se em por¢des sabiamente dosadas. Nao! Jesus se
apresenta mais como mistico que se apresenta como aquele
que acredita na vitéria sobre o mal, porque cré em um Deus
que é digno de crédito para tal vitéria. Ndo aspira a ataraxia,
nem d apatia, porque ndo se resigna com o mal .?' A certeza de
ndo estar sozinho nesta a luta o leva a amar a realidade que
de outra forma teria de ser renegada.

E possivel uma resposta cristd, para as vitimas do mal?
Em outras palavras, é possivel crer desde a experiéncia de
ser atingido pelo mal? Baseando-nos na experiéncia de Je-
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sus a resposta é: SIM. E possivel continuar crendo e agin-
do a partir da experiéncia das vitimas porque Jesus mesmo
acreditou!

A fé crista afirma que tudo que pode ser dito de Jesus,
pode ser igualmente dito de Deus, ou seja, tudo o que se afir-
ma de Jesus versus a luta contra o mal, pode e deve ser afir-
mado igualmente para Deus.

Aqui se coloca o escandalo mais insuportdvel do cris-
tianismo; escdndalo que repugnando a judeus e gentios,
horrorizou Ario e Nestério, que no Getsémani sofreu
Deus, que no Gdlgota morreu Deus. Jesus acreditava
no Abba, no Deus Pai. Nés acreditamos em Jesus, o Fi-
lho de Deus, o Deus Filho. Este é o verdadeiro Deus
1J05,20, o tnico crivel para a fé cristd; ndo um Deus
apdtico e muito menos um Deus Moloc, mas o Deus que
se compadece e sofre conosco.?

Deus nao intervém no sofrimento, no mal, no sentido de
extingui-lo, assim como também nio se coloca como um
expectador ou verdugo ou como um sadomasoquista. Uma
teologia que exige a intervengdo de Deus para evitar o mal,
nao € cristd, porque ignora que Deus passa pelo sofrimento
com seus filhos e ndo € um Deus apatico e distante como os
da concepgdo grega. A teologia cristd afirma que Deus estd
dentro das situagées do mal, ndo como causador (evitando
ou permitindo) mas como alguém sofrendo junto com; nao
como aquele que suprime mas como aquele que mostrando
ser possivel assumi-lo, desvelando que inclusive no sofrimen-
to hd um sentido.

A teologia cristd aponta para a inversdo da teodiceia de-
ista. Enquanto esta apresenta Deus como inocente do mal
do homem, como Deus sendo capaz de evitar o mal; aquela
declara que Deus sofre com o mal do homem. O Evangelho
aponta para o fato de que o homem é capaz de inferir o mal
a Deus e proclama a Deus como alguém que sofreu este mal.

Comegamos avaliando a Salvagdo como questio positiva,
de transformagdo, como caracteristica da fé crista. E vélido
agora perguntar-nos: como e qual € o significado da salvacao
na vida de quem é vitima?

Ao responder a essa pergunta, podemos partir da premissa
do Amor de Deus pelo ser humano.? A doutrina crista da
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Graga ¢ um continuo explanar a afirmagdo do amor incon-
dicional de Deus por seus filhos. Esse amor estd no comego
(Deus cria por amor) e no fim (Deus plenifica a sua criatura
por amor), bem como no trajeto todo de cada existéncia hu-
mana a qual Deus acompanha com amorosa presenca.

Seja qual for a atitude humana ou a resposta dada a Deus,
continuara sendo verdade que o amor eficaz de Deus ** é
promessa de perenidade, tende a uma definitude, que tem
por objetivo que o homem possa participar do préprio ser de
Deus e cumprir o destino para qual foi criado: ser divinizado
sendo-o em Cristo. O ser humano é convocado, portanto,
para o desenlace em que se baseia toda a sua estrutura ori-
ginal. Deus cria o homem finito com o propésito de que seja
ele mesmo quem experimente a sua finitude, com a intencéo
de fazé-lo saltar as barreiras da sua limitacao, de sorte que
0 que o ser humano é por natureza, transcenda até o que
ele deve ser por graga. A existéncia humana completada pela
graca de Deus, é denomina existéncia agraciada.”

O conceito de graga que é préprio e especifico da re-
ligido cristd, ndo é entendido por uma sociedade técni-
co-cientifica onde se professa cegamente a ideologia da
eficicia e se aposta no poder da autossuficiéncia, crendo
que tudo se deva a prépria pessoa, tornando-se completa-
mente insensivel a gratuidade. Também néo é entendido o
conceito de salvagdo, comum a todas as religioes (inclusive
constando de alguns sistemas filoséficos, como o caso do
marxismo humanista de Bloch) e chave da linguagem reli-
giosa. Podemos apresentar ao menos trés os motivos para
essa incompreensao:

A idéia de salvacao: Nao € facil determinar, em que
exatamente o homem sera salvo. Definir e circunscrever o
término salvagdo, é praticamente impossivel. E se conside-
rarmos as demandas pessoais de cada um, os elementos sub-
jetivos, torna-se muito improvavel encontrar um elemento
universalmente valido, motivo pelo qual atualmente se pri-
vilegia a idéia de liberagdo a de salvagao. No entanto, o ser
humano néo aspira somente a liberagao, em sentido de cate-
goria negativa, do mal moral, fisico e social, aspira também
a salvacdo como categoria positiva, como quem deseja a fe-
licidade; e ndo como simples auséncia do mal, sendo como
presenca do bem. Sonha com uma situagéo consolidada na
plenitude vital, imune a toda ameaga. Neste sentido a idéia de
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% Jdem, p. 333. La
doctrina  cristiana
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salvacdo por estar aparentemente distante e alheia a realidade
e aos desejos mais emergentes e concretos do ser humano, é
deslocada a uma segunda possibilidade de ocorréncia.

A globalidade que caracteriza o conceito de salvagdo:
O homem € ao mesmo tempo essencialmente ser individual,
social e mundano e a salvagdo tem que alcancar esse triplo
extrato humano. Significa que devera de ser obrigatoriamente
salvac@o da pessoa, da sociedade e da realidade, ao contrario
de um projeto liberador que pode se dar de forma parcial e
regionalizado para solucionar uma situagéo especifica.

A crise da idéia de salvagao no préprio cristianismo: O
discurso sobre a graga e a salvagéo ficou prejudicado pela
nao atualizagdo da linguagem que se utiliza para anuncié-las,
que se manteve em categorias que atualmente dizem pouco
ao homem da modernidade, da racionalidade critica. Somado
a isso, a teologia cldssica da salvagdo ficou especializada na
dimenséo transcendente da relagdo Deus e ser humano, dei-
xando de lado a dimenséo sécio-histérica.2

A situacao atual € que se, de um lado, a oferta crista da sal-
vagdo nao recobrou seu crédito, porque continua sem conec-
tar-se com a realidade; por outro, as ofertas laicas substitutivas
sofrem o desgaste e o descrédito de quem prometeu mais do
que podia cumprir. O ser humano de hoje, percebe o mundo
como realidade desintegrada e fragmentada, determinado pelas
forgas sociais. A tudo isso se soma o sentimento de desgarra-
mento interior, de soliddo e da incomunicagao, e que estdo em
todos os espagos da realidade acentuados pela crise ecolégica,
a quebra de modelos éticos e o nihilismo radical que aposta no
absurdo como tinico modo licido de se enfrentar a realidade.

A resposta crista, frente a esse horizonte de auséncia de
significado, afirma e insiste em retomar o antncio, da pessoa
de Jesus, em quem estd a salvagdo e quem é a salvacio, com
linguagem clara, atualizada, relacionando-o com a realidade
concreta das pessoas.

Afirmar que em Jesus estd a salvagdo, implica dizer
que n’Ele se d4 o acontecimento salvifico que Israel aguarda-
va desde sempre e que engloba sua vida, morte e ressurreicéo.

Sua vida demonstra, em seus atos e palavras, atitudes de sal-
vacdo de maneira atfpica e insélita, ja4 que apresenta uma par-
cialidade a favor daqueles que se encontram em uma situagao
social e religiosamente desvalorizada, na indicagdo da predile-
¢ao pelos pobres e pecadores. O pecador assume o carater nio
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somente da descrigao interior da pessoa, senao também como
os marginalizados da sociedade e os pobres s3o os que serdo
evangelizados, os que serdo incluidos no projeto de salvagéo de
Deus. A salvac@o que Jesus anuncia é o amor gratuito desde o
vazio que somente os desgracados, desprovidos, despojados de
valores de justica e riqueza, podem estar abertos para receber, e
que sao por antonomasia os agraciados de Deus. A religiosida-
de judaica, que como vimos, pensava a salvacdo em termos de
justica comutativa (se o ser humano tem uma atitude, Deus terd
necessariamente que ter outra correspondente), muda com-
plemente em Jesus que oferece uma salvacdo entendida como
agraciamento dos desgragados, como dadiva, como gratuidade.
Na morte (ao contrario do sustentado pela Teologia clas-
sica) mostra que o ato salvador, nao é a cruz em si como
instante periférico e pontual, sendo que Jesus nos oferece a
salvacao durante toda uma vida e ndo morrendo somente.

A existéncia de Jesus foi toda ela salvifica porque foi
uma existéncia entregue,em que a morte ndo é um fato
isolado, sendo que a culminagdo légica de um processo
vital coerente e inteiro.*’

A vida e a morte de Jesus estao interrelacionadas e o ato de
morrer-por é o desenlace de viver-em-favor-de, pelo que, mais
que viver uma agao sacrificial, ele ofereceu um sacrificio-exis-
tencial. Totalizando e consumando a morte, autentica a vida.
Isso mostra que Jesus apresenta na verdade uma vida livre e
amorosamente entregue, desvelando o amor mais auténtico
daquele que tem amor maior, pois, da a vida por seus amigos.

A Ressurreicdo demonstra que a vida salvifica de Jesus
nao termina na morte, para ficar nela. Efetivamente o amor
que é autodoagdo nao se apaga e desaparece sem deixar ves-
tigios, sendo que em sua aparente impoténcia termina reve-
lando-se como mais forte que tudo, mais forte inclusive que
a prépria morte. A vida entregue conduz a morte de quem a
entrega, mas ndo pode acabar nela. Chega a sua destinatéria
recuperada e potenciada pela ressurreicdo de uma existéncia
agraciada. A salvagdo consistira nessa vida entregue por Je-
sus, recuperada na ressurrei¢do e acolhida por cada ser hu-
mano na resposta livre pela fé e pelo amor, assim a sequéncia
vida-morte-ressurreigdo € por onde tem lugar a assungao so-
lidaria da condi¢ao humana. E mais que simples liberacdo do
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negativo, que reparacdo de ofensa, que fim de castigo, sendo
que € o que ha de mais positivo: o0 amor e a vida, com ingre-
dientes basicos da existéncia agraciada.

Afirmar que Jesus é a salvagdo, implica em dar um passo
mais definitivo, a partir da leitura anterior da vida e morte, e,
a luz da ressurreicdo, afirmar que Jesus é Deus em pessoa.
Ser Jesus a salvag@o é compreender o ser de Deus dando-se
na histéria a cada um de nés, para que sejamos divinizados
ao sermos solidarios com Ele. Assim é possivel compreender
que a salvacao do ser humano seja sua divinizagéo porque, ao
transcender a sua finitude constitutiva, transpassa o ontoldgi-
co e consegue alcancar a desejada densidade e abrigo vital de
sua existéncia em Deus mesmo.

Em o Novo Testamento verifica-se a presenga de um Deus
que nao é concorrente do homem, mas que € aquele que realiza
a promessa: sereis como Deuses! E, pela encarnagéo de Jesus,
revela que o ser humano néo se aliena divinizando-se, porque
¢ Deus que se aliena primeiro por amor, humanizando-se. A
Soteriologia ascende a Cristologia: o dado Jesus desintegra a
metafisica grega na qual a realidade divina era explicada pelo
status superior que competia a Deus e ao inferior que competia
ao ser humano entre ambos. Em sua estrutura quase imutével,
nao havia comunicacao possivel. Em Jesus se instaura uma me-
tafisica nova: ndo ha separagéo e confinamento ontolégico do
ser humano, sendo participacéo salvifica. Deus e ser humano
nao sao rivais, sendo que estao feitos um para o outro e para
se encontrarem substancialmente em Jesus: Deus € salvador do
homem. O Deus cristdo € singular, porque se apresenta como
homem em Jesus, e por ser um Deus que morre, nio por lei
natural, mas de forma nao acidental ao fim de um processo le-
gal. Negar essas realidades foram causas de muitas heresias na
histéria da Igreja, porque insistiram em sustentar a idéia grega
de Deus. Reconhecer corretamente o Deus cristdo, é primeiro,
reconhecer que a cruz também € parte da definicio de Deus.
Alei e a ordem nunca serao dispensadoras de salvagdo, quando
muito compdem os elementos que preparam o processo salvi-
fico: Jesus ndo salva o ser humano matando-o, mas morrendo
por ele.

Desta forma pode-se afirmar que a salvacdo brota do
acontecimento da Pdscoa, que funde em uma unidade: cruz e
ressurrei¢do, e nao somente brota da cruz como afirmaram os
legalistas, os estdicos e ascéticos, nem apenas da ressurreigao
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como afirmaram os misticos e utdpicos. Se, por um lado,
afirmar unicamente a cruz é ressaltar a dor e supor um Deus
apatico, é também admitir que venceu a justica que mata os
homens e que os arrasa e os faz resignados frente a ela; por
outro lado, afirmar somente a ressurreicéo da filiagdo divina
e da gléria equivale a desconsiderar toda a histéria huma-
na, que ndo se poderia considerar atingida pela redencéo.
A salvagao realizada por Jesus néo € alheia a histéria e nem
assume uma postura cinica para com ela. Mas, que Deus a
assume, que lhe toca mostrar que nela também é possivel
acontecer a salvagdo humana.

Confessar a Jesus Cristo como salvador significa crer
que o sem-sentido, a alienacdo e a dor podem ser venci-
dos; exige, portanto, ndo resignar-se passivamente ante
a persistente emergéncia desses fenomenos.*

Participar da vida de Jesus é compartilhar com Ele a sorte
dos desventurados, € retirar os crucificados da cruz, é opor-
-se ao poder que oprime e aliena, é denunciar o mal, e fazer
frente a este até o ponto de converter-se em vitima se ne-
cessario, a exemplo de tantos mértires. Anunciar o Reino de
fraternidade, liberdade, justica e vida como realidades ja im-
plantadas, equivale necessariamente comprometer-se contra
todo o que nao favorece a implantagdo do Reino e a Palavra
que proclama o Evangelho da salvagéo, assume o sentido sa-
cramental, porque ha de ser realizacdo eficaz do que signi-
fica.

Portanto, crer desde a cruz de Jesus € crer na confianga da
vitOria sobre a morte e sobre toda forma de mgl, e colocar-se
contra toda forma de passividade contra ele. E crer atuando},
€ esperar a ressurreicdo que a opera dentro da histéria. E
assumir o compromisso comunicador de salvagao, animado
pelo amor, com atitudes de generosidade, de amor gratuito,
de entrega da vida, que ndo podem ser alcangadas somen-
te pela capacidade humana, mas sim, acolhidas como puro
dom, graca, e participacdo adotiva na natureza divina e habi-
tacdo do Espirito.

Jesus nao somente marcou o paradigma do humano,
mas pela ressurreicao e por sua divindade pds em circulagdo
um dinamismo novo que continua acontecendo no mundo,
através da compaixdo e do amor, e que sdo graga de Cristo.
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Afirmar a salvacdo é afirmar a existéncia agraciada e a sua
inseparabilidade da préxis histérica e libertadora. A tensdo
liberagao-salvagao nao se resolve para a fé cristd como um
dilema de ter que optar por uma ou outra, sendo que ambas
sao0 complementares.

A salvagdo ndo se esgota na libertagdo, mas passa por
ela. A salvagdo é o futuro da liberagdo e a liberagdo é o
presente da salvagdo; é a salvagdo operando no JA e es-
perando o AINDA NAO da consumacio escatolégica.™

No entanto, a salvagdo da histéria ndo é possivel sem a
dimensao do mais além dela mesma, e isso porque a fé crista
estima o ser humano e a histéria a tal ponto que espera vé-
-los situados na plenitude do definitivamente vdlido e nao os
condenar a finitude e ao vazio da histdria mesma, desta forma
respondendo a pergunta sobre o sentido da pessoa singular e
concreta. Uma histéria que pretende embasar-se e esgotar-
-se em si mesma, nunca podera resgatar seus mortos nem
revindicar suas causas perdidas: a injustica permanece sem
reparacdo, a morte permanece onipresente no progresso da
histéria, porque esta por si mesma néao pode dar-lhe sentido.

Contra essas utopias intra-histéricas, a fé crista sustenta
que a salvagdo transcende a histdria, e que esta alcangara sua
total plenitude quando a vida triunfar sobre a morte e Deus
seja tudo em todas as coisas.>' Isso nao € afirmar a negacgao
da histéria, mas ao contrdrio afirmé-la e convalidd-la como
nenhuma outra utopia intramundana pode fazer.

CONCLUSAO

A f€ crista acredita ser possivel falar de esperanca a par-
tir dos que sofrem, porque para esse tema oferece ndo uma
resposta tedrica, sendo que oferece uma pessoa em concreto:
Jesus de Nazaré, o Deus feito homem.

Embasado pela propensao natural e intrinseca do ser hu-
mano a esperanca e com os olhos fixos no caminho percor-
rido por Jesus, o cristdo percebe que o mal deixa de ser um
problema para converter-se em um mistério a ser resolvido,
nao por uma teoria, mas pelo exemplo de Jesus mesmo, de
forma pragmatica, e pode fazé-lo a partir de trés certezas :
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A certeza de que Deus mesmo se coloca ao lado mesmo
do sofredor, ndo como expectador, sendo que, como cada
um de n6s, é também interpelado e atingido pelo mal.
Se Deus sofre, sofre de um modo divino.... ndo sofre
o mal como um sujeito passivo, sendo que se deixa afe-
tar por ele, com a liberdade do seu amor. A diferenca do
nosso sofrimento , o sofrimento de Deus ndo é expressdo
de uma falta de ser, sendo de seu excesso de amor. Por . :
isso Deus pode superar o sofrimento com o sofrimento e cristiana . sociedad
"~ moderna.  Madrid:
derrotar com a morte o poder da morte. 32 SM, 1986, 207.

52 Cf. W. KASPER, Fe

A certeza de que crer desde a cruz € crer desde a ressur-
reicdo mesma, que revela a esperanca maior de que o mal ja
foi vencido. De que se hoje existe 0 mal, no futuro, em Deus
este ndo mais haverd, na certeza da salvagdo e do amor de
Deus por sua criagéo e por seus filhos.

A certeza de que crer desde a experiéncia do mal é co-
locar-se contra o mal experimentado. E ndo se perguntar o
por que de J6, mas sim o como de Jesus. E o como é alinhar-
-se contra todas e tantas formas de crucificagdo presentes
na nossa realidade. A esperanca de vitéria, no inicio se trans-
forma em certeza definitiva em Deus, quebrando todos dos
fatalismos, desanimos, desesperos, existentes hoje.
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