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Resumo:

A partir de uma tensdo latente entre a devogdo maria-
na e a teologia mariana, o autor elabora uma histéria
da relacao da Virgem Maria e a histéria da religiosidade
latino-americana nos Gltimos séculos. Sdo apresentados
os diversos momentos da vida do povo latino-americano
e as suas relagdes com Maria. Estes eventos se traduzem
especialmente, por exemplo, em Guadalupe, Copacaba-
na. Por outro lado, o autor, apresenta iniimeras relacOes
entre a cultura amerindia e o devociondrio mariano.
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Abstract:

From a latent tension between Marian devotion and Ma-
rian theology, the author develops a history of the rela-
tionship of the Virgin Mary and religious history of Latin
American in the last centuries. Capriani presents here
some moments of Latinamerican people life and their
relationship with the Virgin Mary. These events are at
stake especially, for example, in Guadalupe, Copacabana.
On the other hand, the author presents numerous rela-
tionships between Amerindian culture and Marian devo-
tions.
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INTRODUCAO

Nosso trabalho tem como propdsito, estudar o fendmeno
da mariologia latino-americana, como forga para a misséo.
Sendo ela uma particularidade visivel e forte da fé e da ex-
periéncia dos nossos povos. Desejamos neste texto resgatar
a presenga de Maria na vida e na histéria dos povos do nosso
continente, para confirmar que ela € uma figura constante
desde a aurora da evangelizacao até os dias hoje.

Conseqiientemente, poderemos afirmar que a devocédo
a Maria é um elemento qualificador do cristianismo latino-
americano, uma expressao vital e histérica que pertence a sua
prépria identidade.

Apostamos firmemente no fato de que realmente se faz
necessario e é possivel romper o cisma existente, de modo
claro, entre uma devocdo mariana popular e uma teologia
mariana abstrata e distante do mundo e da vida do povo, o
qual demonstra um grande carinho e amor pela mae de Je-
sus. Propomos com este trabalho que um caminho para uma
possivel aproximagao entre as duas realidades mencionadas
anteriormente seja uma reflexao comprometida com a fé de
NossO povo.

Seguiremos entdo o seguinte esquema: num primeiro
momento, nosso objetivo sera visualizar e apontar Maria na
América latina, o que implica voltar um pouco no tempo e
descobrir que no inicio da Evangelizagao do nosso continen-
te temos varios dados que nos informam sobre o inicio da
devocao e culto a Maria. Isto tentaremos demonstrar a partir
de uma Maria colonizadora e conquistadora se transforman-
do na mae do povo amerindio, especialmente em Guadalupe
e Copacabana; sao nestes eventos que Maria vai ganhando o
rosto de mae.

Também queremos abordar a questao de como a mater-
nidade latino-americana pode ser a matriz da devogao maria-
na do nosso povo. Pois é a partir da forte figura da mae que
nasce este vinculo tao forte com Maria, Mae de Deus e nossa.

Por fim, brevemente apresentaremos como a devo¢do ma-
riana popular esta presente no catolicismo latino americano.

Num segundo momento, a intengéo sera de resgatar o fe-
nomeno da devog@o mariana popular latino americana, como
forca para o antncio querigmatico do Reino. E principal-
mente ressaltar alguns elementos que fazem deste fendmeno
uma forca para a missao.
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1. MARIA NA AMERICA LATINA:
A EVANGELIZACAO NO CONTINENTE E O
INICIO DO CULTO MARIANO.

Neste primeiro momento, nosso objetivo serd visualizar
e apontar Maria na América Latina, o que implica voltar um
pouco no tempo e descobrir que no inicio da Evangelizacio
de nosso continente temos varios dados que nos apontam
para o inicio da devocao e do culto a Maria. Isto o tenta-
remos demonstrar a partir de como Maria, colonizadora e
conquistadora, foi se transformando na mae do povo amerin-
dio, especialmente em Guadalupe e Copacabana. Sdo nestes
eventos onde Maria, vai ganhando o rosto de mae.

A América Latina ja desde o inicio de sua evangelizagio-
conquista, reserva um lugar, um espago muito original e au-
tdonomo a devogao mariana.

E dificil dizer que o povo (a populagdo) que habitava
0 nosso continente soubesse quem era Maria. Porém, com
certeza, o primeiro contato das populagdes amerindias com
Maria foi dado, com a chegada dos descobridores e conquis-
tadores portugueses e espanhdis.

1.1 A Maria dos conquistadores-invasores
Vejamos a afirmagao do historiador Vargas Ugarte:

ainda que seja forgado reconhecer que muitos dos
conquistadores espanhdis ndo estiveram isentos de
gravissimos defeitos, é incontestdvel que a maioria
eram pessoas de fé e ainda fervorosos devotos da
Virgem Maria.!

Dado muito importante para a nossa andlise. Pelo que
poderiamos nos perguntar diante desta provocacdo: qual
Maria estava na fé dos conquistadores-invadores? E como ela
aparecia diante do olhar dos amerindios, os conquistados?

Sabe-se da devogao a Virgem Maria que Cristévao Colombo
tinha, sendo que ele as vésperas do seu embarque em procura das
Indias, confiou sua aventura a Virgem Maria; nos estandartes
dos navios estavam impressas as imagens de Jesus e de Maria.
Conta-se também a histéria segundo a qual a segunda ilha
descoberta por ele foi chamada com o nome de Conceicdo, e
que em sua segunda viagem as Américas, construiu a primeira
igreja, consagrando-a a Jesus Cristo e 4 sua Mae Santissima.
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2ldem, p. 11-12.

Também o conquistador Hernan Cortes nutria um
grande aprego pela Virgem Maria, a ponto de levar sob o
seu pescoco e peito uma corrente de ouro com a imagem de
Nossa Senhora, a Virgem Santa Maria. Vejamos neste relato,
quantos dados interessantes:

tendo desembarcado na ilha de Cosumel, os
conquistadores viram num templo uma reunido
religiosa de indios, e que lhes mandaram tirar
daquela casa aqueles idolos que estavam sendo
cultuados. Se isto ndo vier a acontecer, estes levariam
ao inferno suas almas e foi-lhes recomendado que
colocassem no lugar dos seus idolos uma imagem de
Nossa Senhora que lhes dera Herndn Cortes e uma
cruz. Diante disto os indios ndo se atreveram a retirar
os seus ‘falsos deuses’ por medo a receber algum
mal e propuseram aos espanhdis que eles mesmos
as tirassem, sabendo que receberiam o castigo dos
deuses. Assim foi, como Herndn Cortes mandou
destruir todas as imagens no templo. Logo depois,
mandou trazer cal que sobre abundava naquela
regido, para construir um grande altar onde foi
colocada a imagem de Nossa Senhora e juntamente
uma grande cruz de madeira.?

Muitas histérias similares encontramos na devocao dos
conquistadores a Virgem Maria, algo muito comum entre
eles, na sua cultura ocidental européia.

Assim, retomando a pergunta feita acima a respeito da
configuragdo da imagem-devogao da Virgem dos conquista-
dores, poderiamos chama-la de: A Conquistadora. E evidente
que as caracteristicas da Virgem Maria eram as que emer-
giam de uma elaboracao teoldgica muito presente na Europa
ibérica apds a Reforma protestante, fortemente marcada por
uma religiosidade popular luso-hispanica.

Este nome dado a Maria, A Conquistadora, ¢ altamente
significativo porque comprova-se desta maneira que a Vir-
gem Maria estava, portanto, incorporada a empresa hispani-
ca, nao s6 de conquista das novas terras que estavam sendo
descobertas, mas que ocultava também uma espécie de con-
quista espiritual muito sutilmente.

Porém, como bem sabemos, a conquista ndo era tao
pura, bem intencionada e desinteressada como talvez o teria
sido uma mera agdo evangelizadora. A histéria nos mostra
que nem sempre foi-nos apresentado este rosto de Maria
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Conquistadora. Como diziamos, sutilmente na conquista das
terras amerindias dizia-se, como o mostra o préprio Cristévao
Colombo ao escrever aos Reis da Espanha: espero que Deus
mediante Vossas Altezas, logo nos envie pessoas devotas e reli-
giosas para reunir a Igreja tdo vastas populagées e que as con-
vertam a nossa fé> Aqui podemos ver o reflexo do que estava
sendo feito em nome da fé e de Deus, sem falar de que os
proprios indios eram considerados seres sem alma. Mas isto
seria assunto para outro estudo e aprofundamento que néo é
exatamente 0 nosso intuito.

No seu tempo, o Papa Leao XIII, por ocasido do IV centena-
rio do descobrimento das Américas, afirmava que C. Colombo
foi um homem cujo principal propésito e o que mais estava arrai-
gado na sua alma, ndo foi outro a ndo ser o de abrir o caminho
ao Evangelho por novas terras e por novos mares.*

Tudo isto nos mostra um amplo contraste e distanciamento
entre conquistadores e conquistados, invasores e invadidos. Mas
nao podemos ignorar estes e outros tantos fatos que impregnam
avida e a histéria da nossa terra mae. Portanto, serd diante desta
complexa situagdo de conquista que aparecerd Maria como a
Conquistadora, o que originard uma ambigua teologia mariana,
desde o inicio da fé em nosso continente.

A imagem da Virgem Maria para o nativo era aquela que
estava a frente da grande devassidao e agressao, tanto militar
quanto religiosa. Essa mencionada ambigua teologia maria-
na dar-se-a devido a que Maria aparecerd sempre ao lado de
grandes e significativos estandartes da Cruz. Sendo assim, a sua
imagem fica como o da Mae de Deus. Mas, que Deus seria esse,
para os indios derrotados e humilhados?

Com relacdo aos conquistadores, Maria é Nossa Senhora e
sustento dos aflitos, aquela que intercede diante de Deus e que reza
nos momentos de dificuldades. Muitas batalhas foram desencadea-
das e na maioria delas se dizia: ninguém pode duvidar que o triunfo
desta conquista deve-se a Rainha do Céu, Nossa Senhora.> Mas,
como sabemos, a moeda tem sempre duas faces: ao voltarmos um
lado, encontraremos o outro, que nos coloca de frente com a am-
bigliidade. Também € bom lembrarmos que em alguns setores do
ocidente crist2o estava se dando uma exploragao machista do culto
a Virgem Maria, reduzindo o modelo mariano a feminilidade ideal,
no sentido de se apegar a alguns aspetos e virtudes que se dizem
préprios da mulher, como a modéstia, a aceitac@o, a passividade, a
resignagao, a submissao, e outros tantos, reduzindo-a assim cultu-
ralmente, alienando a integral dimensao do ser feminino. Portanto,
assim se d4 essa que chamamos acima de ambigiiidade da teologia
mariana.
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Portanto, olhando a histéria com os olhos dos vencidos e
derrotados, os nativos das terras amerindias, podemos, a partir
dos estudos realizados desta cultura, dizer que desde a pers-
pectiva indigena o problema era muito mais complexo, pois se
tratava de uma guerra entre povos e além do mais, entre deuses.

Para os indios, a invasdo de suas terras ndo foi sé e unica-
mente obra dos espanhdis e portugueses, mas estes tiveram
um grande apoio de seus deuses. Portanto, para os povos
amerindios, a Virgem Maria deveria representar o simbolo
e a forca dos seus inimigos, e & qual se devia a causa de sua
derrota, evidentemente injusta. Assim, este é o nosso quadro
e também a génesis da teologia mariana no nosso continente.

1.2 A entrada de Maria na América latina.

Aqui o nosso intuito é, a partir de alguns fatos concretos
e marcantes na histéria Latino Americana, como as histdrias
de Nossa Senhora de Guadalupe e da Virgem de Copacaba-
na, mostrar o verso da moeda, que geralmente € o lado onde
encontramos a Virgem da Libertacao.

Ainda tendo como pano de fundo tudo o quanto vimos
anteriormente, podemos dizer e até mesmo afirmar que néo
foi nada facil a chegada da Virgem Maria as terras amerin-
dias. Porém, como muitos estudiosos constataram, especial-
mente Virgilio Elizondo:

é um fato inegdvel que a devogdo a Maria é a caracte-
ristica do cristianismo Latino Americano mais popular,
persistente e original. Ela esta presente nas préprias ori-
gens do cristianismo do Novo Mundo. Jd desde o prin-
cipio, a presenca de Maria deu dignidade aos escravi-
zados, esperanga aos explorados e motivagdo para to-
dos os movimentos de libertacdo. Igualmente, deixando
de lado sua interpretacdo, ndo pode-se negar o fato da
devogdo a Maria.®

Portanto, tentaremos mostrar a passagem que se deu, di;
gamos assim, da Maria Conquistadora & Maria Libertadora. E
neste momento de mudanca profunda e radical, como nos in-
dica a Conferéncia de Puebla, que se constitui a matriz religiosa
e cultural do continente, com 0 novo rosto mestigo de Maria.

A cultura religiosa é concretamente a memdria de um
povo, e ponto chave para a sua compreensao é 0 momento
que a origina.

Vejamos entdo estes momentos fundamentais da teologia
mariana latino americana.
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1.2.1 O evento Guadalupano

Sem pretensdes de realizar uma apresentagdo apurada,
nem uma andlise dos mltiplos aspectos da aparicdo de Nos-
sa Senhora de Guadalupe, pois caberia um outro estudo, o
nosso proposito € trazer & memoria e ilustrar a reflexdo teold-
gica mariana com este fato tio importante.

E impossivel falar de cristianismo na América Latina sem
considerar o fato de Nossa Senhora de Guadalupe. Quando,
em 1531, o entéo bispo do México Dom Frei Juan de Zumar-
raga devotamente encabega a procissdo desde a cidade do Mé-
xico ao monte Tepeyac, com a tilma’ do indio Juan Diego na
qual apareceu impressa a imagem de Nossa Senhora de Gua-
dalupe, contam aqueles que 14 estiveram que um grande niime-
ro de indios a chamavam de sua Méae e que ndo se cansavam de
repetir: Nobre indiazinha, nobre indiazinha, Mde de Deus! No-
bre indiazinha, toda nossa!.® Nao é simplesmente uma anedota
piedosa e passageira, mas hd quem afirme que o nascimento da
América Latina se da a partir do evento Guadalupano.

O Evangelho encarnado em nossos povos congrega-os
numa originalidade histérica cultural que chamamos
América Latina. Essa identidade estd simbolizada mui-
to luminosamente no rosto mestico da Virgem de Gua-
dalupe que surge no inicio da evangelizagdo.®

O que aconteceu na histéria do monte Tepeyac o po-
demos encontrar no Nican mophoua,'® escrito por Anto-
nio Valeriano,'' por volta do ano de 1549, em Tlatetolco.
Falando diretamente do relato podemos dizer com certeza
que esta documentacao foi escrita no idioma dos préprios
indigenas, o famoso Nahuatl. Pode-se perceber que os es-
tudiosos desta documentag@o encontram nela um momen-
to privilegiado, no qual se faz amerindia a fé em Maria,
e além de mais nada nos permite o contato com as bases
para poder descobrir a primeira teologia latino-americana
sobre a Virgem Maria.

Lembrando um pouco da histéria da conquista, 14 pelo
ano de 1519, tinha chegado Herndn Cortes e seu exército
para a fase da conquista Asteca (no México). Em 1521 ti-
nha ja conseguido conquistar a capital do Império Asteca.
Dez anos depois, comecaram a se dar os acontecimentos de
Guadalupe, num contexto pés-guerra, onde a situacao era
bastante critica para o mundo indigena. Politicamente, 68
indigenas estavam derrotados, totalmente humilhados por
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12 Tepeyac ou Tepeya-
cac, de Tépetl: serra;
Yécatl: nariz-extre-
mo. Portanto quer
dizer: no extremo da
cordilheira ou na na-
riz da serra.

todas as partes, ameacgados pelas doencas trazidas pelos co-
lonizadores espanhdis, especialmente pela variola.

Portanto, € neste contexto de tragédia, de perda total da
identidade, de derrota no seu sentido mais amplo, que o indio
Cuahtlatoatzin, no seu idioma Nahutl, que para os espanhdis
seria chamado de Jodo Diego (1474-1548), comegou a ter
encontros com Maria no monte Tepeyac.

Falando um pouco sobre as caracteristicas do indio esco-
lhido por Maria, poderfamos dizer que ele mesmo se define
como: eu sou um homenzinho, uma escadinha de Tdbuas,
sou cola, sou folha,... sou gente mitida. Mas a prépria Vir-
gem Maria vai designd-lo como: o menor dos meus filhos,
mas olhando o ndhuatl, a Virgem diz noxocoyouth, ou seja, o
mesmo que dizer o oprimido, reduzido ou desprezado.

Portanto, podemos dizer que este é o indio que aparece
como sinal de uma nova situagdo amerindia, onde Nossa Se-
nhora de Guadalupe privilegiaria a um pobre e simples indio
com suas apari¢gdes no monte do Tepeyac,'? lugar onde os
indios veneravam Quetzalcoatl (o Senhor), junto com Ipal-
nemohuani (um deus conhecido como Pai e Mae ao mesmo
tempo); Tonatiuh (o novo sol); Ometeotl (o Senhor e Senho-
ra que estdo perto de nds). Estes nomes exprimem a relag@o
de Deus nao s6 com os seres humanos, mas também com o
cosmos. E aqui, neste contexto antes da colonizaggo, no qual
eram muito frequentes tais cultos, onde a fé crista se encar-
naria no mundo mestico latino-americano.

Tenhamos em mente que a teologia mariana que aparece
no nican mopohua é plenamente tradicional, pois a Virgem
Maria mesma se define como: eu sou a sempre Virgem San-
ta Maria, Mde do Verdadeiro Deus (v. 22). Também quando
Juan Diego explica a aparicao, o texto indica que em todo se
descobria ser ela a sempre Virgem, Santissima Mde do Sal-
vador, Nosso Senhor Jesus Cristo (v. 53). E ao expor para o
bispo a mensagem, o indio sugere que tomara que se acredite
na sua mensagem e na vontade da Imaculada (v. 51). Pelo
que, estamos diante de uma sélida e completa mariologia.
Nada de novo ao que a mariologia tradicional da Igreja vinha
desenvolvendo até o aquele momento.

Mas, o que gostariamos de ressaltar € a ética, o olhar da
nova teologia mariana latino-americana que ai estd surgindo,
cujo sentido mais profundo pode ser, sem davida alguma,
o da maternidade da Virgem Maria. Maternidade esta néo
abstrata, mas sim dirigida a todos, com a predilecao ao povo
amerindio, cuja situagao tentamos apresentar no decorrer do
nosso ensaio até aqui.
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O interessante € que a mesma Virgem Maria se manifesta
como Mae, pedindo a construgdo de um lugar entre os in-
dios, nas suas terras distantes e afastadas do México dos es-
panhdis e da hierarquia eclesial, lugar onde os indios ja desde
muito tempo cultuavam seus deuses. Ali, naquele lugar, nos
extremos da cordilheira, é onde a Virgem Maria quer e deseja
mostrar e doar todo o seu amor materno. De fato, repetida-
mente ela fez sentir sua maternidade para com o povo ame-
rindio, na pessoa de Juan Diego dizendo e chamando-o de
meu filho.

Um detalhe sumamente importante é que esta Mie de
Deus e deles ndo vem mais montando seus pomposos cavalos
e segurada pelos conquistadores espanhdis, resplandecente
nos imensos estandartes; ela ndo é uma Mae distante, es-
tranha e estrangeira. Ela estd perfeitamente compenetrada
com a cultura e com o idioma do povo massacrado. Aqui
entramos, mas nao € o nosso objetivo, na grandiosidade da
simbologia guadalupana, a qual pode ser entendida e captada
porque faz parte da cultura e do idioma daquele povo.

Maria, em Guadalupe, é uma Mae muito préxima, conso-
ladora e néo opressora, nem conquistadora, nem mesmo do-
minadora. E do lugar, do seu povo, de sua gente, da sua raca.
Isto o podemos ver muito bem expresso no nican quando diz
que ela estava de pé, ao ponto que os dominadores (tanto
indios quanto espanhdis) recebiam as pessoas sentados nos
seus luxuosos tronos. Isto € s6 um pequeno detalhe, mas que
nos aporta um significado muito profundo.

Podemos dizer que a Virgem Maria em Guadalupe é uma
Mae que reconhece a dignidade dos seus filhos, ainda que
estes estejam derrotados e humilhados. Por isso, ela chama
o indio de:

ivantzin Iuan Diegotzin, sdo palavras que sempre foram
traduzidas como: Juanito, Juan Dieguito, dando-lhe
uma significagdo comovente de ternura naturalmente
materna e de delicadeza. Porém, no Ndhuatl a
terminagdo tzin também designa reveréncia, ou seja, é
colocada também para significar reverencia e respeito.
Por isso, esta terminacdo, por exemplo, em tonasntzin,
a Mde de Deus, que ninguém traduziu no diminutivo.”

Vejamos agora o que a propria Virgem Maria diz:

Desejo vivamente que se me construa aqui uma casa,
para poder mostrar nela e doar todo o meu amor,
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compaixdo, auxilio e defesa, pois eu sou vossa Mde
piedosa, a ti, a todos vos juntos os moradores desta terra
e aos que me invoquem com amor e em mim confien;
escutar ali suas lamentacdes, e remediar todas suas
misérias, penas e dores (v. 23-25).

Podemos notar que ¢ uma mae que deseja reconstruir a
vida de seus filhos, destacando-se trés notas fundamentais: a
compaixao, o Auxilio e a defesa. Maria ndo é uma méae qual-
quer, mas é definida por estas caracteristicas que tentaremos
mais adiante retomar, quando apresentaremos a questao da
matriz da maternidade latino-americana como fundamento a
devocao a Virgem Maria.

Continuando, detenhamos a aten¢do numa frase muito
interessante do didlogo que se da quando Jodo Diego con-
versa com a Virgem Maria, por ocasido da doenca termi-
nal do seu tio Jodo Bernardino, na qual poderemos sentir a
relac@o familiar de mae-filho com caracteristicas totalmente
proprias. Sintamo-los:

Minha menina, a menor de minhas filhas, Senhora,
oxala estejas contente. Como amanhecestes? Estds bem
de satide, Senhora e minha menina? Vou causar-te afli-
cdo: sabe, Menina minha, que estd muito mal um pobre
servo teu, meu tio; deu nele a peste e estd pra morrer (...)
mas se vou fazé-lo, voltarei outra vez aqui, para levar a
tua mensagem. Senhora e menina minha, perdoa-me,
tende paciéncia de mim, ndo te engano, filha minha a
menor, amanhd vird as presas (v. 71-74).

Maria em Guadalupe € uma mae que confia uma gran-
de missdo ao mais pobre e fraco de seus filhos, sendo que
a poderia fazer a outros, entre eles aos poderosos. Mas, ao
mesmo tempo a Virgem Maria se apresenta como mae forte
e poderosa que aproveita dos restos que ficaram da conquista
para construir um novo lar. Ela cura o tio de Joao Diego, faz
com que rosas venham a nascer onde era impossivel que isso
acontecesse, ganha a confianca e convence as autoridades, de
maneira peculiar a Dom Juan de Zumarraga, bispo do México.

Talvez possamos ainda sentir o que pode ser um dos pontos
mais altos da teofania de Guadalupe, quando a Virgem Maria
diz ao indio amedrontado, preso a desconfianga do bispo:

Nao estou eu aqui, que sou a tua mde? Ndo estds sob a
minha sombra e resguardo? Néo sou a fonte da tua alegria?
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Nao estds tu porventura na palma da minha mdo, no meu
regago? Tens necessidade de alguma outra coisa? (v 76).

[sto nos coloca ainda mais no 4&mago dessa relagao ma-
ternal, prépria do lar, deixando quatro caracteristicas funda-
mentais, da tipica nantzin asteca.

Mae € aquela que esta aqui, no lugar da angtstia e da
aflicdo, da necessidade e a que nunca abandona. Mée ¢ a
que ampara com sua sombra, imagem significativa para o
lugar geografico onde apareceu Nossa Senhora, lugar enso-
larado, quente e seco, quase um forno. E a méie do regaco
que acolhe e faz pousar sobre a palma de sua mao. Portanto
e concluindo, que mais € preciso, ou de que mais um filho
poderé ter necessidade? Pelo que Maria de Guadalupe atua
e se manifesta como uma méae com os detalhes descritos aci-
ma, que fez sem divida alguma, o povo asteca e o povo latino
americano dizer: Maria é minha e nossa mae.

1.2.2 A virgem de Copacabana

Um outro momento marcante e importante da insergao
histérica de Maria na América latina é o da Virgem de Copa-
cabana. Que como diz o historiador:

Todos os que tém se dedicado no Santudrio de Copacabana,
desde Frei Alonso Ramos Gavildn na histéria do mesmo, Frei
Reginaldo Lizdrraga, na sua Descrigdo do Peru; as cartas
anuais da Companhia de Jesus, sé para citar documentos do
tempo, reconhecem que a imagem feita por Tito Yupanqui,
foi um meio do qual a Providéncia se serviu para atrair os
indios a fé. Por isso, escolheu a Virgem, como trono de suas
misericordias, uma regido das mais povoadas do Peru e na
qual tinha se consolidado a idolatria. Até a chegada da
imagem as populacoes ribeirinhas do lago Titicaca, tinha-
se pregado, certamente o Evangelho as gentes, tinham-se
estabelecidos doutrinas. Porém para os cronistas daquele
tempo, ainda persistiam nelas as prdticas da idolatria e seu
ingresso na Igreja de Cristo era, como dizia o Virrey Toledo,
aparente e quase que forcada.”

A Virgem de Copacabana é uma imagem de terra, feita
por volta do ano 1580, daf a sua relacdo entre a maternidade
de Maria e a Pachamama, a mée terra para as culturas indi-
genas do Peru. Na época pré-colombina ja existia um afama-
do santudrio indigena no lago Titicaca. Parece que o lugar
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de adoragdo dos deuses originalmente ficava numa ilha per-
to do povoado de Copacabana e era um grande penhor, de
onde os indios, segundo a lenda, viram sair resplandecente
o sol depois de varios dias de intensa obscuridade. Uma vez
conquistada a provincia de Collao, os Incas tomaram sob a
protegao este santuario, construindo um belo templo ao deus
Sol junto a pedra sagrada; numa outra ilha perto edificaram
um templo a Lua, cercando-a de grandes palacios e moradas
para os ministros dos santudrios. Dizem que eram em gran-
de nimero e quantidade os peregrinos que vinham & pedra
santa, a qual ndo podiam se aproximar caso as consciéncias
estivessem manchadas e sem alguma oferta concreta.

De outro lado, existia também um culto muito forte pela Pa-
chamama, a deusa terra, entre os agricultores. Ainda hoje per-
manecem resquicios do culto & mae terra, e para os indigenas é
muito importante isto. Portanto, vejamos s6 um exemplo disto:

E a Deus a quem nos oferecemos estes sacrificios, por
isso ndo é idolatria. Nés pedimos-lhe nos perdoe se nos
fizemos sofrer a nossa Mde trabalhando-a, semeando
e recolhendo (...) nem ao Pai eterno lhe fazemos
sacrificios de agdo de gragas pela fecundidade da
terra, @ Pachamama, sim."

A Pachamama era, portanto, o principio materno de
identificacado do mundo indigena, a mae terna, o seio materno
o qual deviam tratar com muito carinho e do qual dependia
sua vida. Pachamama tinha uma representacdo insigne na
pedra sagrada que tudo dominava.

Portanto, é neste contexto especifico amerindio que nasce
um novo rosto original de Maria, a Virgem de Copacabana.
Os indigenas desta terra ao se encontrarem com uma imagem
da Virgem Maria esculpida pelas maos de um filho do seu
povo estabelecem espontaneamente a conexao entre Maria e
Pachamama, encontrando nela o inicio de sua salvagio.

Mais uma vez, estamos diante do principio da maternidade
como chave para a elaboracdo da nova teologia popular
mariana na América Latina. Mas, o que no mundo Asteca era
compreendido segundo a forma nantzin, mae do lar, no mundo
aimaré e incaico se interpretara na dimensao da mae-teldrica.

Concluindo, portanto, o culto mariano e a devogdo a
Virgem Maria foi-se desenvolvendo amplamente durante os
séculos da colonia, mas com surpreendente matizagao latino-
americana, seja por parte dos camponeses como para Os
mesticos e indios. Desenvolveu-se, assim, a consciéncia e a fé
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em Maria como a Mae da América Latina, consciéncia que se
fez plena nos rudes e dificeis anos da independéncia politica
das metrépoles e com o surgimento das novas nacionalidades.

Neste periodo das lutas pela independéncia por parte
das coldnias da América espanhola, no inicio de século XIX,
encontramos muito presente a figura de Maria. Tornando-
se ela o simbolo do patriotismo e da consciéncia nacional,
capaz de aglutinar a populacdo em torno dos ideais de
emancipacao.'® Tal fendmeno nos mostra como a figura de
Maria tinha sido assimilada e assumida na religiosidade dos
povos do nosso continente.

1.3 A maternidade latina americana: matriz
da devogao popular mariana

Gostarfamos de nos deter agora na questao de como €
interessante e importante a forca da figura da mae na nossa
cultura latino-americana, algo que marca os cinco séculos de
histéria do nosso continente. E a experiéncia das pessoas, €
quando nos referimos a esta queremos fazé-lo no seu sentido
mais profundo: o da vida vivida, sentida de nosso povo, de
nossas comunidades. Para tanto, basta lembrar quem € afinal
a maioria dos fiéis nas nossas igrejas: sdo mulheres, a maioria
maes, casadas, solteiras, vitivas, divorciadas, o que pouco im-
porta diante do fendmeno da devocdo a Virgem Maria, Mae
de Deus e nossa. O que sim importa realmente é o papel e a
missdo da mulher, especialmente Maria, na vida da Igreja e
do povo.

A fé geralmente € passada de geracao em geracao, de pais
para filhos. Mas no caso de América Latina, a transmissao
da forte devocdo Mariana ja vem desde o ventre materno,
quando nossas mées rezavam o ter¢o e Nos consagravam a
Virgem de Aparecida, de Lujan, de Guadalupe, etc. Enfim,
falando em termos atuais e bem modernos, a devogao maria-
na faz parte do DNA no povo latino-americano.

Ao aprofundarmos anteriormente o fato e o ponto forte
de como a Virgem Maria em Guadalupe e em Copacabana se
revelavam como mées para o povo sofrido, isso vem de cheio
ao encontro do que iremos tratar agora.

A centralidade que ocupa a Maternidade de Maria nos
momentos histéricos da incorporag@o da fé na América La-
tina é um dado que perdura e continua na piedade popular
e, por conseguinte, na teologia popular dos nossos povos.
O interessante disto, como diziamos, nao é somente que se
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acentua que Maria é Mae de Deus mas nota-se também a
outra dimensdo: Maria é a minha mae e nossa também. Por-
tanto, o que sobressai claramente € a relacdo da maternidade
e filiacao entre Maria e o povo latino-americano.

Tal relagao afetiva e vital é fundamental para a configura-
cao da teologia mariana na América Latina. De fato, a mera
relacdo materna da Virgem com Deus facilmente poderia de-
rivar numa concepgao mistica e utépica de tal maternidade.

Pelo que, ao estabelecer a relacdo materna entre ela
e nds, automaticamente a maternidade fica mais
incorporada a vivencia da mdo que ao nés’ concreto,
real e historico. E nesse lugar privilegiado no qual serdo
semeadas a devogdo e a piedade a Maria, e, portanto,
no qual vai-se elaborar pelo préprio povo uma teologia
de Maria, com sua grandeza e com os seus limites.”

Isto realmente nos conduz a uma aproximagdo da
compreensao e da vivéncia da maternidade da mulher e mae
na nossa cultura latino americana. Com certeza podemos até
cometer algum erro, ou mesmo incorrer n’algum exagero,
uma vez que somos limitados diante da anélise deste tema,
pois os povos nao sao todos iguais dada a pluriculturalidade
existente no continente. Mas, certamente, existem algumas
dimensdes comuns que configuram uma certa unidade do
povo e suas culturas, e € nestas que queremos nos deter.

Hé quem afirme que:

Em Maria, é, sobretudo a dimensdo da maternidade que
é valorizada pelo povo e, alids, também pela tradi¢do
institucional das Igrejas cristas. A maternidade aproxima
Maria do povo (..) a mde ndo é apenas a genitora,
aquela que deu a luz uma crianga. A mde é um simbolo
englobante que emite quase sempre energia positiva, afeto,
calor, compreensdo, vida. E a figura simbdlica da Mae, e
de sua fungdo na sociedade e especialmente de sua fungdo
no mundo religioso dos pobres de nosso continente. Esse
simbolo materno maior tem um nome: Maria.'®

Ainda nesta linha, podemos identificar que:

Maria é a mae, a mde ideal, a Mae dos sonhos, mesmo
quando queremos fazé-la como qualquer Maria. Ela
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continua sempre a mais bela, a mais compreensiva, a
mais bondosa, a mais carinhosa. Nosso esforco para
tornd-la igual denuncia nosso desejo de que ela continue
a existir como diferente.”’

Aqui € notével poder destacar que para nosso povo latino-
americano a relagdo com Maria esta na questdo de salvar a vida,
sua vida, seja esta pessoal, seja coletiva e cultural. Por isso que,

Avida é um combate tdo duro que a relagio com Ma-
ria, a viva em Deus, cheia de ternura e poder, é direta;
liga-se as necessidades imediatas da existéncia, visto
que a vida dos pobres se desenrola fundamentalmente
nesse nivel. Maria tem a ver com os filhos que choram
de fome, com o parto, com o abandono do marido, com
a doenga, com a falta de trabalho, com a roca que deu
muito pouco, com a falta de moradia e outras tantas
dificuldades do cotidiano da vida. Ela é o alivio pelo
qual se grita: Valei-me minha Mae de Deus.?

Ali surge a relagdo e a devo¢do mariana popular de nos-
s0 povo, € neste chio concreto, de baixg para cima que se
firma e se consolida o amor por Maria. E pela via apofatica
digamos em termos da teologia académica. N4o é na dog-
matizacdo que vem de cima para baixo que a devog¢ao ma-
riana no nosso continente tem sua origem. E mais na Maria
de Nazaré, mae de Nosso Senhor e Salvador, Jesus Cristo,
mulher simples e de fé igual a nds.

Naéo € que estamos desconsiderando a teologia dogma-
tica institucional que parte das verdades elevadas da fé, mas
queremos demonstrar que esta ndo basta, ndo é suficiente
no caso da vida dos nossos povos latinos americano. A te-
ologia mariana no nosso continente parte da prépria vida,
da prépria experiéncia, feita nas mais diversas e espalhadas
comunidades cristas. Ela ndo é uma elaboragao de um dis-
curso sistematicamente elevado e bem articulado, mas sim
um desejo profundo e sincero pela vida e pela sobrevivéncia.

1.4 A devogao mariana presente no catolicismo
latino americano
Sem davida alguma a Igreja latino-americana foi, € e sera

mariana. Seu catolicismo popular é uma testemunha viva e
cloqiente desta realidade. Isto parece ndo s6 ser uma graca
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de Deus, mas também, um grande desafio e uma responsabi-
lidade que procura seriamente este ensaio situar, colocando
lucidamente Maria nas mais urgentes e gritantes tarefas da
evangelizacdo do nosso continente.

A presenga de Maria, ontem e hoje, é um trago distinti-
vo do catolicismo e da religiosidade latino-americana. Este
trago, é preciso deixar bem claro, néo € um elemento lati-
no-americano, algo préprio e exclusivo do continente. Mas
constitui um elemento fundamental do cristianismo, que na
América latina mais se realcou.

De fato, é inegdvel que o Evangelho, ao encarnar-se
em nossa cultura, o fez com uma forte modalidade maria-
na que, longe de violar sua verdade, constitui justamente o
caminho escolhido por Deus para guardar sua integridade e
forca. Essa penetragdo do Evangelho nas crengas e atitudes
fundamentais do homem e da sociedade latino-americana é
uma realidade palpavel, embora necessite de purificacao, de
aprofundamento e de novo impulso. Maria tem sido e é fator
determinante dessa penetracao evangélica.

Recentemente um autor dizia:

Na América Latina e no Caribe, as atividades do
povo em torno de Maria sdo pilares de catolicidade e
constituem o polivalente e mais potente simbolo cul-
tural. Um de seus grandes filées é o ‘marianismo’,
que exalta o feminino e maternal, mas o subordina ao
fator masculino. Em contextos modernos, o mariano
contribui para re-visualizar Deus e re-configurar mo-
dos de ser cristdo e contatos com o sagrado que nos
humanizam.?!

Pouco a pouco, o catolicismo latino-americano foi tomando
o seu proprio rosto, sua prépria fisionomia e identidade.
Portanto, nao foi mera coincidéncia que as Conferéncias Gerais
do Episcopado Latino Americano e Caribenho, especialmente
Puebla e Aparecida, tenham-se desenvolvido em torno de um
lugar que identifica a fé dos nossos povos. Por isso, desde que
Maria aparece na piedade popular com seus acontecimentos
fundantes como Guadalupe, Copacabana, Aparecida, etc, a
devogao a Mae de Deus é uma caracteristica sine qua non do
catolicismo latino-americano.

Basta lembrarmo-nos que a partir da segunda metade
do século XVI até os inicios das lutas de independéncia,
na primeira metade do século XIX, surgiram os grande
santudrios marianos na América latina:
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Guadalupe, no México; Copacabana, no Peru e na
Bolivia; Nossa Senhora de Altagracia, em Santo Domingos;
o Santudrio de Chiquinquira, na Colémbia; Nossa Senhora
da Caridade del Cobre, na ilha de Cuba; Nossa Senhora do
Caromoto, na Venezuela; Aparecida, no Brasil; a Virgem de
Lujén, na Argentina; Caacupe, no Paraguai; Nossa Senhora
de Suyapa, em Honduras; Nossa Senhora do Carmo, no
Chile. A imagem de Nossa Senhora de Lujan del Pintado,
venerada sob o titulo de Nossa Senhora dos Trinta e Trés, no
Uruguai, e outras tantas devogdes que nosso povo vive pelo
nosso amplo e diverso continente.

A figura de Maria e o parAmetro marianista manifestam-
se em imagindrios sociais, nacionalismos latino-americanos,
fatos sincréticos, agrupamentos cristdos. Ela é padroeira
oficial de paises, cidades, bairros, e também é icone de povos
crentes.

Portanto, é impossivel desconsiderar Maria da fé e
da piedade popular do nosso povo. Em Maria h4 vinculos
particulares que a unem a este povo e este povo a ela. O
catolicismo latino-americano sem ddvida alguma vive sua
unidade espiritual e eclesial gracas ao fato que Maria é mae, e
nossa mae. Basta, olhar as festas nas comunidades cristas do
nosso continente e perceber o amor que seus filhos nutrem
pela mae de Jesus, os hinos, os cantos, as procissdes com
belissimos andores enfeitados, as novenas, os rosarios, enfim,
Maria é a ponte que nos conduz a Jesus, e por Ele chegamos
ao Pai.
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