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Resumo:

Afonso Soares neste ensaio apresenta em linhas gerais, o
quao desafiadora € a situacdo da pastoral da mobilidade
humana. Para tanto, ele parte das normas eclesiais sobre
o0 assunto (reconhecimento da complexidade do fendme-
no e de seus efeitos sobre a fé e a prética religiosa), apre-
senta alguns exemplos do sincretismo religioso (Fatima
indiana, mudangas na religiosidade etc.) e por fim, algu-
mas linhas gerais de uma teologia pastoral cujo centro de
referéncia seja a religiosidade dos migrantes.
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Abstract:

In a broad way Afonso Soares presents here the huge chal-
lenge that the pastoral of the human mobility is to Church
pastoral activities. Ecclesiatical norms and Church’s laws
on the issue (acknowledge of the complexity of the phe-
nomenon and its effects on faith and religious practices),
some examples of syncretism (Hindu Fatima, religious
changing and so on) and the main trend of pastoral the-
ology are the pathways used in order to see the religious
syncretism and also the migrant religiosity.

Key words: Migrants; Migrants Pastoral; Pastoral Theol-
ogy; Religious Syncretism.

Meu propésito neste ensaio €, a partir de alguns dados
colhidos da realidade, suscitar alguns questionamentos que,
talvez, ajudem a iluminar os desafios que a pastoral e a teo-
logia das migracdes tém pela frente. Procederei em trés tem-
pos: de inicio, recordarei a preocupagéo atual do magistério
catdlico com o sincretismo entre os migrantes; depois, ofe-
recerei alguns exemplos nossos ¢ internacionais de sincre-
tismos entre os (i)migrantes; finalmente, focarei a tarefa da
Teologia Pastoral a partir da sugestdo de que esta tem de se
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deixar iluminar por uma Teologia da Revelagao que dialogue
sempre mais com a Teologia das Religides.

1. O magistério catolico e o sincretismo
entre os migrantes

Os dados deste primeiro item podem ser conferidos no
portal oficial do Vaticano.'Refiro-me a Instrucao Erga mi-
grantes caritas Christi, do Pontificio Conselho da Pastoral
para os Migrantes € os Itinerantes, vinda a piblico a 3 de
maio de 2004. J4 na Apresentagdo o documento reconhece a
crescente complexidade do fendmeno do ponto de vista so-
cial, cultural, politico, religioso, econdmico e pastoral, e vé a

necessidade de uma visdo ecuménica deste fenomeno,
por causa da presenga de muitos migrantes cristdos nao
em plena comunhdo com a Igreja Catdlica, e do didlogo
inter-religioso, por motivo do niimero cada vez mais con-
sistente de migrantes de outras religides, em particular
daquela mugulmana, em terras tradicionalmente catdli-
cas, e vice versa.

O § 10 destaca que

a maior parte dos migrantes no mundo inteiro, se movi-
menta hoje no interior da prépria nagdo, o que tem favo-
recido o crescimento rdpido e desordenado de centros ur-
banos ndo preparados com precdrias... condigoes de vida,
e grandes perigos de desenraizamento social com graves
consequéncias sobre as tradigoes religiosas e culturais das
populacdes.

Segundo o § 11,

o Espirito apresenta, com clareza e urgéncia, o apelo a um
renovado e forte empenho de evangelizacdo e de carida-
de, através de articuladas formas de acolhida e de acdo
pastoral, constantes e capilares, o mais adequado possivel
a realidade e correspondente as necessidades concretas e
especificas dos proprios migrantes.

Nesse espirito, a Parte II da Instrugao defende, no n® 34, que
a Igreja ... proclama a necessidade de buscar a verdade,

numa perspectiva de justo confronto, de didlogo e de acolhi-
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da reciproca, entendendo que as diversas identidades cultu-
rais devem abrir-se a uma 16gica universal, ndo desprezando
as suas proprias caracteristicas positivas, mas colocando-as
a servigo de toda a humanidade, desafio este que o préprio
texto vé como sem precedentes para uma encarnagio da
tnica fé nas vdrias culturas, verdadeiro kairds que interpela
o Povo de Deus.

O n° 38 traduz concretamente esse zelo em termos de
cuidado de um determinado grupo étnico ou ritual, que tende
a promover um verdadeiro espirito catélico; e o n° 39 vislum-
bra nas migracdes um evento que atinge também a dimensdo
religiosa do homem, porque estas oferecem aos migrantes ca-
télicos a oportunidade privilegiada, embora freqiientemente
dolorosa, de alcangar um maior sentido de pertenca a Igreja
universal, para além de cada particularidade. E por isso que
encontramos no § 41 a recomendagao de que as Igrejas par-
ticulares repensem e reprogramem a pastoral para ajudar os
fiéis a viver uma fé auténtica no novo contexto multicultural e
plurirreligioso hodierno, com uma atencéo particular, frisa o
§ 46, na religiosidade popular que caracteriza muitas comu-
nidades de migrantes.

Mas o magistério catdlico também vé riscos nesse proces-
so. O § 48 salienta um

particular perigo para a fé que deriva do atual pluralis-
mo religioso, entendido como relativismo e sincretismo em
questdo de religido. Para a Instrucdo, esse é um dos mais
graves problemas pastorais hodiernos, juntamente com
aquele do grande desenvolvimento das seitas.

E claro que essa preocupacdo nao implica em descaso
pelos migrantes de outras religides, em geral, pois, como su-
blinha o § 59, estes devem ser sustentados, em cada caso, no
que é possivel, a fim de que conservem a dimensdo transcen-
dental da vida. Esta consideragdo € importante, pois, ainda
que se tenha a convic¢ao de que a Igreja € a via ordindria de
salvagdo e que somente essa possui a plenitude dos meios de
salvagdo, fica aqui desautorizado qualquer tipo de proseli-
tismo que se aproveite da situagao de fragilizagdo em que se
encontram esses milhares de comunidades humanas.

E por isso que o § 69 insiste em que se garanta aos fiéis e
principalmente aos agentes de pastoral envolvidos nessa pastoral

uma sélida formagdo e informagdo sobre as outras religides,
para vencer preconceitos. O paragrafo faz aqui uma precisio
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importante: o didlogo entre as religides nao visa apenas nem
primeiramente a busca de pontos comuns, para construir jun-
tos a paz, mas sobretudo € ocasido para recuperar [nossas]
dimensdes comuns, a saber, oragdo, jejum, nossa vocacdo
fundamental, abertura ao Transcendente, adoragdo de Deus,
solidariedade entre as nagoes.

O quadro, portanto, € este: a Igreja catélica reconhece a
complexidade do fendmeno migratério, investe numa estra-
tégia de manutengdo da fé catdlica entre os migrantes, evi-
ta falar de proselitismo, e sinaliza com a inculturagao como
meio de frear relativismos e sincretismos. Nao ha trabalho fa-
cil pela frente, mas é dificil pensar num planejamento oficial
que nao inclua esses elementos.

2. Sincretismos entre os (i)migrantes: exemplos

Os filésofos ateus e cientistas sociais parecem ja confor-
mados com o fato de que a religido ndo some tao cedo de
nossas pautas. O modelo moderno que vislumbrava a imi-
néncia do fim da religido ndo consegue mais negar que aden-
tramos o Século XXI repletos de religido. Se para algo se
prestou a nova ordem global, foi para trazer sérios conflitos
religiosos, submetendo levas e levas de migrantes a desenrai-
zamentos até religiosos que, por vezes, voltam a tona em sur-
tos fundamentalistas que buscam, no desespero, recuperar
certa sonhada identidade.

A religiao driblou o préprio avango tecnoldgico que se
esperava fosse seu principal algoz e deu o troco assumin-
do e utilizando a modernidade tecnolégica, mesmo se nem
sempre se mostre docil 2 modernidade politica e cultural. E
nessa nova configuragdo do assim chamado mercado da fé
que gostaria de destacar a seguir alguns fendmenos desse
encontro entre religido e migracao.

1) Nossa Senhora de Fatima: uma deusa hindu?

Conforme a pesquisadora Helena Sant’ana, a populagéo
hindu feminina residente na Area Metropohtana de Lisboa
(e Porto) é proveniente de Mogambique, que migraram para
Portugal a partir de finais da década de 1970. A partir de
1990, por processo de reunificagao familiar, vao surgir mi-
gracOes provenientes diretamente da India. A populagéo in-
diana residente em Portugal chega a 80.000 pessoas, sendo
50% de proveniéncia goesa e damanense, 30.000 de religido
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isldmica (mugulmanos, ismaelitas e sikhs), e cerca de 10.000
pessoas de religiao hindu.

Os templos domésticos das mulheres hindus, mesmo as
que entram em possessao, contém uma iconografia mista de
cristianismo e hinduismo. Helena Sant’ana observa que

ja Max Weber havia referido que os hindus ndo se sentem
perturbados pelo fato de aceitarem determinados ritos ou
iconografia cristdos. A liberdade de opinido e o sincretis-
mo em matéria religiosa sdo excepcionais entre os india-
nos hindus, para os quais o conceito de dogma ndo parece
ter lugar.

Isto &, eles (...) podem aceitar toda a cristologia, a qual
influenciou profundamente o desenvolvimento da mitologia
vishnuita e dos movimentos de Khrisna (...), dird Weber.?

Sant’ana esté segura de que no hinduismo popular pra-
ticado em Portugal entre as castas mais baixas a crenca em
Nossa Senhora de Fatima ja esta sedimentada. Nao é raro
que a imagem da Virgem catdlica seja encontrada em pé de
igualdade nos altares, ao lado daquelas de deusas hindus. Até
mesmo se observam peregrinacdes anuais ao santudrio de
Fatima, principalmente de mulheres de castas diveshas. Se-
gundo Isabel C. Henriques, as médiuns que recebem mataji
(descida da deusa Mata sobre a médium) passaram a incor-
porar Nossa Senhora de Fatima, embora com particularida-
des interessantes: Ela ndo fala portugués, fala naquela lingua
do Papa [latim]. Hd pouco tempo passou a descer e nés pedi-
mos a sua bengdo, e passamos a fazer puja também para ela.
Sempre que fazemos vrat também oramos a ela.*

Apoiada em Hobsbawm e Ranger,> Sant’ana recorda-nos
que existem condigdes sociais especificas sob as quais ocor-
rem fendmenos de invengdo da tradigdo, sendo a principal
delas o fato de se submeter determinada sociedade a rdpidas
transformagées que enfraquecem os padroes sociais € acabam
por eliminar ou forcar uma readaptagao das tradicOes insti-
tuidas de pouca maleabilidade. Para a autora, em Portugal
existe a convicgdo (...) da quebra de valores e costumes hindus
entre a populacdo de segunda ou terceira geracdo.®

Mas os depoentes também sabem que a transposi¢do do
hindufsmo em outras regides do mundo gera modificacdes
que o vao distanciando do que se pratica atualmente na In-
dia. Como diz um dos depoimentos recolhidos pela autora:
Nosso hinduismo é diferente do da India. Nos vemos a dife-
ren¢a quando vamos ld e comparamos com o que fazemos
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aqui. Mas hd pessoas que nio percebem que na India jd estd
tudo mudado, ndo é como hd 50 anos.”

Com base na triplice tipologia de tradi¢des inventadas e
legitimadas, formulada por Hobsbwam e Ranger — a saber:
as que estabelecem e simbolizam a coesao social e a perten-
ca dos membros do grupo; as que estabelecem instituigdes,
estatutos ou relagdes de autoridade; as que tém como prin-
cipal propdsito a socializagdo dos membros da sociedade —
Sant’ana vé& no hinduismo popular praticado em Portugal en-
tre as castas mais baixas a tentativa de enraizar a identidade
hindu no complicado processo pds-colonial. A reinvengao do
passado serviu os interesses de casta e de género.

O interessante trabalho de Sant’ana segue tirando conclu-
sdes sobre o significado de ser hindu na diaspora. Mas creio
que ja temos aqui uma primeira provocacao importante para
nosso escopo. Olhando o fato do ponto de vista cristao, ou de
uma teologia pastoral catdlica que assuma a solidariedade em
meio aos migrantes, o fendmeno sugere algo que o tedlogo
Andrés Torres Queiruga prefere chamar de inreligionagdo, ou
seja, as pessoas, a partir de seu referencial simbdlico-cultural,
alimentam-se de significantes aparentemente estranhos a seu
proprio fulcro em vista de uma identidade mais intima e deci-
siva que nao pode ser perdida nas inevitaveis andancas. Para
esse escopo, gostem ou nao os catdlicos lusitanos, a figura de
Nossa Senhora de Fatima vem a calhar para expressar uma
nova faceta ou habilidade esperada de deusas hindus em situa-
¢oes de didspora. Sera que este fato € apenas um desvio devido
ao imponderavel da vida ou esta a nos dizer algo acerca da
16gica mesma com que Deus se nos revela na histéria?

2) Movimento migratério e pentecostalismo no Rio de Ja-
neiro e em Minas Gerais®

Este segundo caso vem de uma pesquisa realizada pelos
professores Denise dos Santos Rodrigues e Paulo Gracino Ja-
nior, acerca da relagdo entre movimento migratério e pente-
costalismo em dois estados do sudeste brasileiro, Rio de Janei-
ro e Minas Gerais. Os autores partem da seguinte tabela com-
parativa sobre o quesito religido nos dltimos censos naciona

teoriaepesquisa.
ufscar.br/index.
php/tp/article/
\CiewFile[ 151/115.

Ultimo acesso:
01/02/11.

Censos 1950 | 1960 | 1970 | 1980 | 1991 | 2000
Catdlicos 93,5 93,1 |91.8 | 89.0 | 83.8 | 73.6
Evangélicos | 3.4 4.0 5,2 6.6 9.1 15.4
Sem-religido | * 0.5 0,8 1.6 4.8 7.4

Fonte: IBGE, Censo Demografico 1950-2000
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Desdobrando a tabela, os autores nos mostram que, em
1980, dos 6,6% protestantes no Brasil, 3,4% eram protes-
tantes histéricos e 3,2%, pentecostais. Em 2000, dos 15,42%
que se diziam evangélicos, 10,37% eram pentecostais e so-
mente 4,09% eram evangélicos de missdo. De outra parte,
a Fundacdo Getdlio Vargas apurava que, em 2007, a taxa
de catdlicos era maior no meio rural (84,26%) e em cen-
tros urbanos pequenos (81,04%), caindo para significativos
67,96% em cidades grandes e capitais.

O percentual dos que se declaram sem religido também é
importante. Nas regides metropolitanas, eles atingem 10,14%
nas periferias, 9,91% nas capitais, ¢ 4,71% no meio rural.
Em contrapartida, os evangélicos pentecostais sao 15,08%
nas periferias das regides metropolitanas e 11,73% nos gran-
des centros urbanos, contra 7,17% na area rural.

Pois bem, Rodrigues e Gracino Jr. observam que a mi-
gracao no Brasil contribuiu para aumentar o niimero de ha-
bitantes das periferias, onde estdo os maiores ntimeros de
pentecostais e de sem-religides. Mas 74,58% dos nativos, em
vez, ainda sao adeptos do catolicismo.

Quando restringem o foco nos dois Estados menciona-
dos acima, os pesquisadores constatam que, segundo o Cen-
so 2000, o Estado do Rio de Janeiro possui o maior percen-
tual do pais de pessoas sem religido (15,76%) e, a0 mesmo
tempo, € um dos lideres em crescimento de evangélicos, ou
seja, 21,99%, com 13,39% de pentecostais.

A cidade do Rio conta 60,71% de catdlicos, 17,65% de
evangélicos (10,99% de pentecostais) e 13,33% de pessoas
sem religido. E s6 aumenta a nossa surpresa quando notamos
que, neste altimo item, a capital carioca s6 perde para — pas-
mem! — a sincrética Salvador da Bahia, que atinge a marca de
18,14% de sem-religides.

O Rio de Janeiro conta com diversos grupos religiosos
minoritdrios e possui uma expressiva diversidade de crengas.
Por isso evidencia-se um sugestivo contraste com o Estado
de Minas Gerais e sua capital, Belo Horizonte. Os mineiros
apresentam o maior percentual de catdlicos do pais (78,70%),
contra 13,61% de evangélicos (sendo 9,02% pentecostais) e
4,60% que se declaram sem nenhuma pertenca religiosa. S6
na capital mineira estdo 68,84% de catdlicos, 18,11% evan-
gélicos (9,98% pentecostais) e 8,04% de sem-religides.

Rodrigues e Gracino Jr. retomam o levantamento feito
pelo antropdlogo Rubem César Fernandes em didrios oficiais
do Estado do Rio de Janeiro, de 1989 a 1991, e que constata
uma répida e inédita proliferacao de templos evangélicos na-
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quele periodo de 2 anos. Foram mais de cinco igrejas evangé-
licas fundadas e registradas por semana (mais de uma igreja
por dia atil). No total, temos 710 igrejas erguidas no Estado:
91% pentecostais, sendo 80% delas em 4reas mais carentes.
Os pesquisadores concluem que, devido a sua peculiar
concepgao de bem-estar, essas denominagdes evangélicas
vém se tornando cada vez mais importantes, principalmen-
te nas camadas carentes, num crescente nimero de fiéis. E
afirmam que
nessa perspectiva, os grupos nelas instalados passam a
ocupar as lacunas deixadas pelo Estado e pela igreja
catélica através da oferta de agdes existenciais; estando
portanto, situados em pontos de intersecdo entre a agdo
politica e de institui¢bes privadas, como as institui¢coes
religiosas.’

Os dois pesquisadores identificam um dado curioso: ape-
sar de a adesao ao pentecostalismo ser

mais evidente em camadas menos favorecidas, que bus-
cam na religido a solugcdo que ndo encontram no gover-
no para seus problemas, os que se declaram sem reli-
gido ndo estdo situados exclusivamente entre as cama-
das mais favorecidas, sendo também encontrados entre
aqueles desassistidos.

Isso os leva a excluir a variavel classe econémica como possi-
bilidade de explicagao para a adesao ou resisténcia entre grupos.

Vejamos o que eles constatam na analise de algumas
variaveis do Censo 2000. No municipio do Rio de Janeiro,
22,45% dos sem-religido estdo nos niveis mais baixos de
escolaridade, seguidos de um grupo definido como baixo/
médio (17,95%). Algo semelhante se verifica nos evangéli-
cos pentecostais: 19,09% apresentam baixo grau de escolari-
dade, seguidos daqueles no patamar baixo/médio (17,03%).
No nivel médio, 12,51% se dizem sem religido e 12,18%,
evangélicos. Entre aqueles com nivel alto, 11,53% se decla-
ram sem religido e 7,09%, evangélicos. No nivel muito alto,
temos 10,30% e 2,80%, respectivamente.

Do ponto de vista dos rendimentos percebidos, numa
populacdo de 1.739.764 individuos sem-religiao, moradores
em &reas urbanas do Estado do Rio, a proporcao € a seguinte:

12% até 1 salario minimo mensal

34,7% maijs de 1 a 5 salariog

12,5% mais de 5 salarios minimos

40,79% nao tém rendimento.™
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Se nos ativermos na capital carioca, os sem religido se
dividem em 25,13% (que recebem até 2 saldrios minimos),
19,4% médios baixos (até 3 saldrios minimos) e 10,8% com
rendimentos muito altos (mais de 14 saldrios minimos).
Enfim, hé cidaddos “sem religido” e pentecostais que vivem
em condigdes precdrias, sendo que os sem-religido estdo
mais concentrados na periferia.

Vejamos agora o caso de Belo Horizonte, que detém
12,5% da populacao estadual e € a capital do Sudeste com
o maior percentual de catdlicos, a saber, 70% da sua po-
pulac@o. Temos 6,5% de “evangélicos de missdo” no mu-
nicipio € 5,5% no restante da regido metropolitana; 10,5%
de pentecostais no municipio e 15,7% na periferia; 8% de
sem-religido na capital e 7,9% na periferia. Conforme Ro-
drigues e Gracino Jr., os sem-religido de Belo Horizonte,
diferentemente das outras capitais, nao estdo relacionados
com niveis de renda e escolaridade.!!

A conclusao dos pesquisadores é que se pode estabe-
lecer uma relagéo entre os deslocamentos e migragdes de
individuos com sua maior ou menor fidelidade a dada agre-
miacdo religiosa. A situacdo mineira, mais estavel em rela-
céo a rotatividade fluminense, ganha visibilidade na relagao
entre a identidade mineira, sua constituicdo histérica e a
religido — no caso, o catolicismo.

O fortalecimento de determinados valores tradicionais,
dizem nossos autores, levanta uma barreira ao plura-
lismo religioso e, conseqiientemente, a multiplicacdo de
evangélicos e pentecostais naquela drea.'?

E mais: os espacos com maior fluxo migratério podem
funcionar como palco para um intenso intercimbio cultural,
ampliando a liberdade do individuo na escolha dos bens cul-
turais que mais lhe interessam, como no caso, por exemplo,
do sincretismo e transito religioso entre catdlicos carismati-
cos e evangélicos pentecostais.

A nés, preocupados com a relacdo entre migragdes e
sincretismo religioso, resta acrescentar em nossas pautas
pastorais um dado inegavel: teremos de estar muito mais
atentos

A esses grupos cada vez mais flexiveis, e cada vez menos
receptiveis as estratégias catdlicas que reafirmam o perten-
cimento a todo custo. Teremos de reaprender uma pastoral
do caminho, que se disponha e se contente com a acolhida
do préximo em transito.
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3) Dois casos brasileiros de mistura diacronica: a facanha
de D. Maria e o Alex

Em trabalhos anteriores, ja relatei o exemplo de D. Maria,
que recolhi de um texto de Pedro Ribeiro de Oliveira.”> Dona
Maria é uma ex-catdlica que, ao enviuvar, torna-se pentecos-
tal e, depois, acaba por voltar-se para o espiritismo a fim de
tratar de sua enxaqueca. Eis um trecho de seu depoimento:

Todas as religides sdo boas, porém, uma para cada ocasido.
Para alguém sem problema na vida, a religiGo melhor é a
catélica; basta venerar os santos, ir d missa quando se quer,
e ninguém vai perturbar vocé. Quem em vez tiver problema
de dinheiro, o melhor a fazer é procurar os crentes, porque
eles nos ajudam como irmdos; sé que, infelizmente, eles
ndo deixam a gente beber, fumar, dangar, ndo se pode fazer
nada. Agora, para quem sofre de dor de cabega, a religido
melhor é a dos espiritas; ela é exigente com as pessoas, nao
se pode faltar nas reunides, mas cura prd valer. Se Deus
quiser, quando estiver curada, eu volto para o catolicismo.

Exemplo muito afim, mas que, de certa forma, estd na
confluéncia das misturas diacrOnica e sincronica (e nao visa,
aparentemente, a busca de protecao sobrenatural), € o transito
religioso protagonizado por Alex:

[O rapaz] diz gostar muito de religido. Jd foi catdlico de fita
de congregacao, freqiientou tudo quanto é centro espirita, de
umbanda e candomblé (os quais adora, mas ddo muito traba-
lho) e foi obreiro de igreja pentecostal. Acha que no budismo
encontrou a verdadeira fé, fé mesmo, como ele diz, pois nunca
procurou religido por causa de probleminhas. Gosta de medi-
tar e pensa um dia tornar-se monge, mas mora muito longe
do templo e, como ndo tem carro, acha inviavel ir ld semanal-
mente. Vai s6 de vez em quando. Seria o mais feliz dos homens
se abrissem um templo budista por perto, jd que ndo pode se
mudar, por causa da familia e do emprego. Enquanto isso,
estd freqiientando um grupo catolico carismdtico, no qual estd
convivendo com gente muito legal e verdadeira.

Outra histéria que também me impressionou muito, e a
qual dediquei alguns capitulos em um de meus dltimos li-
vros,'* € o caso do zelador-de-santo que virou seminarista,
que virou didcono, que virou padre, que virou zelador-de-
santo que vira padre Gregério, que desencarnou ha 20 anos.
Refiro-me a histéria de padre José Carlos de Lima, que aten-
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de num templo no centro de Sdo Paulo — a Igreja Catélica
Apostdlica Espiritualista Senhor do Bonfim — onde também
€ conhecido como Pai Simb4. Padre Lima pds em prética o
que o antropdlogo Pierre Sanchis apelidou de sincretismo de
volta, isto é, pessoas nascidas nas tradi¢des de origem afro,
ou nelas iniciadas hd muitos anos, voltam a beber do cato-
licismo, agora por livre decisdo, a fim de buscar novas sin-
teses. Creio que isto estd muito préximo daquilo que Torres
Queiruga, em outro contexto, ja chamou de inreligionacdo.
Seja como for, de novo podemos constatar o que j4 se cha-
mou de horizonte multiopcional (E. Gross) e época liquida
(Bauman). Mas fica a pergunta: até que ponto uma pastoral mi-
gratdria, inserida no plano mais amplo da evangelizacio crist,
tem algo diferente a propor além de meramente sofrer essa nova
onda de religides cada vez mais reduzidas a objeto de opcdo dos
sujeitos privados? Ou estd consumado que as antigas modalida-
des de adesdo simplesmente se perderam no novo clima mdalti-
plas possibilidades de escolha no balcdo das agéncias religiosas?

3. A tarefa da Teologia Pastoral

Diga-se desde o inicio que € preciso termos presente a plu-
ralidade terminoldgica do objeto e as consequentes controvér-
sias a respeito. Mas uma correta teologia pluralista, se bem en-
tendida, nao € de todo incompativel com o pensamento cristéo.
Além disso, para os diferentes tipos e graus de encontro entre
povos, culturas e religides hé varios termos: desde ecumenismo
(a fé crista celebrada entre as vérias igrejas em um culto co-
mum) até didlogo inter-religioso (a convivéncia harmoniosa en-
tre todas as religides), af incluido o didlogo afro-inter-religioso.
Ja se falou de Macro-ecumenismo, Inculturacao, Inreligiona-
¢ao® e Sincretismo. Obviamente, a realidade € rica em nuan-
cas entre dupla vivéncia, sincretismo e transito religioso. Este
ultimo acaba sendo inevitavel, pois os modelos jamais esgotam
a experiéncia religiosa e hoje a possibilidade de testar outras
modalidades mistico-rituais ficou bastante facilitada pelo plu-
ralismo cosmopolita. Alids, faz parte da idéia mesma de modelo
tal delimitagdo que tende sempre a deixar algo de fora.

Em suma, ja expliquei em outro lugar que é um trabalho
de Sisifo tentar conter a fome religiosa das pessoas dentro de
certos ingredientes e temperos, ainda mais se consideramos
estes tempos hipermodernos, de extremada secularizagéo de
um lado, e abundante oferta de significantes religiosos, de
outro. Embora pessoalmente me agrade a opgao pelo termo
sincretismo,'® reconheco que nem ele cobre todo o fenémeno
em discussdo. Por exemplo, ele deixa na penumbra a 16gica e
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os critérios que presidem a selecao de alguns itens e a rejei-
cao de outros; nao da conta dos graus de fusao intercultural
e d4 a impressao de excluir o agente individual do processo.
Por isso, enquanto os estudiosos da cultura ndao chegarem a
um consenso a respeito, temos de continuar nos servindo de
um leque de termos-metéfora a fim de nao trairmos exagera-
damente as construgdes culturais em andamento.

No entanto, minha proposicdo central nesta oportunida-
de é sugerir que a Teologia da Revelacdo ilumina a Teologia
Pastoral. Defendo a existéncia de matuas interagdes entre a
revelagdo soprada por Deus, o sincretismo de nossas respostas
provisérias € a libertagdo por todos ansiada enquanto etapa
da plenitude vindoura. Se a Revelagao for mesmo o encontro
imprevisivel do humano com o divino, na revelacao biblica esta
uma chave incrivelmente atual da pedagogia divina. E disso
que pretendo tratar neste item final do presente artigo.

Aqui se trata, pois, de tracar uma ponte de didlogo entre a
teologia da revelagdo e a teologia das religides, com base em
um postulado que deveria ser comum a ambas: a apreensao
radicalmente humana da revelagao divina. Em outras palavras,
pretendo sinalizar alguns pressupostos biblico-hermenéuticos
do que a missiologia mais recente vem sonhando como autén-
tica evangelizagdo inculturada. E creio que dai se possa extrair
ponderacdes para a teologia pastoral dos migrantes.

Para essa viagem, sigo o roteiro tracado por J. L. Segun-
do em seu livro O dogma que liberta.'” Ai o autor questiona
um principio fundamental da fé crista: o dogma da revelagao.
Para tanto, revisita a no¢ao mesma de dogma, que outra coi-
sa nao € sendo a tentativa de expressar conceitualmente a ex-
periéncia da revelacdo. Ao longo do livro, vai-se saboreando
a tortuosa e apaixonante tensdo entre a experiéncia humana
e a palavra revelada. Afinal, a palavra s6 significa enquanto
ilumina hoje a experiéncia real.

Eis porque a pratica atual do magistério eclesidstico ca-
télico nao tem levado suficientemente em conta trés compo-
nentes do dogma revelado: a linguagem simbdlica ou iconica,
mais adequada a sua expressao e comunicagao; sua inevitavel
apreensao processual; e, sobretudo, o papel magisterial do
proprio povo cristdo. Tal papel dificilmente serd redimensio-
nado enquanto perdurar no catolicismo uma visdao equivoca-
da da distin¢@o entre clero e laicato, que mantém este Gltimo
praticamente infantilizado e dependente do primeiro.

O decisivo para um dialogo frutuoso entre as tradicoes
cristd e tradicional africana € levar em conta a dimensao pra-
tica, existencial, cotidiana que nutriu e nutre a ambas até hoje.
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Falar de revelagao significa necessariamente falar de co-
municacdo. Comunicar significa enviar ao interlocutor uma
diferenca que faz uma diferenca. A revelagdo nao é algo que
constitua automaticamente uma verdade, sem antes trans-
formar a vida histérica do ser humano. Essa verdade comu-
nicada é possuida a medida que se consiga converté-la em
diferenca humanizadora dentro da histéria. Onde impera a
indiferenca nao ha comunicag@o propriamente dita.

Disso resulta que, para receber tal verdade, se requeira
que jé esteja em curso uma atitude de busca. Isso me faz lem-
brar a frase bombastica de meu velho professor de Literatura
Sindtica: Jesus s ressuscitou porque jd havia em sua época
e contexto social uma fé (prévia) na ressurrei¢do!. Ou ainda:
falar de ressurreicao da carne a alguém que se sinta satisfeito
com a inexoravel perspectiva do aniquilamento total ndo é
uma boa noticia. Tal atitude prévia é o que chamariamos de
fé — fé abramica ou antropolégica: uma aposta existencial
que nada tem a ver com um salto cego no escuro; pois, 0
testemunho ressonante da memoria coletiva de nosso grupo
social permite-nos tal opgao.

Vejam: todos nds somos antropologicamente obrigados
a estabelecer em nossa vida um valor absoluto. O ser hu-
mano maduro vive coerentemente na sua pratica quotidiana
as conseqiiéncias dessa escolha (fé). E tarefa diéria tentar
ser coerente com aquele valor absoluto (incondicionado) que
escolhi. Minha escolha absoluta subjetiva e a tradigdo crista
coincidem. Porque eu escolho um valor e nao determinada
tradicdo entre outras.

Essa teoria poderia, com certeza, explicar as inimeras
variaveis histéricas ocasionadas por encontros e confrontos
inter-religiosos. O sincretismo afro-catdlico no Brasil deri-
va, em grande medida, de uma energia centripeta que suga
de outros sistemas o que coincide com sua matriz simbdlica
(fé). O mesmo faz o povo migrante quando luta para néo
perder sua identidade mais profunda. Nao é um amontoado
de préticas conservadas de modo eclético; tal procedimento
significou e ainda significa a estratégia de sobrevivéncia de
um povo que nao quis nem quer abrir mao de seus valores
fundamentais.

Outra consideracdo. Ha sempre uma relag@o entre a re-
velagdo e a experiéncia histérica dos seres humanos. O ato
salvifico da parte de Deus se revela nos acontecimentos da
histéria que ja sdo de modo analogo Palavra de Deus. Toda-
via, a verdadeira revelagdo da-se somente quando o ser hu-
mano lé determinados acontecimentos como algo que lhe diz
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respeito diretamente, portanto, algo significativo: Que fazer
agora para que minha vida tenha ainda alguma razdo de ser?

Pois bem, coloquemos, agora, entre parénteses dois da-
dos de fato da teologia crista moderna: a lista oficial, canoni-
ca, dos livros da Biblia e o desenvolvimento atual do dogma
cristdo. Isso feito, voltemos atrds no tempo para imaginar
nossos ancestrais hebreus no momento de suas escolhas re-
ligiosas. Sem Biblia e sem dogmas, como eles puderam fazer
as escolhas mais certas naquele contexto?

Desde o inicio, as teologias da Biblia hebraica sofrem um
processo muito semelhante ao que hoje é chamado de de-
senvolvimento dogmadtico. Um processo que podemos apre-
sentar destacando trés de suas peculiaridades. A primeira diz
respeito ao importante papel do povo de Israel. Um papel
que nada perde em estatura ao dos autores inspirados. Entre
estes (autores) e aquela (comunidade leitora) corre o mesmo
impulso que convida ao discernimento.

Portanto, como fez o povo para decidir quais obras cano-
nizar e quais considerar apécrifas? As urgéncias do momen-
to impediam que se protelasse a decis@o a espera de uma luz
mais segura — como a do Evangelho, por exemplo. Além do
mais, a luz evangélica teria, sem divida, impedido a presenca
de vérias passagens, hoje incomodas, na redacdo final dos
textos veterotestamentarios.

Tome-se, por exemplo, o caso da liceidade da poliga-
mia, abengoada por lahweh e praticada normalmente pelos
patriarcas. Ou ainda, o repidio da mulher, assim como o
apresenta a lei de Moisés (Dt 24,1s). Como puderam — quer
se trate dos escritores, quer do povo de Deus reunido em
sinagoga — escrever ou selecionar tal género de coisas como
palavra divina? O que dizem hoje de semelhantes despropé-
sitos, aqueles que os podem contemplar a luz do Evangelho?

A constituicdo Dei Verbum do tltimo Concilio Ecuméni-
co do Vaticano, admite que embora contenham também coi-
sas imperfeitas e transitdrias, [tais trechos biblicos] manifes-
tam contudo a verdadeira pedagogia divina (Dei Verbum 15).
Aquelas dedugdes e apostas de entdo, nitidamente efémeras,
pertencem a mais auténtica revelacdo (pedagogia) divina.
Esta ndo ¢ entendida como mero depdsito de informacdes
corretas, mas como um caminho em dire¢ao a verdade final.

A segunda peculiaridade do desenvolvimento dogmatico
da Biblia hebraica emerge da seguinte constatagio: na proé-
pria revelacdo ndo aparece uma precisa linha diviséria entre
religioso e profano. O Deus verdadeiro encontrado pelo povo
da Biblia € o Deus escondido que se dirige a fé e ndo a um
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sentimento religioso. Faz parte da revelagdo nao simplesmen-
te a resposta de Deus as perguntas do ser humano, mas as
perguntas que o ser humano dirige a Deus.

O critério com que Israel reconhece a inspiragéo divina de
certos livros néo leva em conta as particularidades simples-
mente religiosas. Que ha de religioso no erotismo do Cantico
dos Canticos, que nem mesmo cita o vocdbulo Deus? Que
dizer da profanidade e do antropocentrismo dos Provérbios e
do Eclesiastes (Qohelet)?

A dltima peculiaridade é surpreendente. Nao se trata so-
mente de que o religioso nao tenha sentido para Deus se iso-
lado daquilo que humaniza: o préprio processo de revelagio
de Deus ensina o ser humano a colocar a equilibrada dis-
tdncia entre ele e o religioso. O processo de composigéo da
Biblia € uma educac@o que compreende toda a existéncia do
ser humano, e ndo somente o tema religioso. Se a educagao
for bem-sucedida, nao existird uma linha diviséria entre o
que € humano e o que € inspirado.

Estabelecer onde comega e onde termina a auténtica reli-
giosidade € o equilibrio dificil buscado no cinon israelita. Pro-
va dessa situacao sao as colegdes de escritos leigos (humanos,
demasiadamente humanos) a ser coletivamente privilegiadas
em funcao da sinagoga. O que possuiam de relevante? Sim-
plesmente sua humanidade, algo vital e substancial para Israel.
Procedendo dessa maneira, Israel encontrou sua identidade
como povo. Nao fez outra coisa sendo pontuar a sucessao dos
acontecimentos de modo a perceber neles um sentido. E pau-
latinamente edificou sua experiéncia étnico-religiosa, que aca-
bou se revelando uma auténtica experiéncia de Deus.

Juan Luis Segundo imagina uma situagao futurista que
obrigasse os varios povos a escapar rapidamente da Terra,
levando consigo somente o estritamente necessario. A obra
Dom Quixote certamente nao faltaria na bagagem dos his-
panicos. Naquela viagem sem retorno, a obra seria pouco a
pouco compreendida como constitutiva da sua identidade, e
a julgariam providencial, apesar de ter por autor um pobre e
mortal ser humano. E um belo dia, esse livro seria considera-
do inspirado por Deus (desde sempre) para aqueles navegan-
tes errantes do espaco...

Acredito que serd também assim que os povos afro-des-
cendentes redescobrem sua literatura inspirada por Deus.
Ajuntando pegas de antigas composicoes miticas africanas,
costurando tradigdes ja distintas quando circulavam pela
Africa, acrescentando versdes amerindias de valores simi-
lares, refundindo-as com motivos judeu-cristdos desde ha
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muito impregnados em sua carne, selecionando isto, des-
cartando aquilo, esquecendo disto e inventado aquilo, como
outrora ja fizera a tradigao hebraica, e como também fizeram
os artistas cristdos em seus primordios.

Alerta a ouvidos mais sensiveis: ndo estou querendo con-
fundir obra inspirada com obra cléssica. Porém, ¢ sabido que
os grandes cléssicos da literatura dos povos tém um valor
perene precisamente porque conseguem modular em lin-
guagem algo do inefavel mistério humano e, portanto (por
que nao?), algo soprado pelo hélito divino. Seja como for, o
exemplo é vélido na medida que explica como as comunida-
des de fé aperceberam-se, aos poucos, da discreta autocomu-
nicag@o do Senhor.

O que foi visto até aqui ndo significa que um livro ou agao
humana serd divino (inspirado) se encontrar o consenso da
maioria. Como distinguir, portanto, entre as palavras huma-
nas, as que, de fato, sdo Palavra de Deus? Como fez a Igreja
para separar o que fora revelado por Deus de tudo o que néo
o havia sido? A descoberta do critério de discernimento co-
locado em prética na formagao do canon judaico-cristao tem
um peso fundamental — embora, talvez, nao tio evidente — no
atual desafio do didlogo inter-religioso. Trata-se de levantar
a questdo sobre qual seria hoje, nessa precisa realidade, a
palavra que Deus diria.

Um caminho interessante para essa reflexdao pode ser o
tema dos sinais dos tempos, assim como € desenvolvido pe-
los evangelistas. A julgar pelos evangelhos sinéticos, Jesus
sempre se recusou a oferecer um sinal do céu ou garantia
sobrenatural da veracidade de suas propostas.'® Como fazer,
entdo, para ter certeza de que a sua era uma presenca divina
e nao diabdlica? Jesus defende um critério ja suficiente: os
sinais dos tempos (Mt 16,3), ou ainda, o discernimento deste
tempo presente (Lc 12,56).

Em que consiste concretamente esse critério? Uma de
suas caracteristicas € clara: esses sinais dos tempos podem
ser percebidos e entendidos por qualquer um, sem nenhu-
ma ajuda sobrenatural. Por isso Jesus considera hipdcritas
os que sabem prognosticar as condigdes meteoroldgicas s6
de olhar as nuvens, mas recusam-se a interpretar/julgar por
si mesmos o que € justo e igualmente evidente (Mt 16,3 e Lc
12,54-57).

Até mesmo os pagdos, que nao podiam obviamente con-
sultar as escrituras judaicas de entdo, fizeram um correto
discernimento. E o caso dos ninivitas que escutaram a prega-
cao de Jonas, e da rainha do Sul, que se curvou a sabedoria
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de Salomao (Mt 12, 41-42). O discernimento deles acabou
sendo melhor do que o de quem tinha acesso as escrituras.
Pelo simples fato de que leram com o coragéo.

Depois de tudo o que foi exposto até aqui, que ligao tirar
para uma teologia do sincretismo afro-catdlico, por exemplo?
Respondo: estamos acompanhando o fundamental como da
revelacdo de Deus ou de sua pedagogia divina. Os semitas
que precederam a comunidade cristd ndo traziam no bolso
um manual divino que substituisse, em periodos de crises,
suas escolhas cotidianas. Eles aprenderam a aprender a me-
dida que os sinais dos tempos os obrigavam a fazer op¢des de
vida mais profundas e radicais.

Quando uma situagao muito real e critica ndo encontrava
as respostas adequadas nos seus escritos, nao hesitavam em
relé-los acrescentando, confrontando, omitindo ou interpo-
lando. Esses eram procedimentos simplesmente ideolégicos
(relativos) que procuravam, a todo custo, preservar o sen-
tido mais profundo (fé absoluta) que tinham escolhido dar
as suas vidas. Donde a insisténcia de Carlos Mesters na ne-
cessidade de recuperar a relevancia da Tradigao biblica ndo
como um texto caido do céu mas antes como algo nascido de
dentro da fé do Povo de Deus, enquanto este tomava posi¢do
em meio aos conflitos do caminho (...) Este processo de leitu-
ra e releitura estd na origem da Biblia e continua ao longo da
histéria da Igreja.!®

Hoje, esse processo vem sendo apropriado por todas as
demais culturas da face da terra. J4 estava, é claro, em anda-
mento, hd muito tempo. Mas, finalmente, podemos reconhe-
cé-lo de forma desarmada, sem ressentimentos de povos elei-
tos de outrora. A humanidade é que foi eleita, a vida, sim, foi
eleita por Deus. Sera que a teologia pastoral, especialmente
quando voltada para o cuidado das grandes levas populacio-
nais em situacao de migracao, saberd tirar daf algumas pistas
para os desafios que tem diante de si?
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