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O DOCUMENTO DE MEDELLIN:

Uma ousadia que continua
fazendo caminho

Agenor Brighenti*

Resumo:

Brighenti situa o momento historico do Documento de Medellin
em primeiro lugar em sua relacdo com o Vaticano Il e ao mesmo
tempo relacionado aos desafios da situacdo eclesial e social da
América Latina. Quarenta anos mais tarde o A. vé que Aparecida
resgata os elementos mais significativos de Medellin: CEBs, Igre-
ja dos pobres, de todos e no mundo, a importancia da evangeli-
zacdo e a dimensdo profética da fé. Além disto, ele julga que a
matriz da teologia da libertagdo perpassa todo este tempo e dd a
Igreja a fisionomia que ela tem hoje.
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Abstract:

The Medellin Document is a synthesis of the Latin-American
meeting of bishops and it had a very special meaning in the La-
tina American Church’s life. Brighenti after 40 years of that mee-
ting try to understand the way this Document was born, having
in mind mainly, its relationship with Vatican II Council and the
social and ecclesiastical historical moment at that days. Alongsi-
de with this, Brighenti sees the Aparecida Document as a way in
which the Church recover the most important dimensions of Me-
dellin Document: Ecclesiastical Basic Communities, the Church
of and with the poor, the special meaning of the Evangelization
and the prophetic voice of Faith. Moreover, Brighenti sees Libera-




tion Theology as a kind of theological thread present all along
the last four decades of the Latin American Church history.
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O Concilio Vaticano II nos ajudou a tomar consciéncia de
que o mundo € constitutivo da Igreja. Ndo é o mundo que esté
na Igreja, mas € a Igreja que estd no mundo.' E verdade que a
Igreja, como fermento na massa (Mt 13,33), busca impregnar o
mundo dos mistérios de Deus e, portanto, a Igreja faz o mundo.
Mas, também € verdade que o mundo faz a Igreja. E do mundo
que a Igreja tira ndo s6 as mediacoes de sua acdo evangelizado-
ra e as estruturas de sua configuracéo histérica, como sua pré-
pria agenda, na medida em que se propde ser resposta, a luz da
fé, as perguntas reais postas pelo contexto em que se ela encon-
tra inserida. A Igreja dd e recebe do mundo, influencia e é in-
fluenciada por ele.

E nesta perspectiva que se pode entender Medellin. Primei-
ramente, Medellin é muito mais do que um Documento, como
também € mais do que um evento intra-eclesial, por mais que
Se propusesse a um posterior servico extra-eclesial. Medellin
nao so6 estd inserido num contexto sécio-eclesial concreto e
particular, como também, em parte, é fruto deste contexto. Em
outras palavras, Medellin s6 poderia ter nascido no contexto e
no momento em que nasceu.? Dez anos mais tarde e Medellin
nao teria sido possivel, nem do ponto de vista social e muito
menos do ponto de vista eclesial. Ainda que seja um evento e
um documento que transcenda seu tempo, Medellin é de seu
tempo e, profeticamente, bem ancorado em seu tempo.

Por isso, ao re-visitarmos Medellin 40 anos depois, pelo me-
nos trés fatores precisam ser levados em conta para captarmos
seu espirito. Primeiro, do ponto de vista social, Medellin nio te-
ria sido possivel se nao fosse 0 momento de profundas transfor-
magcoes e de crise e, a0 mesmo tempo, de otimismo e esperanca,
reinante na década de 60 do século passado. S6 em momentos
de crise ou de vazios sdo possiveis mudangas e saltos qualitati-
vos, pois, se € verdade que uma crise pode ser fator de deterio-
racao e morte, pode também ser um momento pascal, de passa-
gem para um futuro crescentemente melhor. Segundo, do ponto
de vista eclesial, Medellin s6 foi possivel, por um lado, gracas a
segmentos da Igreja no Continente estreitamente sintonizados
com os desafios do contexto social e, por outro, gragas a revira-
volta provocada pelo Concilio Vaticano II, a préticas eclesiais
inovadoras e a um grupo de bispos vision4rios que se propuse-
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! Cf. L. BOFE Teologia desde el
lugar del pobre. Santander, Sal
Terrae, 1986, p. 27.

2 Cf. C. PALACIO, Trinta anos
de teologia na América Latina.
In SUSIN, L. C. (Ed.), O mar se
abriu. Trinta anos de teologia
na América Latina. Sao Paulo,
SOTER/Loyola, 2000, p. 53.



3 Cf. J. O. BEOZZO, Medellin:
vinte anos depois (1968-1988).
Depoimentos a partir do Bra-
sil. Em REB 192 (1988), pp.
771-805, aqui p. 784. E reco-
nhecido o papel preponderan-
te que exerceram, neste mo-
mento, bispos como Dom
Hélder Camara, no Brasil; Dom
Manuel Larrain e o Cardeal Sil-
va Henrique, no Chile; Dom
Proano, no Equador; Dom Sa-
muel Ruiz e Mendes Arceo, no
México; Dom Bogarim, no Pa-
raguai; Dom Geraldo Valencia,
na Colémbia; Dom José Dam-
mert e o Cardeal Landdzuri, no
Peru. Veja-se tembém J]. Com-
BLIN, Medellin: vinte anos de-
pois — Balango temdtico. Em
REB 192 (1988), p. 816.

4+ Um bem eclesial, como um
Documento, um Concilio ou
as conclusdes de uma Confe-
réncia sé sao validos quando
recebidos pelo sensus fidelium,
uma das instancias da Tradi-
cdo da Igreja.

5 Cf. L. BOFE Teologia desde el
lugar del pobre, op. cit., p. 17.

6 Titulo e contetido do sugesti-
vo livro de AMERINDIA, Apare-
cida, renacer de una esperanza.
Bogotd, Indo-american Press,
2007.

ram 2 ousadia de fazer uma recepcao criativa do Concilio no
contexto sécio-eclesial da América Latina e Caribe.* Da mesma
forma como o Vaticano II, de certa forma, foi antecipado pelos
movimentos de renovacgao que o antecederam, Medellin foi pre-
parado, sobretudo, por préticas de amplos segmentos de cris-
taos inseridos no seio de uma sociedade em ebuli¢ao.

Mas, hd um terceiro fator que tornou possivel Medellin e
que ndo pode ser negligenciado. Além do contexto social e dos
atores aludidos, fator igualmente importante € o tempo, toma-
do em seu cardter processual, que se encarregaria de mostrar,
que a aventura de Medellin, ndo se tratava de uma tarefa facil,
mas antes de um longo caminho, marcado por riscos e conflitos,
buscas e entraves, sonhos e quimeras.* Tal como o Vaticano II,
que nio quis ser um simples ponto de chegada, no dizer de Paulo
V1,5 também Medellin se auto-concebeu como um ponto de par-
tida de um processo de construcdo gradativa de uma tradicao
latino-americana autéctone. Em uma Carta ao Congresso de
Teologia Pés-conciliar, datada de 21 de setembro de 1971, o Papa
Paulo VI dizia que a tarefa do Concilio Vaticano II nao ficou total-
mente concluida com a promulgagdo dos documentos. Estes,
como ensina a histdria dos Concilios, representam mais um pon-
to de partida, que uma meta alcangada. E preciso ainda que toda
a vida da Igreja se impregne e se renove com o vigor e 0 espirito do
Concilio; é preciso que a semente de vida langada pelo Concilio
sobre o campo da Igreja chegue a sua plena maturidade. Era hora
de deixar de ser uma Igreja reflexo, de abandonar as costumeiras
posturas miméticas de além mar, para plasmar-se um rosto pro-
prio e articular uma palavra prépria. Eram sonhos, sim, mas ali-
mentados por uma esperanga ativa, ainda que esbarrariam na
repressdo dos governos ditatoriais que se instalariam gradativa-
mente no Continente e encontrariam em Puebla um freio e, em
Santo Domingo, seu estancamento. Nestes tiltimos 40 anos, por
causa de sua fé inquieta, ndo foram poucas as vozes silenciadas,
os profetas colocados sob suspeita pelo Estado e também pela
Igreja. Em muitos casos, redundou no sangue derramado de
nossa constelacdo de martires das causas sociais, escandalosa-
mente nenhum deles ainda canonizado. Seria preciso esperar
Aparecida, para o renascer de uma esperanga,’ o resgate de uma
tradicdo, que em meio a um tempo de involucdo eclesial e en-
trincheiramento identitdrio, espera contra toda esperanca.

1. 0 CONTEXTO SOCIAL DE UMA OUSADIA ECLESIAL

Medellin é uma ousadia eclesial que, do ponto de vista de
seu contexto social, s6 foi possivel, gracas a década revolucio-
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ndria dos anos 60, marcada pela irrupgdo dos pobres e do Tercei-
ro Mundo, fruto da crise do desenvolvimentismo. Mas, como
apreender a mensagem emanada por este contexto, se 0 diag-
néstico nao podia ser deduzido diretamente da revelacdo?” No
didlogo entre Igreja e mundo, preconizado pelo Vaticano I, to-
ma-se consciéncia que as ciéncias sao uma mediac¢do indispen-
savel. Apoiados nelas, se traz para o interior do discurso teol6gi-
co a mediacdo das ciéncias humanas e do social, que permite
superar a ética desenvolvimentista reinante. O mito do progres-
so e o utopismo, gerados na Europa do pds-guerra, haviam cria-
do na América Latina em seu recente processo de industrializa-
¢do, especialmente nos meios intelectuais e nos setores
populares, um clima de mudanca e de expectativas de conquis-
tas. Governos de corte populista canalizavam estes anseios num
programa nacionalista-desenvolvimentista. O subdesenvolvi-
mento € concebido como uma etapa prévia ao desenvolvimen-
to. Para avancar, tratava-se de saber combinar trés fatores, como
haviam feito os paises ricos: capital, tecnologia e mercado.
Entretanto, uma andlise da situacao, de tipo estrutural, se
encarregaria de mostrar que o subdesenvolvimento dos paises
subdesenvolvidos ndo era um mero atraso histérico,® mas antes
um sub-produto do desenvolvimento dos paises desenvolvidos,
como diria a Populorum Progressio.? Constata-se que os ideais
da civilizagdo moderna, alicercados no mito do progresso, era
desejo da maioria, mas conquista e privilégio de uns poucos.
Além do conflito Leste-Oeste (mundo coletivista marxista e
mundo capitalista), havia um conflito Norte-Sul, entre paises in-
dustrializados detentores do poder sobre o capital, a tecnologia
e as regras do mercado, e paises dependentes, numa relacio es-
pécie de neocolonialismo. Conseqiientemente, para o Terceiro
Mundo, em lugar de simplesmente abrir-se ao capital, 2 tecnolo-
gia e a0 mercado do Primeiro Mundo, era preciso romper com a
dependéncia, tal como acenava a Teoria da Dependéncia, elabo-
rada pela Comissao Econémica para a América Latina (CEPAL).1°
A teoria demonstrava que, dentro do quadro das relacdes esta-
belecidas entre Norte e Sul, quanto mais desenvolvimento no
Sul, mais dependéncia do Norte, mesmo abrindo-se a nova fase
do capitalismo de entdo, que iniciava seu processo de globaliza-
¢ao pela expansdo das empresas multinacionais. Era verdade
que estas empresas traziam capital, tecnologia e mercado, mas
também era verdade que, se grande era a entrada de capital,
maior era sua evasao, prolongando a sangria das veias abertas da
Ameérica Latina." No contexto da época, tratava-se de um diag-
ndstico importante, pois, se colocava as bases da passagem de
uma postura desenvolvimentista, para uma perspectiva liberta-
dora, que foi determinante para Medellin. Os cristios tomam
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7 Cf. J. L. SEGUNDO, Liberta-
¢do da Teologia. Sdo Paulo,
Loyola, 1978, p. 84 (original
castelhano Liberacién de la
teologia. Buenos Aires/México,
Caros Lohlé, 1975).

8 Cf. G. ARROYO, Pensamiento
latino-americano sobre el de-
sarrollo y la dependencia ex-
terna. In Instituto Fe y Secula-
ridad, Fe cristiana y transfor-
macion social en América lati-
na. Encuentro de El Escorial
1972.

9 Cf. E. DUSSEL, De Medellin a
Puebla. Uma década de san-
gue e esperanca I. De Medellin
a Sucre, 1968-1972. Sao Paulo,
Loyola, 1981, p. 70-78. ALBE-
RIGO, G. —]J.-PJOSSUA (Eds.),
La recepcion del Vaticano II.
Madrid, Cristiandad, 1987, p.
228.

19 Cf. E H. CARDOSO, Teoria da
dependéncia ou andlises con-
cretas de situacdes de depen-
déncia. Em ESTUDOS 1, CE-
BRAP, Sao Paulo 1979. Sobre a
questdo da dependéncia, cau-
saram grande impacto os estu-
dos da CEPAL e as publicacdes
de sociélogos como Celso Fur-
tado, Teotonio dos Santos, Fer-
nando Henrique Cardoso, E.
Faletto, etc. A este respeito, ver
também, E H. CARDOSO —E.
FALETTO, Dependencia y de-
sarrollo en América Latina.
Meéxico, Siglo XXI, 1969; E HI-
MKELAMMER, El subdesar-
rollo de América Latina: un
caso de desarrollo capitalista.
Buenos Aires, Paidds, 1970; E
HIMKELAMMER,  Ideologias
del desarrollo y dialética de la
historia. Buenos Aires, Eude-
ba, 1970.

' S6 para lembrar o sugesti-
vo trabalho de Eduardo Galea-
no, que o consagrou mundial-
mente.



12 Cf. J. COMBLIN, Medellin:
vinte anos depois — Balanco
tematico, op. cit., p. 812.

13 Cf. J. COMBLIN, A ideologia
de seguranca nacional. O po-
der militar na América Latina.
Rio de Janeiro, Civilizagdo Bra-
sileira, 1978.

14 Cf. L. A. GOMEZ DE SOUZA,
A JUC: os estudantes e a politi-
ca. Petrépolis, Vozes, 1984. Ver,
também, L. E. WANDERLEY,
Educar para transformar: Edu-
cacio popular, Igreja Catdlica
e politica no Movimento de
Educacdo de Base. Petrdpolis,
Vozes, 1984.

15 A pedagogia ou método
Paulo Freire é explicitada por
ele em P. FREIRE, A Pedagogia
do Oprimido. Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1970; P. FREIRE,
Educagdo como prdtica da li-
berdade. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1969.

consciéncia que, a luz da fé, uma situagao de opressao exige li-
bertacdo e que, por sua vez, também diz respeito a salvacao.

A nova consciéncia desencadearia no Continente uma mo-
bilizagdo popular sem precedentes, com a participacéo de am-
plos segmentos da Igreja, clamando por profundas transforma-
coes. A adesdo de segmentos intelectuais das classes médias
dava a impressao geral de que as mudangas ndo s6 eram possi-
veis como iminentes. Naqueles anos, intensificaram-se os tra-
balhos de educacdo popular, de conscientizacdo e formacao
politica,'? que vdo enriquecer também a Igreja. Descobre-se que
a evangelizacdo passa também pela conscientizagao e a organi-
zacdo politica. Mas, as mudangas nao foram féceis e nem rapi-
das. A Alianca para o Progresso de J. Kennedy seria substituida
pela Forga Inter-americana de Paz de Johnson, que patrocinou
golpes militares em quase todos os paises do Continente, levan-
do a cabo uma sanguindria repressdo da mobilizacdo popular.
Os militares respaldavam seus regimes de excegao na Ideologia
da Seguranga Nacional,”® que se propunha defender a civiliza-
cdo ocidental cristd, leia-se o sistema capitalista, da ameaca do
atefsmo marxista. Nesta luta, todos os meios s@o justificéveis,
independente de principios éticos ou da declaragao dos direitos
humanos. Independéncia e libertagédo sao vistas como portas
abertas ao marxismo. Mas, foi enfrentando a repressao e o
martirio que a Igreja foi descobrindo sua missao de defensora
dos pobres e advogada da justiga, companheira de caminho de
toda a humanidade. Organizacdes como as ligas camponesas,
sindicatos de trabalhadores, movimentos estudantis e a educa-
cdo popular nos moldes da pedagogia do oprimido de Paulo
Freire,'s se encarregariam de dar organicidade a resisténcia.

As ditaduras militares foram longas, com amplo suporte de
capital estrangeiro e forte endividamento externo. Os milagres
econdmicos, como o milagre brasileiro dos anos 70, desemboca-
ram na década perdida dos anos 80. Viu-se crescer a brecha en-
tre ricos e pobres, agravando a situacao sécio-politica. O golpe
contra Allende no Chile, a ascensdo e queda do sandinismo na
Nicaragua e, sobretudo, a queda do Muro de Berlin no final dos
anos 80, foram momentos duros, que provocaram nos empe-
nhados na busca de um mundo solidério, um sentimento de or-
fandade, intensificado pela ascensdo do neoliberalismo. Na
Ameérica Latina, o fim das ditaduras correspondeu a passagem
do poder dos militares a governantes civis, que assumem a im-
plantacéo do novo modelo econdmico, sob o comando do Fun-
do Monetério Internacional (FMI), da Organizagdo Mundial do
Comércio (OMC), do Clube de Paris, do Foérum Econdmico
Mundial de Davos e, sobretudo, sob as diretrizes da politica ex-
terna dos Estados Unidos. Seriam quase trés décadas de abertu-
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ra aos mercados externos, de privatizacdes, inclusive dos recur-
sos naturais, de aumento do endividamento externo e interno,
que levaria a uma crise da democracia representativa, dado que
na realidade ela representa a burguesia. Em meio a isso, poucos
viram na Queda das Torres Gémeas, simbolos do capitalismo,
um ataque ao sistema como o fim da histdria.® Mas nao os ato-
res do Férum Social Mundial, que articulam uma sociedade civil
planetdria, em prol de um outro mundo possivel, nao s6 urgente
como necessdrio. Na América do Sul, a emergéncia nos ultimos
anos de governos de corte popular, que buscam reverter o Esta-
do minimo e responder as demandas sociais, ndo deixa de ser
expressdo de que o sonho de uma América Latina onde caibam
todos continua vivo. Aparecida faz renascer esta esperanca.

2.ARENOVACAO DO VATICANO II, AINDA QUE TARDIA

Medellin s6 foi possivel, além de seu contexto social, gracas
também ao contexto eclesial de entdo. Foram muitas as buscas e
realizagdes, iniciativas e acontecimentos no campo eclesial que
confluiram em Medellin e passaram a ser constitutivos de suas
conclusoes. A comecar pela A¢do Catélica, mais propriamente a
Acao Catdlica Especializada,'” em especial a Juventude Agraria
Catdlica (JAC), a Juventude Operdria Catélica (JOC) e a Juventu-
de Universitaria Catélica (JUC), que ja havia incidido sobre o
Concilio Vaticano II, sobretudo na teologia do laicato.’* Na Amé-
rica Latina, foram os jovens de A¢do Catdlica que tematizaram
as principais questdes relativas a relagao fé e politica. Também
foi dos quadros dos assistentes eclesidsticos da Acdo Catélica
que provieram grande parte dos bispos da geracdo-Medellin,
que se destacariam pelo seu preparo teolégico-pastoral, lide-
ranca, testemunho de pobreza e presenca piblica da Igreja.’®

Também nao se pode deixar de nomear toda uma geracéo
de teélogos jovens, formados nas melhores universidades euro-
péias, ndo s6 sintonizados com o Concilio Vaticano II, mas so-
bretudo com as questdes levantadas pelos cristdos inseridos no
social. Encontros para discernir e buscar possiveis respostas co-
mecaram ainda durante o Concilio, como foi o caso da reuniio
de tedlogos latino-americanos, realizada em Petrépolis (Brasil),
em marco de 1964, seguida das de Havana, Bogotd e Cuernava-
ca em 1965 e das de Montreal e Chimbote (Peru) em 1967. Mui-
tos destes teélogos estavam ligados & CLAR, que até os inicios
dos anos 70, pdde trabalhar estreitamente com o CELAM.2

Como elementos do contexto eclesial de Medellin, pode-
riamos ainda nomear as iniciativas e praticas das comunida-
des eclesiais de base, pioneiras em Sdo Paulo e Fortaleza
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16 Cf. E FUKUYAMA, O fim da
historia e o 1iltimo homem. Rio
de Janeiro, Rocco, 1992.

'7 Acdo Catdlica especializada
foi criada por J. Cardijn, na
Bélgica, o fundador da Juven-
tude Operdria Catdlica. Oficia-
lizada em 1927, na América
Latina, ela teve seu apogeu nos
anos 50, para entrar em decli-
nio nos anos 60. Foi das préti-
cas da juventude, nos meios
especificos de vida, que J. Car-
dijn plasmou o método ver-
julgar-agir e que se foi fazendo
a passagem da neo-cristanda-
de para uma presenca trans-
formadora dos cristdos, no
seio de uma sociedade autd-
noma. Também foi a Acdo Ca-
télica que resgatou o espaco
do leigo na Igreja, superando
toda dicotomia em relagdo ao
clero, bem como entre Igreja e
mundo.

18 conhecida a obra que reco-
lhe também a contribui¢do da
Acdo Catdlica e que teve gran-
de influéncia sobre o Concilio.
Cf. Y. CONGAR, Jalons pour
une théologie du laicat. Paris,
Cerf, 1953.

19 A titulo de ilustragdo, pode-
riamos citar alguns bispos bra-
sileiros, oriundos da A¢do Ca-
tolica, que tiveram grande
influéncia na Conferéncia dos
Bispos, tais como dom Hélder
Cémara, Dom Anténio Frago-
s0, Dom Candido Padim, Dom
Luciano Mendes de Almeida,
Dom Marcelo Pinto Carvalhei-
I3, etc.

 Sobre a reviravolta ocorrida
no CELAM, a partir de 1972, na
Assembléia de Sucre/Bolivia,
veja-se, E HOUTART, Le Con-
seil Episcopal d’Amérique lati-
ne accentue son changement.
Em ICI, 481 (1975), pp. 10-24.



2t Cf. J. COMBLIN, Medellin:
vinte anos depois — Balango
temdtico, op. cit., p. 817.

22 Falando da Populorum Pro-
gressio, G. Gutiérrez afirma
que ela constitui a ponte entre
Vaticano Il e Medellin. Cf. G.
GUTIERREZ, La recepcion del
Vaticano II en América Latina,
op. cit., p. 228.

2 Idem, p. 806.

24 Cf. E. DUSSEL, De Medellina
Puebla, op. cit., pp. 70-78; G.
GUTIERREZ, La recepcién del
Vaticano I en América Latina,
op. cit., p. 228.

(Brasil), em San Miguelito (Panamd), em Riobamba (Equa-
dor) ou Santiago do Chile, ja em 1962 presentes no Plano de
Pastoral da Conferéncia dos Bispos do Brasil (CNBB).?' Ndo
esquecendo também da pessoa do Papa Paulo VI, por sua in-
fluéncia na convocacao de Medellin, de quem Mons. Manuel
Larrain era muito préximo; influéncia também na agenda da
Conferéncia, pela publicacdo da enciclica Populorum Pro-
gressio, que incidiu diretamente no espirito de Medellin;*
sem esquecer sua presenca na inaugura¢ao da Conferéncia,
aludindo, em seu Discurso Inaugural, a nova era que a Igreja
na América Latina estava iniciando,? o que contribuiu para o
clima de liberdade e responsabilidade aut6ctone que reinou
durante os trabalhos.

N3o é o caso, aqui, de abordar cada um destes fatores, todos
importantes na contextualizagao do espirito de Medellin. Mas,
por mais importantes que sejam, nenhum deles e nem todos
juntos se equiparam ao significado e impacto do Concilio Vati-
cano II, do qual a Igreja na América Latina e o Caribe se propu-
seram em Medellin fazer uma recepgao criativa. Todos nés co-
nhecemos o papel que exerceram, sobre o maior evento eclesial
do século XX, os movimentos de renovagao biblica, littrgica,
teoldgica, ecuménica, catequética, etc. Mas, ao falar do Vatica-
no II, ndo se pode deixar de mencionar, sobretudo na forma
como o Concilio repercutiu em Medellin, a nova sensibilidade
eclesial do Papa Joao XXIIL.**

Por um lado, o Papa se propde levar a cabo um aggiorna-
mento da Igreja em relagdo ao mundo moderno, frente ao qual
se havia adotado uma postura apologética de cinco séculos. Na
realidade, o Concilio Vaticano II deveria ter sido o Concilio de
Trento. Néo foi assim e, infelizmente, as grandes conquistas da
humanidade, sobretudo nos ultimos séculos, deram-se fora da
Igreja e, em grande medida, contra a Igreja, mas fundadas em
valores evangélicos. Por outro lado, Jodo XXIII, de modo parti-
cular através de duas enciclicas sociais — Mater et Magistra
(1961) e Pacem in Terris (1963), poe a descoberto a desigualdade
entre hemisfério Norte e hemisfério Sul, ndo como uma fatalida-
de histérica, mas fruto de uma injustiga estrutural, que precisa
ser urgentemente reparada, sob pena de acirrarem-se 0s confli-
tos mundiais. Lembremo-nos que se estd em plena guerra-fria e
apenas se havia saido da crise dos misseis entre Estados Unidos e
Cuba. E nesta perspectiva, que o Papa, na convocagao do Conci-
lio, vai falar da necessidade de uma Igreja dos pobres, para ser a
Igreja de todos, preocupacao que Paulo VI retomaria, logo ap6s o
Concilio, na enciclica Populorum Progressio, em que qualiﬁca o
subdesenvolvimento dos paises subdesenvolvidos como o sub-
produto do desenvolvimento dos paises desenvolvidos (n. 8).
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Em sua denominada volta as fontes biblicas e patristicas, o
Vaticano II constituiu-se no horizonte de uma arrojada renova-
¢do eclesial.* O Concilio fez uma ruptura radical com o eclesio-
centrismo do catolicismo medieval e com o clericalismo e a ro-
maniza¢ao do cristianismo tridentino. Elaborou uma nova
auto-compreensao da Igreja, em didlogo com o mundo moder-
no e em espirito de servico, especialmente aos mais pobres. En-
tre as intuicdes e eixos fundamentais do Concilio, que estdo na
base da tradi¢do latino-americana, podemos citar:

A distingdo entre Igreja e Reino de Deus (LG 5). O Reino é
mais amplo do que a Igreja, que é uma de suas mediacdes, ain-
da que privilegiada. Enquanto servidora do Reino, seu raio de
atuacdo, portanto, vai além de suas préprias fronteiras.

a) Algreja Catdlica, mediadora da salvacao de Jesus Cristo,
se dd na Igreja Local (LG 23). A diocese nao € uma parce-
la, mas porcdo da Igreja universal, pois nela estd a Igreja
toda, ainda que nao se constitua em toda a Igreja. A Igre-
ja é Igreja de Igrejas. E a legitimacdo de uma Igreja autéc-
tone, com rosto proprio.

b) O primado da Palavra na vida e missdo da Igreja (DV 21).
Ela mesma é fruto desta palavra acolhida e feita vida. Por-
tanto, evangelizar ndo € sacramentalizar, mas, antes tudo,
ser testemunha e profeta da Palavra salvadora de Deus.

¢) A afirmacao da base laical da Igreja (LG 7). H4 uma radi-
cal igualdade em dignidade de todos os ministérios, pois
todos se fundam no mesmo e dnico batismo. A Igreja €,
portanto, Povo de Deus, uma comunidade toda ela mi-
nisterial.

d) Aunidade da fé tecida em torno ao sensus fidei — o sentir
comum da fé dos fiéis (LG 31-32). Nele se insere também
0 magistério, em espirito de colegialidade, inclusive o
papa, um primum inter paris.

e) Algreja, que ndo é deste mundo, mas que estd no mundo
e existe para a salvacdo do mundo (GS 92). Cabe-lhe,
portanto, ser uma presenca de servico, numa postura de
didlogo, buscando, juntamente com toda a humanidade,
respostas ao desafio da edificacdo de um mundo justo e
soliddrio para todos.

Evidente que, por mais avancadas e arrojadas que sejam es-

tas teses, jd no seu término, a Igreja na Ameérica Latina tinha a
clara sensacdo de que o Vaticano II era um Concilio nio s6 feito
pela Igreja européia, como era, em grande medida, um Concilio
mais para o Primeiro do que para o Terceiro Mundo. Haviam fi-
cado na penumbra questdes importantes as causas da pobreza
no mundo, a relagdo entre evangelizagdo e promocdo humana,
aforma de presenca da Igreja e dos cristdos na sociedade, Igreja
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autéctone, a necessidade de um pluralismo teolégico e discipli-
nar, Igreja e profetismo, etc. Dar resposta a estas questdes pen-
dentes, é ao que Medellin ird propor-se com sua recep¢do criati-
va do Vaticano Il na América Latina e o Caribe.

3.A OUSADIA DE MEDELLIN,
RESGATADA POR APARECIDA

O que o Concilio representa para a Igreja no mundo, o even-
to Medellin significa para a Igreja na América Latina, na medida
em que se propds aterrizar as intuigoes e eixos fundamentais do
Vaticano II em nosso préprio contexto, periférico e empobreci-
do. Medellin d4 a Igreja na América Latina uma palavra propria,
uma fisionomia autéctone, deixando de ser uma Igreja reflexo
ou caixa de ressonancia de uma suposta Igreja universal, para
constituir-se numa fonte inspiradora e programatica para as
suas Igrejas Locais. A auto-compreensdo da Igreja, em estreita
fidelidade as intuicdes bésicas e aos eixos teoldgico-pastorais
do Concilio Vaticano II, foi mola propulsora de uma presenca
eclesial em perspectiva profética e transformadora, engendran-
do no Continente o que temos de mais precioso — os milhares
de martires das causas sociais. Estes continuam alimentando e
sustentando o espirito de Medellin, num Continente onde a
vida se vé cada vez mais ameacada por sinais de morte, oriun-
dos de um modelo social excludente, frente ao qual também se
ergueu a tradigdo latino-americana. A tradi¢ao latino-america-
na, que comeca com Medellin, ndo é propriamente algo novo,
mas conseqiiéncia e desdobramento das intuigoes e eixos funda-
mentais do Vaticano II?® no contexto de um Continente marca-
do pela injustica e a opressao.”

Neste esforco de contextualizacdo de Medellin, além de tra-
zer & tona, como j4 fizemos, alguns aspectos do contexto social e
eclesial que o tornaram possivel, também € importante situd-lo
em relacdo ao Concilio e a tradigao latino-americana, que ele
inaugurou. Para simplificar a tarefa, limitemo-nos a tomar sete
eixos fundamentais do Vaticano I, mostrando o modo como Me-
dellin fez a recepcio de cada um deles e, em que medida, na se-
quéncia— Puebla, Santo Domingo e Aparecida — os assume ou,
eventualmente, avanca ou retrocede em relagdo aos mesmos.*

3.1. Koinonia e Comunidades Eclesiais de Base

Superando o bindomio clero-leigos, o Vaticano II concebeu a
Igreja como a comunidade dos batizados, na comunhao da ra-
dical igualdade em dignidade de todos os ministérios (LG 31-
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32). Nao hd dois géneros de cristdos, mas um s6, numa comuni-
dade toda ela ministerial. Tirando conseqiiéncias desta nova
postura, para Medellin, a comunhio eclesial, real e palpével,
acontece nas comunidades eclesiais de base (Med 7,4), célula
inicial da estruturacdo eclesial, foco de evangelizacio (Med
15,10). Trata-se de comunidades de tamanho humano, ambien-
tais, inseridas na sociedade, numa perspectiva profética e trans-
formadora.*® Para Puebla, as CEBs sdo expressdo da opgao prefe-
rencial da Igreja pelo povo simples (DP 643), mas advertindo, o
que o censor introduz também em Aparecida, que membros de
comunidades ou comunidades inteiras, atraidos por instituicoes
puramente leigas ou ideologicamente radicalizadas, védo perden-
do o auténtico senso eclesial (DP 630). Santo Domingo adverte
que seus animadores devem estar em comunh&o com o respec-
tivo péroco e o bispo (SD 61). Em Aparecida, as CEBs resgatam
cidadania eclesial, re-assumidas nas duas categorias de Medel-
lin, como célula inicial da estruturagio eclesial e foco de evan-
gelizagao (DA 178). Elas demonstram seu compromisso evange-
lizador entre os mais simples e afastados, expressao visivel da
opcao preferencial pelos pobres (DA 179).3!

3.2. Sujeito eclesial e sujeito da missao

O Vaticano II, ao afirmar a base laical da Igreja, fundada no
triplice ministério da Palavra, da Liturgia e da Caridade, faz da
comunidade dos fiéis o sujeito eclesial, operando a passagem
do binémio clero-leigos para o bindmio comunidade-ministé-
rios (LG 31). Para Medellin, se a comunidade dos batizados é o
sujeito eclesial, entdo, é também a comunidade, como um
todo, o sujeito da agdo evangelizadora (Med 6,13; 9,6). Por isso,
€ preciso passar de uma pastoral de conservagdo, alicercada na
sacramentalizagdo, para uma ac@o com énfase na evangeliza-
¢ao (Med 6,1; 6,8). Passar da paréquia tradicional, uma estrutu-
ra centralizadora e clerical, a comunidades de servico, no seio
da sociedade, de forma propositiva e transformadora (Med
7,13). Puebla veria nos jovens um sujeito privilegiado na comu-
nidade eclesial, que precisa optar por eles (DP 1186-1187) e,
Santo Domingo, colocaria os leigos como os protagonistas da
evangeliza¢do (SD 103). Para Aparecida, a Igreja como um todo
precisa estar em estado permanente de missdo, de modo que
cada comunidade seja um poderoso centro irradiador da vida
em Cristo (DA 362). Com Medellin, afirma a necessidade urgen-
te de passar de uma pastoral de conservacdo a uma pastoral
decididamente missiondria (DA 370). Para isso, h4 duas impli-
cacoes: a conversdo pastoral (DA 365) e uma renovacio eclesial
(DA 367).
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3.3.Igreja dos pobres e Igreja pobre

Ao convocar o Concilio, Jodo XXIII conclamava sermos uma
Igreja dos pobres para ser a Igreja de todos.* Para Medellin, nao
basta uma Igreja dos pobres. A acdo evangelizadora, enquanto
testemunho de Jesus, que sendo rico se fez pobre para nos enri-
quecer com sua pobreza, passa pela visibilidade de uma Igreja
pobre. E impossivel evangelizar, sem dar testemunho, muito
menos estar com os pobres, sem solidarizar-se com sua situa-
cao, fazendo-se um com eles (Med 14,7). Puebla veria com ale-
gria que numerosos setores da Igreja tém feito um mais sério e
realista compromisso com os pobres (DP 1136), o que exige
conversio e purificagdo constante, para uma identificagdo cada
vez mais plena com Cristo pobre e com os pobres (DP 1140).
Santo Domingo recomenda impulsionar, nos diversos niveis e
setores da Igreja, uma pastoral social que parta da op¢ao prefe-
rencial pelos pobres (SD 200). Para Aparecida, na mesma pers-
pectiva, nosso tempo e nosso contexto de exclusao, exige uma
Igreja samaritana, pois ela ndo pode estar alheia aos grandes so-
frimentos, que padece a maioria de nossa gente, que frequente-
mente sdo pobrezas escondidas (DA 176). A Igreja na América
Latina precisa continuar sendo, com maior afinco, companhei-
ra de caminho de nossos irmaos mais pobres, inclusive até o
martirio (DA 396).% Ela estd convocada a ser advogada da justi-
ca e defensora dos pobres, diante das intolerdveis desigualdades,
que clamam aos céus (DA 395). O encontro com Jesus nos po-
bres é uma dimensdo constitutiva da fé cristolégica e nos faz
solidérios com seu destino (DA 257).

3.4. Opcao pelo ser humano e opgdo pelos pobres

O Vaticano 11, rompendo com uma fé metafisica e abstrata,
fala de Deus a partir do ser humano e busca servir a Deus, servin-
do o ser humano. Na acdo evangelizadora, portanto, opta pelo
ser humano (GS 3). Para Medellin, dada a situagdo de exclusao
tao escandalosa aos olhos da fé em nosso Continente e a predile-
¢do de Deus pelos excluidos, € preciso optar antes pelos pobres
(Med 14,9),* que estdo numa situacdo de nao-homem.* Opgao
pelos pobres, entretanto, significa fazer do pobre ndo um objeto
de caridade, mas sujeito de sua prépria libertagao, ensinando-
lhe a ajudar-se a si mesmo (Med 14,10). Puebla iria explicitar,
fundamentar e reafirmar a opcdo pelos pobres de Medellin (DP
382, 707, 733, 769, 1134, 1217), assim como Santo Domingo, ain-
da que este matizando-a com adjetivos — opgdo, mas que seja
expressdo de um amor aos pobres, preferencial, mas que signifi-
que que ndo é nem exclusiva nem excludente (SD 178). Aparecida
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ratifica e potencializa a op¢ao pelos pobres, dado que ela radica
na fé cristologica (DA 392).% Mas, para que seja preferencial pre-
cisa atravessar todas as estruturas e prioridades pastorais (DA
397). Preferencial nao é mera prioridade. E antes uma 6tica, des-
de a qual se vai a todos na perspectiva dos pobres. Por isso, ad-
Verte, evite-se toda atitude paternalista (DA 397), procurando, a
partir dos pobres, a mudanca de sua situacao, pois eles sdo sujei-
tos da evangelizacdo e da promocdo humana integral (DA 399).%

3.5. Sujeito social e lugar social

O Vaticano II conclamou a Igreja inserir-se no mundo, dado
que, embora néo seja deste mundo, ela estd no mundo e existe
para o mundo (LG 50, GS 40). Mas, Medellin se perguntaré: in-
serir-se dentro de que mundo? Do mundo da minoria dos in-
cluidos ou da maioria dos excluidos? Em conseqiiéncia, a op¢ao
pelo sujeito social — o pobre — implica igualmente a opcao
pelo seu lugar social.®® A evangelizagdo, enquanto antincio en-
carnado, precisa do suporte de uma Igreja sinal, compartilhan-
do a vida dos pobres (Med 14,15) e sendo uma presenca profé-
tica e transformadora (Med 7,13). Para Puebla, acercarmo-nos
ao pobre para acompanhd-lo e servi-lo, fazemos o que Cristo
fez ao fazer-se nosso irmao, pobre como nés (DP 1145). Santo
Domingo se propde apoiar e assumir o ser e a presenca dos reli-
giosos na Igreja Local, sobretudo quando sua opgéo pelos po-
bres leva-os a compromissos de inser¢ao mais comprometida
(SD 92). Para Aparecida, a opgao pelo sujeito social — o pobre
— e seu lugar social, faz dos cristdos também agentes da cria-
¢do de estruturas que consolidem uma ordem social, econdmi-
ca e politica, inclusiva de todos (DA 406).* Constata que, se
muitas estruturas atuais geram pobreza, em parte se deve  fal-
ta de fidelidade a compromissos evangélicos de muitos cristios
com especiais responsabilidades politicas, econdmicas e cultu-
rais (DA 501).

3.6. Evangelizacdo e promoc¢io humana

O Vaticano Il superou todo dualismo entre matéria-espirito,
corpo-alma, sagrado-profano, histéria e meta-histéria (GS 45).
Em conseqiiéncia, para Medellin, como nao h4 duas histérias,
mas uma tnica histéria de salvagao que se dd na histéria profa-
na, a obra da salvagdo é uma acdo de libertacdo integral e de
promogao humana (Med 2,14,a; 7,9; 7,13; 8,4; 8,6; 11,5). Toda
libertagdo € ja uma antecipagéo da plena redencdo em Cristo
(Med 4,9). A missdo evangelizadora abarca também as estrutu-
ras: ndo teremos Continente novo, sem novas e renovadas estru-
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turas Med 1,3; 1,5). Para Puebla, sem confundir progresso ter-
restre e crescimento do Reino de Deus, a obra da Igreja € sempre
uma ac¢do de promocao de libertagao integral da pessoa huma-
na, em sua dimensao terrena e transcendente (DP 475). Santo
Domingo, com Medellin, veria a promog¢do humana como a
passagem de condicdes menos humanas a condi¢des mais hu-
manas, até chegar ao pleno conhecimento de Jesus Cristo (SD
162). Para Aparecida, a promogao da vida plena em Cristo, na
perspectiva do Reino, nos leva a contribuir com a dignificacdo
de todos os seres humanos, nao sé dos cristdos. Necessidades
urgentes nos levam a colaborar, conseqiientemente, com outras
pessoas, organismos ou institui¢des, para organizar estruturas
mais justas, no &mbito nacional e internacional (DA 384).

3.7. Diakonia histérica e profetismo

Para o Vaticano II, a Igreja precisa exercer uma diakonia his-
térica, ou seja, um servico no mundo (GS 42), que contribua
com o progresso e o desenvolvimento humano e social (GS 43).
Pos sua vez, Medellin, em sua opcao pelos pobres e seu lugar
social, faz da diakonia um servigo profético. Afirma que a mis-
sdo evangelizadora se concretizard na dentincia da injustica e
da opressdo, constituindo num sinal de contradi¢cdo para os
opressores (Med 14,10). E adverte, a0 mesmo tempo em que en-
coraja, que o servico profético pode levar ao martirio, expressao
da fidelidade a opcdo pelos pobres. Com Medellin surge um
novo perfil da vocagdo a santidadz — o testemunho dos marti-
res das causas sociais, expressdo da vivéncia da fé crista na fide-
lidade 2 opc@o pelos pobres, em uma sociedade injusta e exclu-
dente. Puebla se alegraria com a intensificacdo da funcao
profética, sobretudo de pastores que buscam ser voz dos que
nio tém voz, testemunhando a mesma predilecdo do Senhor
pelos pobres e os que sofrem (DP 268). Santo Domingo afirma
que a funcdo profética da Igreja deve mostrar sempre a verda-
deira valentia e total liberdade frente a qualquer poder deste
mundo (SD 50). Para Aparecida, o empenho da Igreja na Ameri-
ca Latina em favor dos pobres redundou em persegui¢ao e mor-
te de muitos, que consideramos testemunhas da fé, nossos san-
tos e santas, ainda ndo canonizados (DA 98).

4. A PERSPECTIVA UNIVERSAL DE
UMA TEOLOGIA PARTICULAR

A ousadia eclesial latino-americana, além de uma recepg¢do
criativa do Vaticano II, que teve em Medellin o comego da teci-
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tura de uma fradicdo autdctone, passa também pela elaboracao
de uma teologia prépria— a teologia da libertaco. Por um lado,
em suas intuigoes e eixos temdticos, ela dd suporte a Medellin e,
por outro, se amplia e ganha cidadania eclesial, apoiada nele.*
A teologia da libertagdo nao é simplesmente consequéncia de
Medellin. Na verdade, ela foi gestada antes, entre o inicio do
Concilio Vaticano II (1962) e a realizacdo da Conferéncia de Me-
dellin (1968), sobretudo em torno ao processo de preparacao da
Conferéncia, promovido pelo CELAM,* e a diversos encontros
de tedlogos latino-americanos. Em 1967, ocorreu o encontro de
Buga/Coloémbia, que se ocupou da universidade catélica e da
pastoral universitdria. Em 1968, realizou-se o encontro de Mel-
gar/Colombia, sobre a missao Ad gentes, especialmente enfoca-
da aos indigenas.

Para Medellin, nao se publicou um documento de trabalho,
mas houve um Documento Bdsico para la II Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, que recolhe as contribuicoes
destas reunides preparatdrias e serviu de ponto de partida para
a Assembléia.*

4.1. Matriz

A teologia da libertagdo é uma maneira ndo convencional
de fazer teologia,” pois antes de ter sido resultado de um proje-
to arquitetado, surgiu da necessidade de pensar, a luz da fé, os
angustiantes problemas de uma pastoral responsdvel, como
exigéncia de relacionar consciéncia viva da Igreja e reflexdo teo-
légica. A temadtica de tal reflexdo, consequentemente, seria dita-
da pelos desafios e pelas urgéncias pastorais de comunidades
eclesiais situadas de maneira muito realista, numa sociedade
estruturalmente injusta. Trata-se da eclosdo de uma nova cons-
ciénciana Igreja da América Latina, resultado de uma nova sen-
sibilidade da fé em relagdo com a situagdo politica e social do
Continente. A A¢do Catdlica e os cristdos inseridos na sociedade
em uma perspectiva critica e transformadora, ja haviam alerta-
do para a insuportavel contradi¢do entre um Continente que se
denominava cristao e a injustica estrutural reinante. Era preciso
dar resposta a uma pergunta crucial: como ser cristio nesse
contexto de injustica e opressao? Como falar de Deus num mun-
do de cruficidados, diriam algum dos teélogos idealizadores
desta nova maneira de fazer teologia.*

A teologia da libertacéo, que surge em torno a Medellin, se-
ria incompreensivel fora destas circunstancias. Antes de qual-
quer elaboragdo mais sofisticada, ela foi necessidade vital de
pensar teologicamente a experiéncia viva e concreta da comu-
nidade eclesial. De uma experiéncia que era, a0 mesmo tempo,
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polis em 1964), mimeo, Centro
Bartolomé de las Casas, Lima
1964; seguido dos de Havana,
Bogotd e Cuernavaca, em 1965;
e os de Montreal e Chimbote/ .
Peru, em 1967. Para mais in-
formacGes veja-se: E. DUSSEL,
Teologia da Libertagdo. Um pa-
norama de seu desenvolvi-
mento. Petrépolis, Vozes, 1999
(original: Teologia de la libera-
cion: Un panorama de su de-
sarrollo. México, Potrerillos,
1995).

# Cf. C. PALACIO, Trinta anos
de teologia na América Latina,
op. cit., p. 52.

#“ Para J. Sobrino, hd uma rela-
Gédo essencial entre pobreza e
teologia da libertagdo, uma re-
lagdo intrinseca, na medida
em que se trata de ver o pobre
desde Deus e de ver Deus desde
o pobre. Cf. J. SOBRINO —
LOIS, J. —RIVERA, J. S. La teo-
logia de la liberacion en Améri-
caLatina, Africay Asia. Madrid,
PPC, 1998, p. 9.



45 1, L. SEGUNDO, Libertacdo
da Teologia, op. cit., p. 79.

46 A praxis nao é so critério de
verificagdo da fé, mas um mo-
mento interno do conheci-
mento teolégico, converten-
do-se em perspectiva herme-
néutica da reflexdo da fé, uma
palavra teol6gica primeira, em
mediacdo do conhecimento
teoldgico, a mediagao pratica.
O valor da préxis nao € mera-
mente ético, mas epistemold-
gico, cf. J. J. TAMAYO, Presente
y futuro de la teologia de la li-
beracién, op. cit., p. 53.

47 Cf. C. PALACIO, Trinta anos
de teologia na América Latina,
op. cit., p. 54.

experiéncia de Deus e responsabilidade por uma realidade hu-
mana e social, marcada pela exclusdo das maiorias. Mais ainda,
de uma tomada de consciéncia de que a situagdo social € inse-
parével de uma experiéncia espiritual, isto é, de uma exigéncia
de conversio, consequéncia de uma maior fidelidade ao Deus
cristdo, ao Deus que, em Jesus Cristo, sendo rico, se fez pobre,
para enriqeucer-nos com sua pobreza.

Esta foi a matriz da teologia da libertacdo, como se pode
perceber, um momento segundo, de inteligéncia reflexa de uma
experiéncia eclesial concreta,* mas indispensével como como
esforco de iluminagdo de uma experiéncia de fé desconcertante
e complexa. A evolugdo posterior e, sobretudo, os embates aos
quais esta nova maneira de fazer teologia foi submetida deixa-
ram na penumbra este dado simples e a primeira vista sem
grande importancia, mas sem o qual, € impossivel compreen-
der sua originalidade e interpretar algumas de suas caracteristi-
cas que s6 depois seriam objeto de debates e desgastantes em-
bates. Para simplificar a questdo, limitemo-nos a algumas breves
consideracdes sobre trés caracteristicas principais desta manei-
ra nao convencional de fazer teologia.

4.2. Caracteristicas

Em primeiro lugar, estd a vida da comunidade eclesial inse-
rida no mundo como lugar natural da teologia. Com isso, se
afirma que nao s6 a teologia é insepardvel da consciéncia viva
da Igreja, como também que a vida e a experiéncia de uma Igre-
ja situada precedem a teologia. Conseqiientemente, a teologia
dever4 ser sempre um ato segundo, o esforco para transpor ao
conceito a experiéncia vivida a partir da fé ou o esforgo de elevar
a dor dos oprimidos ao conceito da fé. Em outras palavras, a
teologia é o momento tedrico da vida e do agir de comunidades
eclesiais, numa realidade marcada pela opressdo. Uma teologia
contextualizada original, ndo necessariamente pelo seu méto-
do e muito menos pelo seu produto final, mas antes pela ex-
periéncia eclesial que a sustenta. O essencial deste paradigma
teolégico, ndo ¢ a teologia, mas a libertacdo,*® a experiéncia en-
carnada da fé, num contexto marcado pela injustica e a opres-
sdo. E a partir dali que nasce a teologia como inteligéncia da fé,
de maneira deliberada, intencional e reflexa em, desde e para o
contexto desta experiéncia de fé. O seu particular nao estd na
teologia enquanto tal, em sua semantica ou em sua sintaxe, mas
na experiéncia eclesial da qual ela vive e para a qual quer apon-
tar caminhos que sejam resposta a desafios concretos. Em ulti-
ma instancia, a teologia da libertacdo inova em relacdo a outras
teologias por mudar de lugar e de fung&o.*’

143

ESPACOS (2008 - 16/2) — Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores




Em segundo lugar, na matriz da teologia da libertacio estd a
importancia atribuida a préxis e o conseqiiente recurso a medi-
dacdo sdcio-analitica, sem a qual seria incompreensivel este
ponto de partida. Para a comunidade eclesial, a tomada de cons-
ciéncia de uma realidade histdrica e social era, a0 mesmo tem-
P9, 0 lugar de uma experiéncia espiritual, de um encontro com
Deus que exigia conversdo e responsabilidade e de um discerni-
mento analitico, dado que o conhecimento do contexto desta
experiéncia ndo pode ser deduzido inteiramente da revelacao.*
Ainda que na pradtica, a articulac@o da linguagem das ciéncias
hmanas e sociais com a linguagem da fé e da revelacdo tenha
esbarrado num certo bilingiiismo ou paralelismo, hoje, gracas a
teologia da libertacdo, passou a fazer parte do habitus theolo-
gicus o recurso da mediacdo sécio-analitica no labor teoldgico.*

Em terceiro lugar, a teologia da libertagdo, como resposta
situada em um contexto social e eclesial determinado, s6 podia
ser uma teologia particuar.®® Isso ndo deixou de gerar proble-
mas, pois significava, ao abrir espago para a reflexdo prépria de
uma Igreja particular, também abrir uma brecha na concepcgao
monolitica de uma suposta teologia universal, que se auto-con-
sidera tinica e védlida em toda parte. Mas, a experiéncia da Igreja
na Ameérica Latina era prova de que a resposta as necessidades
de uma Igreja particular s6 poderia ser dada por uma teologia
particular, que assumisse o ponto de vista dessa situacio, ou
seja, pensar a totalidade da fé a partir de um ponto de vista par-
ticular e especifico, embora ndo tinico e exclusivo. Ora, isso mo-
dificava ndo s6 o método tradicional de fazer teologia, como
nao podia deixar de afetar igualmente a maneira de apresentar
os contetdos da fé. Neste sentido, a experiéncia da Igreja latino-
americana € pioneira e paradigmdtica. E uma contribuicdo pro-
videncial para que a Igreja como um todo possa tomar cons-
ciéncia do que significa levar a sério a particularidade de uma
Igreja, com todas as suas conseqiiéncias. Ndo seria exagerado
afirmar, que foi por meio da Igreja na América Latina, parti-
cularmente da teologia da libertacdo, que temas como op¢io
preferencial pelos pobres, pecado social ou estrutural, salvacio
como libertagdo integral etc., foram reconhecidos como exigén-
cias do Evangelho e, portanto, parte integrante da agdo evange-
lizadora. Com isso, a teologia da libertacao, pelo fato de ter con-
quistado o direito de cidadania eclesial, representa uma das
primeiras realizagdes de um pluralismo teolégico de fato.

A teologia da libertagao foi elaborada em condi¢des pouco
favoréveis. Ela ndo teve o tempo necessario para amadurecer
naturalmente. Estruturou-se pressionada de dentro e de fora e
foi obrigada a dar frutos antes do tempo. Nasceu, cresceu e se
desenvolveu em pouco mais de dez anos, concretamente entre
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# J. L. SEGUNDO, Libertagdo
da Teologia, op. cit., p. 84.

# Cf.J. NOEMI, Rasgos de uma
teologfa latinoamericana. In
CELaM, El futuro de la reflexién
teoldgica en América Latina.
Bogotd, Centro de Publica-
ciones, 1996, p. 57.

% Particularidade ndo sé de
contexto, mas de 6tica, pois,
desde os pobres se abarca a to-
talidade da teologia, veja-se J.
SOBRINO —J. LOIS —J. S. RI-
VERA, La teologia de la libera-
cion en América Latina, Africa
y Asia, op. cit., p. 38.

51 C. PALACIO, Trinta anos de
teologia na América Latina,
op. cit., p. 56.



52 Cf. CNBB, Instrugdo sobre a
Teologia da Libertagdo. Sao
Paulo, Paulus, 1986, pp. 7-14;
CNBB, Instrugdo Libertatis
conscientia sobre a liberdade
crista e a libertagdo. In CNBB,
Instrugoes sobre a Teologia da
Libertagao. Sao Paulo, Paulus,
1986,pp. 42-100; A. LORSCHEI-
DER, Observagdes a respeito da
Instrugdo sobre Alguns Aspec-
tos da Teologia da Libertagdo.
Em REB 176 (1984), pp. 700-
708; J. L. SEGUNDO, Estudio
critico sobre la teologia de la li-
beracion, respuesta a J. Ratzin-
ger. Barcelona, Cristianisme i
Justicia, 1986.

3 Cf. L. BOFE Ecologia. Grito
da Terra, grito dos pobres. Rio
de Janeiro, Rocco, 1995; L.
BOFE, Ecologia, Mundializa-
¢do, Espiritualidade. Sao Paulo,
Atica, 1996; L. BOFE La digni-
dad de la tierra. Ecologia, mun-
dializcion, espiritualidad. La
emergencia de un nuevo para-
digma. Madrid, Trotta, 2000; L.
BOFE Cuidar la tierra. Hacia
una ética universal. México,
Dabar, 2001.

¢ Cf. AM. TEPEDINO — RI-
BEIRO BRANDAO, M. L., Teo-
logia de la mujer en la teologia
de la liberacién. In ELLACU-
RIA, I. — SOBRINO, J., Myste-
rium Liberationis. Conceptos
fundamentales de la Teologia
de la Liberacién. Madrid, Trot-
ta, 1990, pp. 287-298.

55 Cf. A. A. DA SILVA, Caminhos
e contextos da teologia afro-
americana. In L. C., SUSIN
(Ed.), O mar se abriu, op. cit.,
pp. 11-38.

% Cf. H. ELEAZAR LOPEZ, La te-
ologfa india en la globalizacién
actual. In Idem, pp. 109-130.

57 Cf. C. BOFE Epistemologia y
método de la teologia de la Li-
beracién. In ELACURIA, L. —
SOBRINGO, J., (Eds.) Mysterium
Liberationis. Madrid, Trotta,
1990, vol. 1, pp. 79-114; L. BOFF
— BOFE C., Como fazer teolo-
gia da libertagdo, Petrépolis,
Vozes/IBASE, 1986, p. 24-25.

as Conferéncias de Medellin e Puebla. Foi na década de 70 que
elaborou-se, desde a questdo fundamental do método, de sua
identidade, até uma eclesiologia e cristologia que buscavam ilu-
minar e interpretar a nova situagao da fé e da Igreja na América
Latina. Foram momentos de intensa criatividade, em que 0 mo-
mento de sedimentacao foi surpreendido e atropelado por um
tempo de turbuléncias.*

4.3. Alargamento de horizontes

Em Puebla, ndo somente pds-se em cheque a rumo que a
Igreja latino-americana havia dado em Medellin, como ficou
evidente a necessidade de alargar o conceito de pobre e liberta-
c¢do. Foi o momento critico da passagem da teologia da liberta-
¢do para as teologias da libertagdo, isto €, de uma intuiga@o co-
mum e convergente que estava na origem da teologia da
libertacdo, para uma diversificacdo progressiva de perspectiva,
em funcéo de experiéncias histéricas diferentes. E foi seguindo
o dinamismo da prépria reflexdo desde o novo lugar e buscando
ser conseqiiente com a nova funcéo, que a teologia da liberta-
¢do, desde o econdmico e a opgdo pelos pobres, pouco a pouco,
foi tomando consciéncia que a pluriculturalidade e a pluricon-
fessionalidade do Continente eram irredutiveis a um denomi-
nador comum; que outros desafios de ordem étnica (a epecifici-
dade da realidade indigena e afro-americana), etdria (criancas
abandonadas, jovens, idosos), de género (mulheres), ecoldgica,”
etc., precisavam igualmente ser teologizados. E, entdo, o desfe-
cho foi inevitdvel: ao lado de uma teologia da libertacdo mais
hegemonica, nasceriam outras teologias contextualizadas como
a teologia feminista,* a teologia negra,* a teologia india,” a
ecoteologia etc. Ndo como teologias antagonicas ou paralelas,
uma vez que entre elas hd uma afinidade de buscas, mas numa
diversidade de contextos, buscando ser consequentes com a ta-
refa da teologia, que € a de ser o momento segundo, uma refle-
xdo critica da préxis da fé, sempre precedida pela experiéncia de
comunidades eclesiais com seus desafios concretos.”

AMODO DE CONCLUSAO

Medellin é a prova mais viva de que a Igreja na Ameérica Lati-
na e o Caribe, naquele preciso momento, estava no lugar certo e
na hora certa, diferente da Igreja no pré-Concilio, defasada cin-
co séculos diante das conquistas da modernidade. E porque se
fez peregrina com toda a humanidade, em especial companhei-
ra de caminho dos que entendiam sua situacao desde o reverso
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da historia, pdde interagir com a sociedade de seu tempo, aco-
lhendo novos sinais dos tempos, suscitados pelo Espirito desde
fora dela e, oferecendo, desde dentro, o que guarda de mais pre-
cioso, o potencial libertador da mensagem cristad. Em Medellin
estd estampado, que o mundo faz a Igreja e que a Igreja pode
contribuir com a transformacao do mundo, com a construgio
de uma sociedade justa e soliddria, sem opressao e exclusoes.

Mas porque nem todos, tanto na Igreja como na sociedade,
estavam no lugar certo e na hora certa, vieram os embates, a
provacao e a perseguicdo, desde dentro e desde fora da Igreja.
Foram tempos de exilio, mas que se soube aproveitar para de-
purar motivacoes, rever mediagdes e, sobretudo, para exercitar
a paciéncia das sementes. Com Aparecida, ainda que em tem-
pos de involucdo eclesial, houve a grata surpresa do renascer de
uma esperanga. Aparecida veio confirmar que Medellin foi um
kairos para a Igreja na América Latina e o Caribe. Que nio foi
em vao todo o sangue derramado, o sacrificio dos siléncios ob-
sequiosos ou das notificacdes curiais, muito menos a teimosia
dos que continuaram fazendo do Evangelho a memdria perigo-
sa de Jesus de Nazaré. Que enquanto houver pobres e Evange-
lho, continuard vigente o imperativo de se fazer da fé um com-
promisso de libertac3o.
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