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MISSAO DA IGREJA €
PLURALISMO RELIGIOSO:

do mondlogo ao didlogo
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Resumo:

O contexto religioso apresenta-se como um grande desafio para
a missdo da Igreja. Ao longo da histéria a Igreja apresentou di-
versos modelos de missdo e alguns deles estdo hoje superados. O
didlogo com as demais religides é uma chance de a Igreja reali-
zar a sua missdo, além de anunciar uma Boa Nova, é contribuir
para a convivéncia da humanidade num clima de paz e acolher
a riqueza de dons dos diversos grupos e tradigoes religiosas.
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Abstract:

The today'’s religious context is a great challenge to the Church
mission. Throughout the history we had many and different
mission frames and some are overcome. Dialogue with the other
religions is a real chance to the Church carry out its mission in
order to announce a Good New and also contribute to the hu-
man pacific conviviality and welcome the religious gifts of the
various religious groups and traditions.
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INTRODUCAO

O contexto religioso hodierno requer uma profunda revisao
da teologia da missao crista dentro de uma eclesiologia mais em
sintonia com os novos desafios postos ao cristianismo. O fato da
coexisténcia do cristianismo com as outras religides é uma
oportunidade para que seja ultrapassado um eclesiocentrismo
estreito que pretenda agrupar toda a humanidade dentro das
Igrejas cristds. Nao € possivel identificar as Igrejas das quais os
homens falam com a Igreja que Deus quer.! O criador d4 a todos
a mesma vocag¢ao fundamental: responder a sua provocacido de
fazer da histéria humana uma histéria de salvacdo. Se confes-
sarmos que Cristo € o Verbo que ilumina todo ser humano, néo
poderemos nos contentar com uma concepg¢ao estreitamente
cronoldgica da histéria da salvagdo. E preciso considerar tam-
bém a acdo do Espirito do Ressuscitado que perpassa os tem-
pos, as longitudes e latitudes realizando a missdo de levar a tini-
ca salvacao de Cristo a todos. H4 uma histéria do Espirito que
conduz o acontecimento Jesus Cristo para além das fronteiras
histéricas do cristianismo e para além do quadro das outras re-
ligices do mundo. Por isso, é necessdrio insistir numa concep-
¢ao mais ontoldgica que historicista da histéria da salvacio.

O que propomos aqui é coerente com a eclesiologia do Vati-
cano II. A pertenca visivel a Igreja de Cristo pela confissdo da
mesma fé e pela comunhdo eucaristica pode ser o sacramento
de pertenca invisivel a Cristo, que vai além das fronteiras da Igre-
ja, e que pode coincidir com a pertenga as grandes religides nao-
cristas e mesmo fazer referéncia as experiéncias nao religiosas.?

De fato, a partir do que afirma o capitulo IT da Constitui¢do
Lumen Gentium do Vaticano II sobre o Povo de Deus, pode-se
notar a substituicdo de uma eclesiologia piramidal por uma
eclesiologia circular, comunitdria, fundada na condicio de cada
batizado. No entanto, em nosso entender, mesmo a eclesiologia
do Povo de Deus nao evita o risco de certo exclusivismo e de
certo triunfalismo. Também a Enciclica Redemptoris Missio de
Jo@o Paulo IT ndo consegue discernir adequadamente uma certa
tensao entre Povo de Deus, imediatamente identificado com os
membros da Igreja catélica e os outros povos da terra. A Igreja,
como realidade histérica, ndo tem o monopélio dos sinais do
Reino. A graga de Deus é oferecida a todos por caminhos s6 co-
nhecidos por Deus. Dessa forma, Deus é maior do que os sinais
histéricos que manifestam sua presenga. A pergunta que se faz
€: como os outros povos da terra podem vir a ser Povo de Deus
levando-se em conta o que eles tém de irredutivel na sua cultura
ereligido? Nossa inten¢@o € contribuir na construcio da respos-
ta a essa questao crucial em nossos dias.
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1.AIGREJA COMO SACRAMENTO DA UNIDADE

A pluralidade das culturas e das religides no contexto atual
e a fragmentacdo como caracteristica marcante da sociedade
tornam cada vez mais dificil a consciéncia de que ha algo que
constitua a unidade da humanidade. O didlogo entre as religides
pode contribuir para a superacdo dessa dificuldade. J4 o Vatica-
no II, ao chamar a Igreja Sacramento da Salvagdo, diz também
que ela é sacramento da unidade da familia humana®. Essa é
uma afirmacdo importante. Uma vez que sacramento € mais
forte que sinal, a Igreja ndo pode se conformar em apenas apon-
tar para uma possivel convivialidade entre as diferencas, mas
em ser sacramento eficaz para tecer a unidade da familia huma-
na além das racas, das culturas e das religioes.

Como se fard isso concretamente? E como a humanidade
como um todo encarard essa nova autoconsciéncia da Igreja?
Este é o maior desafio da época em que vivemos. Claude Geffré,
te6logo dominicano francés, afirma

Mais do que nunca a Igreja deve aparecer como o0 sacra-
mento universal da salvagdo, adquirida em Jesus, acima
da diversidade das ragas, das culturas e das civilizagoes.
Contra universalidade ainda abstrata, a Igreja deve dar
provas dessa fraternidade concreta com todos os homens.
Pode-se dizer que a Igreja se torna universal a medida que
assume as causas universais da comunidade humana pla-
netdria e a medida que, hoje, luta pelos direitos do homem
e se poe a servigco dos mais pobres.*

Essa seria uma maneira concreta de enfrentar o perigo real
de uma globalizacdo que tende a sacrificar o valor das particula-
ridades legitimas e aniquilar os pobres da terra. A Igreja de
Cristo tem que ser testemunha da esperanca dos pobres. A me-
dida que concretize a convivialidade nas diferencas, a Igreja
crista terd credibilidade para apontar caminhos de saidas plau-
siveis a avalanche massificadora da globalizacao.

Uma questdo relevante ainda permanece: essa autoconsci-
éncia da Igreja pode ndo ser, necessariamente, compartilhada
pelas outras tradigdes religiosas. Isso ndo comprometeria o did-
logo? Cremos que nao, na medida em que essa autocompreen-
sao da Igreja nio significa que ela pretenda ser o unico agente
na constru¢do da humanidade reconciliada. A sua acdo se de-
vem acrescentar a confianca nas outras mediagdes que corIro-
boram para a possibilidade da vida humana em sociedade,
como as outras experiéncias religiosas, a ordem juridica, as es-
truturas politicas e culturais, Esse face a face com a sociedade
forcard a Igreja a uma profunda conversao em seu préprio inte-
rior. Entdo ela descobrird que seu didlogo com a sociedade e as
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culturas do nosso tempo nio pode se dar por meio de poder e
ostenta¢do, mas unicamente através do testemunho e da con-
vic¢do com que ela viva o que acredita.’

Isso s6 serd possivel quando a Igreja tomar consciéncia de
que a situacdo de cristandade estd totalmente superada. No
GOMtExto em qlie estamos, onde a Igreja é muitas vezes margi-
nalizada por setores relevantes da sociedade, ela ndo pode ja-
mais renunciar a sua vocacdo de testemunho. E o testemunho
de quem ndo pretende mais se impor como o pensamento tni-
co, nem como o modelo de sociedade perfeita, nem mesmo
como um modelo de sociedade alternativa. A Igreja ndo deve
pretender ser uma espécie de terceiro termo, mas a eficacidade
de uma utopia para uma sociedade una e diversa. Sendo fiel a
sua propria vocacao, essa Igreja deve ser capaz de reconhecer
em si mesma o que se poderia chamar de uma diversidade re-
conciliada. Essa é, primeiramente, a tarefa irrenuncidvel do
ecumenismo, com a esperanc¢a de que um dia as Igrejas separa-
das possam refletir a tinica Igreja de Cristo, conservando suas
particularidades e diferencas legitimas.

Essa maneira de conceber a missdo da Igreja poderia se
concretizar hoje em dois sentidos: através do testemunho do
Evangelho e da sinalizacdo a humanidade quanto as conse-
qiiéncias desastrosas do desrespeito as particularidades legiti-
mas. Testemunhar o Evangelho na época atual implica apresen-
tar o perigo de uma concepc¢ado unidimensional da humanidade
como resultado do fendmeno contemporaneo da globalizacéo,
sob a égide do mercado, do lucro e da dominacdo mididtica.®
Nesse contexto, a Igreja poderia aparecer como a guardia das
culturas naquilo que elas tém de préprio e de legitimo. Aqui
aparece mais uma vez a vocacdo mundial do cristianismo, e a
exigéncia irrenuncidvel da missao. Mesmo a fé crista sendo pro-
fundamente marcada pela cultura ocidental, ao se encontrar
com outras culturas, poderia também inculturar-se nelas e ser
instrumento de salvaguarda e de assuncédo da particularidade
dessas culturas, até serem reconhecidas no plano providencial
de Deus. Em virtude do designio de Deus e da universalidade do
mistério de Cristo, o Reino de Deus pode chegar, 4 sua maneira,
nas outras tradicoes religiosas da humanidade.”

Numa época de pluralismo religioso como a nossa, o didlo-
go ndo € somente um predmbulo para a missdo, mas a missao ja
€ um didlogo, como diz o Documento Didlogo e Aniincio.® O ou-
tro deve ser respeitado como aquele que jd pode ter respondido
ao apelo de Deus e que, por isso, pertence a seu Reino.

O cristianismo tem ainda uma misséo relevante no mundo
atual. Face a nova consciéncia da humanidade, face 4 conscién-
cia também dos riscos da globalizacdo e mesmo do progresso
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de ordem técnica e cientifica, as grandes familias religiosas da
humanidade tém uma responsabilidade histérica para com a
sobrevivéncia da espécie humana. Cabe as religides apontar aos
homens aquilo que concerne a sua vida, ndao sé no tempo pre-
sente, mas também a médio e a longo prazo. A Igreja de Cristo,
ao lado das outras grandes tradi¢des religiosas, tem autoridade
moral para estabelecer com a sociedade um didlogo de interpe-
lagdo reciproca que beneficiaria a todos. Esse didlogo aberto e
destemido poderia suscitar uma nova maneira do ser humano
se relacionar com as coisas criadas, com os outros seres huma-
nos e com o cosmo, afastado do horizonte da humanidade a
ameaca do caos completo que se vislumbra, caso ndo se mude a
rota por onde segue o progresso técnico-cientifico orientado
pela légica do lucro, do consumo e da depredacgao da natureza.

O Evangelho tem sempre o que dizer a todos os homens, de
todas as épocas da histdria e de todas as culturas. E esse anin-
cio ndo estd acorrentado as estruturas eclesidsticas, por mais
necessdrias que sejam. Basta lancar o olhar para além das fron-
teiras das Igrejas para se perceber o surgimento de movimentos
espontaneos de solidariedade que ndo fazem referéncia ime-
diatamente a nenhuma religido, mas que conseguem fazer com
que vérias pessoas déem sentido as suas vidas e comprometam-
se em fazer o bem e em afastar-se do mal, para que a causa da
humanidade nao seja uma causa perdida. Isso confirma o que
jé se disse acerca da necessidade da fé permanecer num perpé-
tuo didlogo com as dimensdes mais criticas do questionamento
humano em cada momento da histéria.

Quando a missdo da Igreja n3o fica concentrada na conver-
sdo do outro a qualquer preco, como se sua salvacdo dependes-
se de sua mudanca de religido, ela revela todo seu sentido como
epifania do amor de Deus, como o Evangelho vivido no cotidia-
no, como o testemunho do Reino de Deus presente onde os va-
lores evangélicos sdo honrados. Assim, a missdo permanente da
Igreja ndo deve visar a expansdo quantitativa dos seus mem-
bros, mas, em didlogo com as sociedades, as culturas e as reli-
gides, manifestar e promover o Reino, ja presente desde a cria-
¢do do mundo e que continua a se concretizar na histéria, na e
além das fronteiras da Igreja terrestre.’

2. A MISSAO DA IGREJA NO CONTEXTO DO
DIALOGO INTER-RELIGIOSO

A missao da Igreja é evangelizar. Falar de evangelizagag sig-
nifica falar da chegada do Evangelho a todo ser humano e do
respeito por sua identidade cultural e religiosa. Estd implicita
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na catolicidade da Igreja a capacidade de assumir os valores
culturais e religiosos dos povos com os quais se encontra. A
questdo teoldgica subjacente é: a evangelizacdo pode respeitar
as culturas? Afirmamos que sim. A Palavra do Evangelho deve
ser confiada aos outros, ela precisa criar raizes nas diferentes
culturas, nas tradicoes e costumes que nio conhecemos. So-
mente assim o Evangelho poderd, verdadeiramente, fecundar
uma cultura diferente. Somente se a Boa nova de Jesus se tornar
uma Palavra significativa naquilo que tal cultura tenha de sin-
gular, a ponto de poder se exprimir de uma maneira nova, o en-
contro Evangelho e cultura terd se dado. Nao se trata de anun-
ciar um cristianismo diferente, mas de favorecer o surgimento
de figuras histéricas diferentes do cristianismo. Terfamos, en-
tao, expressoes historicas diferentes da mesma fé crista acolhi-
da, vivida e expressa nas diferentes culturas humanas.'

Essa consideracao é importante para a compreensao de que
a existéncia cristd ndo se define a priori. Ela existe em toda par-
te onde o Espirito de Cristo faz surgir uma nova criatura. Nesse
sentido, ndo haveria um especifico cristao, mas somente um gé-
nero cristao dificilmente capaz de ser discernido. H4 uma ma-
neira crista de ser humano. E essa maneira é irredutivel ao
enunciado explicito da fé. O poder imprevisivel do Evangelho
parece ser maior do que um conjunto de ritos e representacoes
simbdlicas. A acdo do Espirito € irresistivel e incontroldvel. O
Espirito Santo oferece a luz e a forca para que as pessoas pos-
sam responder a sua vocacdo suprema.'! H4 elementos da Ver-
dade que € Cristo presente nas outras religioes'? que devem ser
sanados, elevados e aperfeicoados.”* E o Espirito que chama to-
dos os homens a Cristo' e os move a buscar o sentido dltimo da
vida.'® As agdes que os seres humanos empreendem em favor da
paz, da justica, da defesa da vida sdo impulsionadas pelo Espiri-
to. A fé da Igreja é que o Espirito de Cristo age em todo o univer-
so, dirige a histéria e renova a face da terra.'® Também o magis-
tério de Jodo Paulo II enfatizou essa a¢do universal do Espirito
Santo,'” mesmo antes da chegada do Evangelho na histéria.!®
Entao, para usar uma linguagem paulina, os frutos do Espirito
estariam presentes nas outras tradicoes religiosas, especial-
mente pela vida virtuosa dos seus membros e pela seriedade de
suas experiéncias na busca de Deus.

A missao da Igreja ndo perdeu nada de sua vitalidade, mes-
mo se as praticas missiondrias venham mudando. A j4 citada
Enciclica Redemptoris Missio, lancada em janeiro de 1991, é um
bom exemplo de evolucéo no vocabuldrio eclesial sobre missio.
O Papa, nesse documento, ndo ignora nada sobre a nova reali-
dade que se desdobra diante da tarefa missiondria da Igreja.
Ainda hd muitos que desconhecem Jesus Cristo.!® Ao mesmo
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tempo, percebia certo relaxamento do zelo missiondrio na Igre-
ja, embora discordasse de que isso se devesse as aberturas pro-
porcionadas pelo Vaticano II, como advogavam alguns. Esse do-
cumento pontificio insiste em sublinhar com forca a urgéncia
da missdao como fundamento da Igreja. Conquistas irre-
nuncidveis do Concilio, como a liberdade religiosa e o didlogo
respeitoso com as outras religides ndo deveriam servir de deses-
timulo para a missdo. O Papa insiste que o antincio de Jesus
Cristo n2o viola em nada a liberdade do homem, posto que a fé
exige uma adesao livre.?

Reafirma-se assim que a salvacao é oferecida a todos os ho-
mens e ndo somente aos que créem em Cristo e estdo na Igreja.
Isso ndo a dispensa de continuar a anuncid-lo como o unico
Mediador e a apresentar-se como sacramento da salvagdo, res-
saltando que hd uma relagdo misteriosa entre todos os que bus-
cam a Deus e a Igreja, corpo de Cristo.?! A teologia da missao
aparece, portanto, estreitamente ligada a teologia da salvacao.

3.0 DIALOGO COMO UMA CHANCE REAL
PARA O FUTURO DAS RELIGIOES

As religioes nao podem se contentar em dialogar entre si. E
preciso que se abram também ao didlogo para fora. O empenho
das religioes para a constru¢do de um mundo melhor ndo pode
prescindir da colaboracdo dos esforgos de outros atores sociais.
Em nosso mundo globalizado, as religidoes sdao chamadas a dar
provas de que podem ser fiéis ao melhor delas mesmas e ao seu
génio préprio, reinterpretando seus textos ou mitos fundado-
res, suas tradi¢des doutrinais, juridicas e rituais a luz de certo
numero de apelos que sdo objeto do consenso da consciéncia
humana universal.

Ha também a necessidade das religides escutarem o teste-
munho da consciéncia secular. Isso ndo implica necessaria-
mente em renunciar a seus estatutos proprios até se confundi-
rem com os valores propostos pela ética leiga. Serd importante
para o futuro da civilizacdo esta interpelacao reciproca entre 0s
principios éticos das religides e os principios das éticas secula-
res. Afinal, tanto a ética religiosa quanto a ética secular concor-
dam ao menos no seguinte: o ser humano tem um valor sagra-
do, e violar os direitos fundamentais do ser humano € atentar
contra os direitos de Deus. Num mundo em que se COrre 0 Iisco
de sacrificar tudo em vista do econdmico, recolocar a questao
da centralidade do ser humano de forma equilibrada € mais que
necessdrio. Disso ndo dard conta somente uma ética dos direi-
tos humanos. Faz-se necessdrio também que se apele as leis es-
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critas na consciéncia humana. Estas ndo se resumem a uma
mera ética distributiva, mas também implicam uma ética da su-
bordinacdo dos interesses de poucos as necessidades de mui-
tos, especialmente dos mais pobres. Af tem lugar tanto o respei-
to ao estrangeiro da tradicdo do Antigo Testamento, quando a
misericérdia do sermio da montanha, ou a lei mugulmana da
hospitalidade, ou a compaixdo budista, ou a espiritualidade do
Gita hindu com sua dimensao da experiéncia césmica da pre-
senca de Deus,? ou a busca do equilibrio entre o ser humano e
o conjunto da criacdo como garantia da conservagdo da vida
presente nas religides afro-brasileiras.

Alaicidade pode ser considerada como um fator de toleran-
cia entre as religides. E possivel a aceitacdo positiva de uma lai-
cidade que nao se caracterize somente por sua postura anti-re-
ligiosa, masqueseconsiderecomofiadoradeumaconvivialidade
entre as diferencas. Essa nova maneira de entender a laicidade
poderia garantir a liberdade religiosa e fortalecer as convicgdes
democréticas contra certas formas de fanatismo religioso. Os
Estados nacionais ndo mais precisariam afirmar uma laicidade
militante. Ao mesmo tempo, as autoridades religiosas precisa-
riam cessar de exercer uma hegemonia direta ou indireta sobre
a sociedade civil.*

Ao Estado cabe garantir os direitos fundamentais de todos os
cidaddos, sejam eles cristdos, mucgulmanos, judeus, budistas,
adeptos de qualquer outra religido ou mesmo sem religido algu-
ma. Num Estado laico assim compreendido nao hd espacgo para
aintolerancia religiosa. Uma laicidade nesses termos teria condi-
¢Oes de garantir a paz entre as diversas comunidades religiosas.

O dialogo inter-religioso haure seu sentido na troca de pala-
vras, na escuta mutua atenta e respeitosa em pé de igualdade
entre todos os membros de cada tradigdo religiosa, na oracdo
em comum como expressdo da busca da mesma Realidade lti-
ma e no compromisso assumido em defesa da vida, da justica e
da paz mundial. As chances reais de um didlogo assim s6 serdo
possiveis a partir de um conhecimento dos outros nas suas dife-
rencas, de uma melhor compreensio da prépria tradicdo e da
abertura a emulacao reciproca em vista da missdo comum que
une as diversas religies.

Sabemos que experiéncias de oracdo em comum néo se dio
sem certas dificuldades concretas. Um estudo feito na Franca
hd alguns anos jd apontava algumas questdes delicadas que po-
deriam estar implicadas no ato de cristdaos e muculmanos, por
exemplo, rezarem juntos, cada um a partir de sua tradicio como
aqui defendemos ser possivel. Afirma o texto:

Portanto, a margem destes atos fundantes das duas comu-
nidades que séo a oragao ritual no isld e a celebragéo euca-

154

C. A. DA SILVA — Missdo da Igreja e pluralismo religioso

2 Cf. S. PAINADATH, The Inte-
grated Spirituality of the
Bhagavad Gita — An insight
for Christians: A Contribution
to the Hindu-christian Dia-
logue. Em JOURNAL OF ECU-
MENICALSTUDIES, 39, (2002),
pp. 305-323.

3 Cf. C. A. SILVA, Tudo o que
vive merece viver — a contri-
buicdo da experiéncia religio-
sa para a conservacao da vida.
Em REPENSAR, 3, 2007, 2, pp.
29-41.

2 Cf. C. GEFFRE, O futuro da
religido entre fundamentalis-
mo e modernidade. In L. C.
SUSIN (Ed.), Teologia para ou-
tro mundo possivel. Sdo Paulo,
Paulinas, 2006, p. 333.



3 Cf. STAMER, J. Prier avec les
musulmans? Em SE COM-
PRENDRE, 99, (1999), 9, p. 7; 9.
Disponivel em http://www.le-
sri.com/99_09.htm, acessado
em 14/08/2008. Tradu¢do do
Editor.

% Cf. Documento de Aparecida,
n. 392.

ristica no cristianismo, existe todo um campo de busca de
Deus sob outras formas. Seria possivel que cristdos e mu-
culmanos possam encontrar-se e estimular-se reciproca-
mente na busca da face de Deus, quaisquer que sejam os a
favor e os contra de ambas as partes? Que peso dar aos ar-
gumentos apresentados. Os diversos casos de hospitalida-
de espiritual nao podem ser levados aqui em conta como
uma espécie de caminhada comum. Trata-se, em todos os
casos, um espago onde por uma razdo ou outra, o mugul-
mano assiste como expectador respeitoso a uma cerimonia
cristd ou ainda o cristdo se obrigado a honrar desde sua
presenga silenciosa a oragdo ritual mugulmana. Para al-
guns, o siléncio é a melhor maneira de ora¢do em comum
entre os muculmanos e cristdos. Ela é certamente a que é
possivel em todos os contextos e até mesmo em situagoes de
conflito onde toda palavra é enganosa e corre o risco de ser
mal recebida. Portanto, normalmente, uma oragao co-
mum deveria ser vivida e expressar-se por palavras que
possam ser compreendidas, assumidas, repetidas e parti-
lhada por todos.®

Ariqueza multiforme das religioes pode contribuir para dar
um rosto mais humano 2 histéria. Embora cresca muito o rela-
tivismo e o indiferentismo religioso nas sociedades contempo-
raneas, as pessoas de hoje nao sdo completamente insensiveis a
uma abertura a Transcendéncia. O que parece faltar por parte
das religioes é um esforgo sincero de coeréncia entre o que pre-
gam seus principios e como os seus membros vivem. Nosso
tempo ndo tolera tais incongruéncias. Embora essas ambigtii-
dades sejam inerentes as religioes enquanto experiéncias hu-
manas, elas ndo devem ser vistas com uma complacéncia que
impeca um esforgo cotidiano em supera-las. Se a verdade reli-
giosa é, sobretudo, da ordem do testemunho, aprimorar o teste-
munho da verdade que cada tradi¢do religiosa se sente portado-
ra é condicdo fundamental para a plausibilidade das religioes
no tempo atual.

O justo reconhecimento exigido pelas outras religides sera
oportuno para que o cristianismo revigore uma de suas caracte-
risticas mais fundamentais: a opcao pelos pobres. Ja que a op-
cao pelos pobres faz parte da fé cristolégica, como lembrou re-
centemente BentoXVI,?arealidade deles precisaser considerada
no didlogo entre as diversas religides. De fato, os pobres sdo
maioria nas religides. Portanto, a causa dos pobres ndo pode es-
tar alheia a nenhuma religido e a nenhuma reflexdo teoldgica
sobre as religides. N&o resta diivida de que a teologia académica
serd grandemente enriquecida na medida em que souber es-
cutar, respeitar e ser fiel as experiéncias religiosas dos pobres.
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Os coracoes dos pobres se encontram na contemplacio do sa-
grado, hospedando as diferencas sem medo, intuindo que as
muitas fontes levam ao tinico rio.?’

As religides sdo paisagens de muitos caminhos. Dialoga
bem quem facilita o caminho até o pobre, que é lugar da epifa-
nia de Deus.? A pobreza na concretude dos pobres clama por
nossa solidariedade, j4 que sempre conta com a solidariedade
de Deus. Solidariedade que se concretiza no engajamento efeti-
vo na luta pela justica e pelo fim da exclusdo imposta a milhdes
e milhdes de crentes e ndo crentes; dos pobres da terra, os pre-
feridos do Deus Unico, mas de varios nomes.

CONCLUSAO

Nao se vislumbra outra saida para o cristianismo em um
contexto de pluralismo religioso aparentemente insuperavel se-
nao abrir-se ao didlogo. No cendrio do mundo atual ndo hd mais
espaco para o monélogo. Uma voz que ainda queira ser a tinica
voz se perderd no vento porque ji ndo encontraréd que lhe quei-
ra ouvir. O cristianismo precisa se integrar no concerto polifoni-
co das religides do mundo e aceitar sem temores ressoar em
harmonia com as outras. Nisso ndo deve ver nenhum desmere-
cimento. No entanto, isso somente serd possivel na medida em
que tenha diante de si sua prépria partitura, sua prépria identi-
dade, aquilo que lhe é constitutivo e irredutivel a qualquer ou-
tro. Numa sinfonia, um dos instrumentos calar-se em algum
momento, deixar o outro tocar, até que chegue o0 momento de
tocarem juntos s6 enriquece a musica.

Portanto, ndo hé razdo no temor de alguns circulos cristdaos
em relacdo ao pluralismo cultural e religioso em que nos encon-
tramos. Pode-se perfeitamente reconhecé-lo como uma opor-
tunidade oferecida por Deus para que sua tinica vontade salva-
dora seja, enfim, experimentada como sempre se revelou, isto é,
através dos muiiltiplos caminhos percorridos pelas diversas tra-
dicoes religiosas da humanidade.
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#” Como dizia Cipriano de Car-
tago apelando para a unidade
no tempo em que o cristianis-
mo era ameacado pela divisao:
E ainda que jorrem muitos rios
de uma tinica fonte, ainda que
tudo se dissolva aparentemente
numa espumante abundancia,
a unidade fica sempre conser-
vada na origem. Cf. L. MEU-
LENBERG, Cipriano — a tinica
fonte e os muitos rios. Petrépo-
lis, Vozes, 1994, p. 67.

% Cf. Lumen Gentium, n. 8c.;
Paulo Suess faz referéncia a um
belo texto do entdo Cardeal
Ratzinger apontando o que
fundamenta a credibilidade do
cristianismo: A pobreza é a ver-
dadeira aparicdo divina da ver-
dade. J. RATZINGER, Die Viel-
falt der Religionen und der Eine
Bund. citado por P. SUESS, Da
revelagdo as revelagoes. Em
CONCILIUM 319, 2007/1, p. 48.



