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Resumo:

Seganfredo especialmente a partir de At 10, 1-11,18, busca tragar
o caminho da Igreja das Origens desde suas origens no judaismo
até a consolidacdo entre os gentios. Um primeiro passo foi com-
preender a propria elaboragdo do texto no contexto da teologia
lucana e com isto as figuras padronizadas — ainda que com ele-
mentos da Tradicdo — como a de Pedro (o apdstolo testemunha
pascal) e de Cornélio (o pagao modelo) e o Eunuco etiope (aber-
tura a universalidade da missdo). Ao mesmo tempo, e como fio
condutor da reflexdo, Seganfredo apresenta os problemas das re-
lacdes entre judeus e pagdos e a fisionomia de Deus. Apos a dis-
tincdo entre prosélitos e tementes a Deus, sdo apresentadas as
condicbes para o Batismo que em parte leva em considera¢do os
passos ritualisticos dos prosélitos e em parte as supera. Para o
autor ndo se trata tanto de uma historia da Igreja das Origens,
mas muito mais uma histdria de seus momentos teoldgicos.

Palavras-chave:

Igreja Primitiva; Lucas: Teologia; Igreja das Origens; Teologia da
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Abstract:

Seganfredo having in mind Ac 10, 1 — 11, 18 try to understand
the way the Church undertakes from its origins in Judaism until
its consolidation in gentile realms. The very first step was deal




with the theological underground of the Lucan writings and its
standard characters even when he brings about some traditio-
nal elements: Peter as Pascal apostolic witness, Cornelius as
standard gentile and the Ethiopian eunuch and the openness to
the mission ad gentes. Alongside with this, and as a guide on the
research, Seganfredo presents some conflicts in the relationship
between Jews and Pagans and a new image of God. After a dis-
tinction between proselyte and God-fearing, the conditions to
the Baptism are set up having as background the proselyte’s ri-
tual steps and some new Christian dimensions. These Lucan
writings are not to Saganfredo conclusions, mainly a kind of his-
tory of the Church origins as such but more an history of theolo-
gical dramatic moments of Church at its roots.

Key words:
Church Origins; Lucan Theology; Church History: Apostolic Time;
Mission Theology.

O presente ensaio estd dividido em trés partes, a primeira dd
conta do significado teoldgico do texto selecionado, a segunda lida
com a problemadtica subjacente ao tema e como supera-la e por
fim, como esta pericope lida com o destino universal da Salvacao.

O SIGNIFICADO TEOLOGICO NA PERICOPE NOS AT

1. POR QUE PEDRO?

A estrutura narrativa de Atos procede de modo a atribuir a
10,1 — 11,18 o inicio da missao aos pagaos e, a atuacao desse
passo fundamental — e controverso — para a Igreja das origens
acontece a partir do apdstolo Pedro, em obediéncia a iniciativa
divina. Esta perspectiva resulta bastante convincente mesmo an-
tes de uma andlise aprofundada: para realizar a delicada abertura
rumo a evangelizacdo dos pagdos, um passo de modo algum es-
pontaneo, Deus serviu-se do primeiro entre os apdstolos. Logo,
porém, surge uma pergunta: a articulacdo da narrativa dentro de
Atos corresponde a um dado tradicional ou responde em preva-
léncia a perspectiva teoldgica lucana? Gostaria de amadurecer
uma resposta ao longo deste estudo.

Analisarei inicialmente o por qué da escolha divina do apés-
tolo Pedro como sujeito desta narrativa; mas, exatamente para
chegar a raiz desta escolha, proponho antes um breve estudo
sobre o significado dos apdstolos na obra lucana.
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! Cf. R. PESCH, Atti degli aposto-
li. Assisi, Cittadella, 1992, p. 109.

2 Cf. G. SCHNEIDER, Gli Atti
degli apostoli. Brescia, Paideia,
1985, pp. 314-15, que apresen-
ta esta possibilidade sem a ela
aderir.

3 Cf. J. DUPONT, Nuovi studi
sugli Atti degli apostoli. Cinise-
llo Balsamo, Paoline, 1985, pp.
106-107.

4 Cf. R. PESCH, Atti degli apos-
toli, op. cit., p. 109.

5 Cf. Biblia de Jerusalém. Sao
Paulo, Paulus, 2002. Todas as de-
mais citagdes biblicas serdo des-
ta edicdo da Sagrada Escritura.

1.1 Os Apéstolos em Lucas — Atos

Na obra lucana os apdstolos sao identificados com os doze. Lc
6,13 apresenta claramente este dado, completando-o com o elenco
do nome dos doze apdstolos. O mesmo elenco é repetido, mesmo
se em ordem diversa, em At 1,13 (cf. 1,2), onde, porém, os doze,
depois da traicao de Judas Iscariotes (Lc 22,47ss; cf. At 1,16-20),
tornaram-se onze. Lucas ndo deixard, de fato, de narrar a reconsti-
tuicdo do grupo dos doze apdstolos, acontecida com a escolha de
Matias (At 1,15-26). Nao obstante, cumprindo tal identificacdo Lu-
cas ndo procede arbitrariamente, mas encontra o dado ja na tradi-
cdo anterior a ele. E suficiente ler Mc 6,7, onde Jesus envia os doze
em missdo, colocando esta passagem em relacdo a 6,30, isto €, com
o retorno da missao, quando sao ditos apdstolos.!

Em dois casos também Barnabé e Paulo sdo ditos apdstolos,
isto é, em At 14,4.14. No primeiro caso talvez poder-se-ia enten-
der o termo como se a populacdo de Iconio se referisse nao a
Barnabé e a Paulo, mas aos doze apdstolos. Em tal caso hoi dé siin
tois apostdlois aludiria a adesdo de algumas pessoas a doutrina
anunciada por Barnabé e Paulo, ou seja aquela dos apdstolos.?
Tal leitura é um pouco forcada. A ela opdem-se claramente Du-
pont, para o qual Lucas utiliza o termo apdstolo em sentido mais
amplo, praticamente equivalente a missiondrio, visto o contexto
estar livre de ambigiiidade.® Em relac@o ao v. 14 a critica textual
ndo € segura: alguns manuscritos ocidentais (D, gig, h, syp) ndo
apresentam o termo. Em todo o caso, estes poucos possiveis ca-
sos de atribuicao do titulo de apdstolo fora do grupo dos doze,
além de serem problemdticos, ndo comprometem a clara identi-
ficacdo de hoi dodeka com hoi apdstoloi realizada por Lucas.

Se como disse, todavia, Lucas nao inventou esta identifica-
cdo, mas somente elaborou-a e a imp0s a consciéncia geral da
Igreja,* ele utiliza com originalidade a categoria testemunha, tes-
temunhar, testemunho. Na eleicdo do apdstolo Matias encon-
tramos claramente, expressas no discurso de Pedro, as caracte-
risticas que deve ter o mdrtus:

E, necessdrio, pois, que, dentre estes homens que nos acom-
panharam todo o tempo em que o Senhor Jesus viveu em
nosso meio, a comecar do batismo de Jodo até o dia em que
dentre nos foi arrebatado, um destes se torne conosco teste-
munha da sua ressurrei¢do.’

0 testemunho deve ser, pois, do Cristo ressuscitado, mas qua-
lificada necessariamente pela experiéncia do Jesus pré-pascal, e
note-se o emprego, no inicio do v. 21, do verbo dei (€ necessdrio).

N#o obstante, a missao confiada pelo Cristo ressuscitado aos
doze apéstolos de ser suas testemunhas héos eschdtou tes ges
(1,8), segundo a narracdo de Atos ndo serd cumprida por eles,

]

ESPACOS (2008 - 16/1) — Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores




mas especialmente por Paulo.® Nesse sentido, visto que Paulo ndo
€ uma testemunha do Cristo pré-pascal, é preciso indagar se e
como Lucas o considerara uma auténtica testemunha. Schneider
exprime-se no seguinte modo.

Segundo Lucas tarefa especifica de Paulo é dar prossegui-

mento 4 causa dos doze no mundo pagao. Nessa fungéo
também Paulo é, pois, dito testemunha. Em Atos 22,14ss
Ananias diz a Paulo: O Deus de nossos pais destinou-te a
reconhecer a Sua vontade e ver o Justo e a escutar uma
palavra da sua boca. Tu, de fato, lhe serds testemunha
diante de todos os homens daquilo que escutaste e viste.
Paulo, pois, é testemunha ocular e auricular. Ele viu e ouviu
Cristo. Néo obstante, é definido testemunha néo no mesmo
sentido dos doze apdstolos, que tinham visto e ouvido o Se-
nhor jd antes da pdscoa. Paulo é encarregado especifica-
mente de testemunhar diante de todos os homens.”

No léxico empregado por Lucas para testemunho tem parti-
cular importéancia o verbo diamartiiromai. E o verbo usado para
indicar a concepgdo lucana do testemunho prestado ao Cristo.®
Das nove presencas nos Atos € utilizado trés vezes com referi-
mento ao testemunho dos apdstolos (2,40; 8,25; 10,42) e cinco
vezes para Paulo (18,5; 20,21.24; 23,11; 28,23). As conseqiiéncias
deste uso sdo, segundo Schneider:

Fazendo sujeitos de diamartiiromai seja os doze que Paulo,
Lucas relaciona substancialmente o testemunho de Paulo
com o dos apdstolos. De outra parte, referindo o verbo cinco
vezes a Paulo e somente trés vezes aos membros do circulo
dos doze, caracteriza a fungao especial — mesmo se deriva-
da— que tem Paulo como testemunha. Em diamartiiromai
Lucas encontrou um verbo particularmente apto para in-
dicar a difusdo de uma mensagem em um outro dmbito,
novo e mais amplo.’

Em At 10,1 — 11,18 o verbo diamartiiromai é empregado
uma vez. Assim se exprime Pedro em 10,42:

E [Deus] ordenou que proclamdssemos ao povo e déssemos
testemunho de que ele € o juiz dos vivos e dos mortos, como tal
constituido por Deus.

Aqui Pedro estd se referindo a missdo de testemunho confia-
da aos apéstolos, ditos testemunhas anteriormente designadas
por Deus em 10,41. E muito importante notar que a missao dos
doze apdstolos nao se limita a testemunhar diante do povo de Is-
rael, mas sdo chamados a fazé-lo também diante dos pagaos.?®
Pedro, de fato, na presente pericope prega e testemunha o Senhor
Jesus Cristo diante dos pagaos; outrossim, exatamente nessa oca-
sido abre as portas para este novo ambiente onde testemunhar.
Paulo terd a tarefa de ser o grande continuador dessa missao.

Le
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® De fato, a tltima vez na qual
0s apdstolos sdo nomeados é
em At 16,4, e referindo-se ao
cap. 15.

7 Cf. G. SCHNEIDER, Gli Atti de-
gli apostoli, op. cit., pp. 312-313.

& Idem, pp. 307-308.

9Pesch concorda com Schneider
no considerar o testemunho de
Paulo derivado do testemunho
dos doze apdstolos: No interesse
pela seguranca da tradigdo, Pau-
lo precisou ser posto em posicdo
subordinada em relagédo aos doze
apdstolos, mas, ao mesmo tempo,
posto ao lado deles como ‘teste-
munha’. Cf. R. PESCH, Atti degli
apostoli, op. cit. p. 113. Todavia,
essa subordinagdo deve ser bem
entendida, porque em tltima
andlise fala nao de uma dimi-
nui¢do do testemunho de Paulo,
mas ao invés da continuidade
do testemunho em relacdo a
Jesus Cristo: Atribuindo a Paulo
seja o cardter de testemunha seja,
provavelmente, de apdstolo, [Lu-
cas) mostra com clareza a conti-
nuidade entre os doze e o grande
missiondrio dos pagdos. Desse
modo é indicada também a exis-
téncia de uma continuidade en-
tre Jesus e o presente da Igreja. Cf.
G. SCHNEIDER, Gli Atti degli
apostoli, op. cit., p. 319. Dupont
posiciona-se de modo diferente,
sublinhando ao invés o fato de
que Paulo recebeu diretamente
do Ressuscitado a missao de ser
sua testemunba. Para ele em ne-
nhum modo o seu testemunho
deriva do testemunho dos doze.
Cf.J. DUPONT, Nuovi studi sugli
Atti degli apostoli, op. cit., p. 116.
' Dupont nota justamente, to-
davia, que na perspectiva luca-
na o lugar do ministério apos-
télico limita-se a Jerusalém e
arredores, mesmo se € reserva-
do a Pedro o inicio do testemu-
nho aos pagaos. Cf. ]. DUPONT,
Nuovi studi sugli Atti degli apos-
tolic, op. cit., pp. 107-110.



11 Cf. C. LUKASZ, Evangelizza-
zione e conflitto. Indagine sulla
coerenza letteraria e tematica
della pericope di Cornelio (Atti
10,1 — 11,18). Frankfurt am
Main, Peter Lang, 1993, p. 15.
12 Titulares de uma funcdo neces-
sdria a0 cumprimento da trans-
formacao que estd no centro da
narracao.

13 Cf. M. LACONI (Ed.), Vangeli
Sinottici e Atti degli apostoli.
Leumann, Torino, Elle Di Ci,
1994, p. 520.

1 Ibidem.

15Idem, pp. 519-520.

16 Cf. G. SCHNEIDER, Gli Atti de-
gli apostoli, op. cit., pp. 388-393.

Como vimos, portanto, em quanto testemunhas do Jesus pré-
pascal e da ressurreicdo de Cristo, os doze apdstolos sdo as autén-
ticas testemunhas do Senhor Jesus Cristo (cf. 10,36). Pedro, como
veremos, representa em modo particular este grupo e esta missao.
Passo, portanto, a analisar mais de perto a figura de Pedro.

1.2 O papel do Apéstolo Pedro e o seu significado na Pericope.

Num estudo de andlise estrutural, J. Courtes,"' em 1970, ten-
tando individuar os atantes'? de At 10,1 — 11,18, chegou a se-
guinte conclusdo: o sujeito é Pedro, o ajudante € o Espirito
(10,19.44) com as outras manifestacdes divinas (10,3.22; 10,13)
e, enfim, o opositor é a Lei (10,28; 10,14-15; 11,2-3). O ajudante
(o Espirito) leva a vitdria (10,44; 11,18), derrotando o opositor (a
lei, que perde o seu cardter constritivo). O sujeito (Pedro) perma-
nece passivo, mas é ele o lugar do confronto entre as duas forgas,
que gera a perplexidade narrada em 10,17, e que desaparecerd
somente em 10,47.

Nesse sentido, como se pode notar, a figura de Cornélio nao
é ressaltada, mas antes aquela de Pedro. Nesse sentido, também
Roloff sublinhou fortemente o cardter central da figura do ap6s-
tolo: a figura central [da narracao] ndo é Cornélio, mas Pedro, ea
conversdo que caracteriza a narragao é aquela de Pedro."” E ele
especifica o tipo de conversdo ao qual se refere: conversdo de uma
atitude ainda respeitosa dos preceitos rituais a uma atitude de
liberdade, que consente a fraternidade em relagao aos pagaos que
aceitam o Evangelho.** Ao redor de Pedro a narracdo desenvol-
veria, no fundo, a histéria dos primeiros anos do cristianismo que,
das violentas reacoes da primeira geracao crista em relacao a
abertura aos pagaos (10,14; 11,3), teria passado a uma atitude
de aceitacdo (11,18).%

Para além dos elementos ressaltados, a pericope, assim co-
mo chegou a nés, apresenta Pedro como uma personagem cen-
tral, seja que ele originalmente fizesse parte dela, seja que Lucas
o tenha colocado propositalmente, segundo a sua teologia, para
significar com a autoridade do primeiro entre 0s apéstolos a
aceitacdo dos primeiros pagaos na Igreja. Para entender melhor
o seu papel, e entdo o seu significado na pericope, € necessdrio
indagar a concepgdo lucana de Pedro. Para fazé-lo deixar-me-ei
guiar pelo pontual estudo de Schneider.™

As fontes nas quais Lucas encontra elementos para a sua des-
cricdo de Pedro sdo principalmente o evangelho de Marcos, e
ainda dispde de algumas fontes particulares, que aparecerao es-
pecialmente no episédio da pesca abundante (Lc 5,4-8), no dito
de Jesus sobre a sua oracdo pela fé de Simzo (Lc 23,51ss) e na
protofania do Ressuscitado a ele (Lc 24,34). Os tragos peculiares
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da figurade Pedro, em Lc, derivam sobretudo dos [....] trechos do seu
material especial."”

Estudando estas duas fontes, Schneider notou que no mate-
rial proveniente de Marcos predomina o nome Pétros, e que ao
invés no material especial predomina o nome original do apésto-
lo; ou seja, Simon. Nos At os dados mudam: o nome Simao é usa-
do somente quatro vezes (alids, na nossa pericope em 10,5.18.32;
11,13, enquanto que em 15,14 Tiago usa Symeon, e também nes-
tas € integrado com o acréscimo do nome Pedro. Este tltimo
nome, ao invés, no todo aparece 56 vezes. Resulta que:

Naturalmente esta mudanca de nome ndo depende da di-
versidade das fontes usadas. Ela responde antes a um pro-
cedimento consciente. A fungdo petrina de Simao, aposto-
lica e missiondria, foi exercitada no periodo da Igreja das
origens (até o concilio apostolico).’®

Segundo o episédio narrado em Lc 5,1-11 Sim3o € o primeiro
chamado por Jesus, que lhe promete: Doravante serds pescador de
homens! (5,10). Com esta promessa Pedro torna-se o futuro mis-
siondrio principal® e, nessa veste, para que seja testemunha fun-
damental da ressurrei¢do,”® é também destinatédrio da primeira
cristofania pascal (Lc 24,34). Segundo Schneider, hd uma objetiva
correspondéncia — e objetivas conseqiiéncias para o ministério
petrino — entre a primeira vocagao e a primeira aparigao. Ainda,
sempre no ambito do material lucano especial, em Lc 22,32 Jesus
afirma ter rezado para que a fé de Simao nao tropecasse. Esta ora-
¢do serd a garantia e a forca que reerguerd Pedro, mesmo se ele
negou conhecer Jesus (mas nao de acreditar nele), para a missao
a ele confiada, isto €, sterison os irmaos, imperativo aoristo que
Schneider traduz com refor¢ar.?* Também nestes versiculos ha
uma estreita ligagdo com a promessa presente em Lc 5,10, aqui
confirmado por Jesus, ndo obstante a fragilidade de Sim3o.

Tendo notado estes elementos, para Schneider a concepcio
lucana atribui a Pedro, mais do que um encargo diretivo e est4-
vel, e a ser transmitido, um papel tinico na histéria da salvacio:
ser o iniciador da missdo crist3, e acrescentaria seja entre judeus
que pagaos, e de reforgar os seus irmaos, em primeiro lugar
como primeira testemunha da ressurrei¢ao e depois na reconsti-
tuicdo do grupo dos doze apdstolos, no momento da eleicdo de
Matias (At 1,15-26). De fato, depois de At 15 o apéstolo desapare-
cerd e, quando matarao o apéstolo Tiago (12,2), o nimero dos doze
apostolos nao serd reconstituido.

[Para Lucas] a fungéo de Pedro consiste essencialmente na
sua fungdo de primeiro apdstolo. Pedro é o primeiro disci-
pulo e portanto também ocupa o primeiro lugar entre os
apostolos eleitos (Lc 6,14). Nos At ele dd inicio ao testemunho
ainda antes da descida do Espirito (At 1,15-26). Pedro é o
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2 Idem, p. 391.
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2 ]dem, p. 391.

3 Cf. . DUPONT, Nuovi studi
sugli Atti degli apostoli, op. cit.,
p- 99. O autor apresenta vérios
exemplos nos At da estreita uni-
dade entre Pedro e os outros
ap6stolos. Indico apenas alguns:
férmulas para introduzir os dis-
cursos: 2,14; 5,29; reagoes provo-
cadas pelos discursos: 2,37; 4,1-
2.13; 8,24; discursos de Pedro:
3,12; 4,8; testemunho especifico
da ressurreicao: 2,32; 3,15; 5,32;
cf. 10,39. Cf. Idem, pp. 99-100.

primeiro que anuncia a mensagem crista a judeus, no dia
de Pentecostes (2,14-41); ele é o mediador do dom do Espi-
rito (junto com Jodo) aos batizados da Samaria (8,14-17).
Guiado por Deus de modo admirdvel, dd inicio a missdo
aos pagdos (10,1-11,18). Substancialmente Pedro é também
o representante dos apdstolos.”

A tarefa do testemunho e do reforcar os irmaos, depois de
Pedro, mesmo se o seu papel permanece tinico e exclusivo, serd
continuada por outros.

Os elementos tratados nesse ponto convergem, portanto, tor-
nando bastante claro o porqué, na perspectiva da teologia luca-
na, era exatamente Pedro que devia, guiado pelo Espirito, come-
car a missdo aos pagdos, testemunhando o Senhor Jesus Cristo
(Iesoii Christoii, hoiitds estin pdnton kyrios, At 10,36b). Nesse
contexto, na pericope aqui estudada Pedro exercita o seu papel
de iniciador da missdo, desta vez aos pagaos.

Todavia, antes de concluir este ponto gostaria de retomar
quanto apenas citado, isto é, que substancialmente Pedro é tam-
bém o representante dos apdstolos. Dupont sublinha muito bem
este aspecto:

Talvez precisaria alertar contra uma insisténcia unilateral
que, isolando Pedro do grupo apostdlico, falsearia grave-
mente a perspectiva de Lucas, deformando assim a idéia que
ele tem do primado de Pedro. Com uma perseveranga incan-
sdvel, quase acanida, Lucas retorna incessantemente sobre a
unidade que existe entre Pedro e os outros apdstolos.”

Nessa linha, parece ter sido metodologicamente correto ex-
por primeiro o significado lucano dos apéstolos, para entao
passar a indagar o papel e o significado de Pedro, sempre para
Lucas e, portanto, para a pericope.

DUAS PROBLEMATICAS NA PERICOPE E A SUA SUPERACAO

Em At 10,1-11,18 estdo presentes especialmente duas pro-
bleméticas. Em 11,3, através do protesto dos hoi ek peritomes,
isto &, os da circuncisdo (11,2), é formulada sinteticamente a pri-
meira. O contato com os pagaos e, sobretudo, a comensalidade,
provoca nos judeus a impureza e, portanto, a inabilidade para o
culto. A segunda problematica é coligada com a primeira e refere-
se a aceitac@o dos pagdos na Igreja. Tal possibilidade permanecia
ligada aos critérios para a aceitagdo dos pagaos no judaismo.

Em ritmo crescente, onde os elementos singulares da peri-
cope contribuem no fazer notar a superagao das atitudes e das
prescricdes que agudizam as duas problemdticas, é 6 proprio
Deus que age, paralevar a desconcertante equiparagdo, primeiro
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entre judeus e pagaos e, depois, entre judeu-cristdos e cristios
provenientes do paganismo.? Portanto, se até agora eu estava
concentrado em Pedro, nesta segunda parte gostaria de sublinhar
como, na pratica, foi a iniciativa divina a determinar a supera-
¢do de ambas as problematicas, para as quais Pedro serviu como
instrumento escolhido. Para dizé-lo com Schneider:

o sentido global da narragdo sobre Cornélio é perceptivel

[...] em duas linhas de motivos, que recorrem jd no cap. 10

e que desdguam no discurso conclusivo: em um primeiro

tempo os cristdos opuseram-se a acolhida dos pagdos.®

[...] O proprio Deus, porém,* com a sua intervencdo, in-

troduziu os pagdos na Igreja.?”

Passo, portanto, ao estudo das duas problemdticas.

1. O RELACIONAMENTO ENTRE JUDEUS E PAGAOS.

Na pericope, a problemética do relacionamento entre judeus
e pagaos subordina a outra problematica presente, isto ¢, a deci-
sdo divina de promover a evangelizacdo dos pagdos. Tal subordi-
nagao podemos constatd-la explicitamente em 11,3, quando hoi
ek peritomes nao reprovam a Pedro por ter ordenado de batizar
os incircuncisos, mas estranhamente detém-se apenas no conta-
to que teve os pagaos, entrando na casa deles e comendo junto.

Aresposta a esta pergunta, todavia, ndo se encontra somente
no discurso petrino do cap. 11, mas é dada— ao leitor de At — ao
longo de todo o desenrolar do cap. 10, junto & apresentacio da
linha de acdo que chega ao batismo dos primeiros pagios. Em
relagdo a precedéncia narrativa dada a problematica do relacio-
namento entre judeus e pagaos Lukasz se exprime no seguinte
modo: a historia da evangelizagdo estd subordinada — ao nivel
de formulagao — a polémica com os adversdrios, ou seja, a inten-
¢ao de eliminar obstdculos condiciona a descrigéo do desenvolvi-
mento da evangelizacdo, confere-1lhe veste expressiva.?

Passo, portanto, a estudar esta primeira problemdtica, isto
€, a indagar em que coisa consiste a impureza gerada pelo con-
tato com os pagaos, assim como € apresentada na pericope, e o
modo através do qual Deus leva a sua superacio.

1.1 A Relagdo entre pureza e impureza

A problemdtica da impureza atravessa At 10,1 — 11,18. Se a
atitude critica toma a palavra somente em 11,3, a sua superacao
se dd especialmente em dois vv. culminantes do cap. 10: o v. 15 e
o V. 28. Em 10,15 (cf. 11,9), durante a visdo tida por Pedro, uma
voz celeste declara: Ao que Deus purificou, ndo chames de tu de
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# Cf. C. LUKASZ, Evangelizza-
zione e conflitto, op. cit., p. 223.

# Cf. 10,14.28.47; 11,2s5.8.17.
Os cristaos aqui devem ser en-
tendidos como judeu-cristaos.
%f.10,3.11-16.22.30; 11,5-10.13.
# Cf. G. SCHNEIDER, Gli Atti
degli apostoli, op. cit., p. 84.

# Cf. C. LUKASZ, Evangelizza-
- zione e conflitto, op. cit., p. 221.



29 Cf. A. SCHENKER, Purita/im-
purita. In LACOSTE, J.-Y. (Ed.),
Dizionario critico di teologia.
Roma, Borla — Citta Nuova,
2005, pp. 1095-1096.

30 Estudando os temas da sepa-
racao Israel —pagaos e daimpu-
reza, Lukasz conclui com algu-
mas consideragdes. No tocante a
separacdo nao hd na Tord uma
lei especifica que vete o contato
com os pagaos. Todavia, pelo
motivo da eleicao de Israel (Dt
14,1-2), a separacao tinha como
objetivo evitar a contaminagao
com a idolatria (Dt 18,9-14) e
a imoralidade dos pagaos (Lv
18,24; Dt 20,16). Em relagao ao
segundo tema, na Tord também
nao hd nenhuma lei que fale da
possibilidade para um pagao de
contrair impureza ritual, visto
ndo serem chamados a respei-
tar as leis da pureza. Assim, a
impureza dos pagaos € conheci-
da somente a partir das fontes
extra-biblicas e rabinicas, sem
um claro conhecimento da sua
natureza e extensao, mesmo se
nas fontes rabinicas observa-se
a mesma tendéncia crescente
apenas vista. (Tb 1,10). Por ulti-
mo, na linha de Lv 5,3-5, que
liga a ndo observancia das leis
com a responsabilidade moral,
e logo com o pecado, pela ndo
observancia das prescricdes le-
gais — mesmo se ndo estavam
vinculados — os pagaos termi-
navam, para além da impureza
ritual, por ser considerados mo-
ralmente maus. Cf. C. LUKASZ,
Evangelizzazione e conflitto, op.
cit., pp. 117-24.

31Visto que uma das fontes de
Lucas €é o evangelho de Marcos,
surpreende que ele ndo consi-
dere o dito de Jesus presente em
Mc 7,18-19, que declara a pure-
za de todos os alimentos. Em
mérito Barrett observa: se o fex-
to de Marcos nao estd totalmente
fora do caminho, presume-se
que Pedro tenha escutado Jesus
[....] declarar todos os alimentos
puros. Cf. C. BARRETT, Atti degli
apostoli. Brescia: Paideia, 2003,
vol,. 1, p. 535.

3 Cf. C. LUKASZ, Evangelizza-
zione e conflitto, op. cit,, p. 122.
*Idem, pp. 83-84.

profano; em 10,28, passando do significado literal da visao aque-
le alegérico, Pedro primeiro constata a realidade de separagao
existente entre judeus e pagdos, para afirmar em seguida, impro-
visamente: Mas Deus acaba de mostrar-me que a nenhum homem
se deve chamar de profano ou impuro.

Antes, porém, de deter-me nesses versiculos, gostaria de in-
dagar sobre a interpretacao biblica subjacente a concepcao judai-
ca de puro-impuro. Adrian Schenker assim a sintetiza:

O cosmo estd disposto em trés dreas concéntricas: o0 impuro,
o0 puro, o santo. No externo o impuro, separado do puro; no
centro o santo, separado do impuro através do corddo sani-
tdrio do puro, que ocupa a drea intermedidria. Segundo
um dispositivo andlogo, 0s estrangeiros siao externos ao
povo (cf: Lv 20,24ss; Dt 14,21), os israelitas leigos ocupam
uma posigao intermedidria entre os estrangeiros e os sacer-
dotes, enquanto o sacerddcio consagrado estd no centro. O
contato entre impuro e puro contamina este ultimo (imun-
dicie) (Ag 2,13ss). O contato entre impuro e santo destroi o
santo (Lv 21,4.11ss), donde a necessidade de uma nova san-
tificagao (Lv 16,19), sob pena de profanagdo que provoca-
ria a morte (Lv 15,31; 22,3; Nm 19,13.20). O contato entre
puro e santo ndo modifica nem um nem outro (Ag 2,12).
[...] O impuro ndo é nunca compativel com o santo, 0 puro
o0 é normalmente, salvo onde o sacro-santo o eleva ao nivel
de santo. O impuro mediante contato é inevitdvel na vida
humana, mas isto deve ser tornado impossivel para o santo
(Dt 24,8ss; cf- Ez 22,26).%°

Retomando os dois vv. jd assinalados faco agora algumas
observacdes. Devemos perguntar-nos qual o tipo de impureza a
pericope atribui aos pagaos.®® Estamos no ambito ritual, isto €,
ligado ao culto, ou no mbito moral? E, qual seria a fonte dessa
impureza: co-natural, provocada pelo agir ou pela alimentagao?
Esta tiltima é a motivacdo apresentada pela pericope. No v. 28 o
verbo édeixen (defknymi) liga-se diretamente a visdo tida por
Pedro (10,11-16, cf. 11,5-10) e, os adjetivos koinds e akdthartos,
sdo os mesmos de 10,14 (cf. 11,8, bem como os verbos andlogos
de 10,15; 11,9). Lucas coloca em relagao, portanto, a anulagdo® da
impureza dos pagéos com a declaragéo da pureza dos alimento.*

No tocante aos dois adjetivos® em questao, akdthartos possui
uma conotacio com origem no AT, ligada sobretudo a legislacao
sacerdotal para indicar a impureza ritual. Na LXX € empregado
cerca de 150 vezes e, no NT, de 32 recorréncias em 23 refere-se aos
espiritos impuros. Na pericope, todavia, indica a impureza ritual
ligada ao comer certos tipos de carne, a ser ligada com as prescri-
coes presentes em Lv 11 e Dt 14,3-21. Para koinds, ao invés, o uso
no grego profano possui o significado de algo comum, isto €, per-
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tencente a mais pessoas ou em contraste com algo de refinado,
conotando desprezo. Em ambito judaico adquire por vezes a
nuance de impureza ritual, sem perder, porém, a nuance de co-
mum e de pouca importancia. Conclui Lukasz:
Quando sdo usados para designar a impureza ritual, akd-
thartos é mais técnico e koinés mais genérico, com a nuan-
ce de ‘estrangeiro, e contém um sentido de desprezo pela
coisa impura. Colocando antes koinds e em segundo lugar
akdthartos, Lucas coloca em relevo as conotacoes ndo rituais
do impuro. Pedro nega-se a comer aquilo que é vetado pela
lei e que, ao mesmo tempo, provoca-lhe aversao, porque
sentido como comum e vulgar.®*

Retornando ao v. 28, deve-se notar que Pedro chega a uma
conclusao, ponto de chegada de um processo interno provocado
pelos acontecimentos externos, e que nao é resultado, como em
10,15, deumadeclaracao divina. Ele, em outras palavras, recapitu-
lando e confrontando os ultimos acontecimentos, conclui que
para Deus os pagaos nunca foram impuros. Ao longo dos séculos
ascrengaseosusosjudaicoslevaram a consolidagdo de preconcei-
tos em relaga@o aos pagaos. Nesse momento Pedro consegue en-
tender tal verdade! Quanto aqui é anulado nao é portanto uma
prescri¢cao da Tord, mas ao invés € indicada a necessidade de su-
perar uma tradi¢@o oral consolidada ao longo do tempo. Nesse
sentido, € significativo que na primeira parte do v. Pedro use o
adjetivo athémitos (ilicito) e nao dnomos (ilegal), distinguindo as-
sim um uso de uma lei.* Lukasz observa, de fato, pontualmente:

O Sitz im Leben desse conceito de impureza é a vida prdti-
ca dos contatos, ndo o culto (Jo 18,28) ou a disputa legal
(Mc 7). Compreende-se entdo melhor porque Pedro, refle-
tindo sobre a purificagdo dos alimentos e tendo escutado,
nesse contexto, falar dos pagdos (10,17-23a), conclui afir-
mando que 0s pagaos ndo sao impuros.*

A iniciativa divina conduziu Pedro a uma conversio no seu
modo de conceber os pagaos. E preciso recordar que ele estava
acompanhado por seis irmaos de Jope, ditos em 10,45 hoi ek pe-
ritomes pistot, isto €, os fiéis que eram da circunciséo (cf. 10,23.48;
11,12). Este convite a conformar a subjetividade de algumas
crencas judaicas a objetividade divina vird deles, no discurso de
Pedro (cf. 11,5-17), testemunhada em Jerusalém como um per-
curso a ser realizado no interior do judeu-cristianismo.

1.2 Deus néo € prosopolemptes

Pedro, depois de ter externado a sua conclusio (10,28b),
tendo tido uma ulterior confirmacao no escutar a narracdo da
visdo sobrenatural tida por Cornélio (10,30-33, cf. 10,3-6), inicia
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3t 1dem, p. 85.

% Idem, p. 117.

% Idem, p. 123.



37 Cf. E. LOHSE, Prosopolemptes.
In KITTEL. G. — G. FRIEDRICH
(Ed.), Grande lessico del Nuovo
Testamento. Brescia, Paideia, 1977,
vol. 11, pp. 435-38.

3 O verbo lambdno, nesse con-
texto, significa elevar; levantar,
mesmo se o seu significado ati-
vo comum € fomar, pegar, apo-
derar-se, receber. Idem, p. 435.
30 verbo thaumdzo, nesse con-
texto, significa estimar. Idem, p.
435. Normalmente significa, co-
mo verbo intransitivo, admirar-
se, exprimir admiragdo, mani-
festar estupor e, como transitivo,
admirar algo. Cf. C. RUSCON]I,
Diciondrio do grego do Novo Tes-
tamento.Sao Paulo, Paulus, 2003,
p.223.

4 Cf. E.LOHSE, Prosopolemptes,
op. cit., p. 436.

41 Cf. J. FITZMYER, Gli Atti de-
gli apostoli. Brescia, Querinia-
na, 2003, p. 477.

2 Cf. C. LUKASZ, Evangelizza-
zione e conflitto, op. cit., p. 139.

% §30 as Unicas presencas des-
te vocdbulo no NT, ausenta na
LXX.

44 Cf. J. DUPONT, Nuovi studi
sugli Atti degli apostoli, op. cit.,
p. 301.

5 Este raro adjetivo verbal tem
na frase o significado de ser acei-
to, correspondendo ao uso da
LXX, onde designa o sacrificio
aceito por Deus (Lv 1,3; 19,5; Is
56,7) em contraposicao ao nao
aceito (Ger 6.20). Cf. C. LUKASZ,
Evangelizzazione e conflitto, op.
cit., p. 139.

6 Idem, p. 138.

o seu discurso afirmando estar dando-se conta que Deus néo é
prosopolemptes.*” Este substantivo, composto pelo substantivo
prosopon e pelo verbo lambdno, é um hapax do NT e ndo apa-
rece na LXX. Nao vem, todavia, do grego profano, do momento
que simplesmente traduz o hebraico nasa’ panim — com lam-
bdnein®*® prdosopon e thaumdzein® prosopon — e hikir panim
— com ginoskei présopon. Certamente esta traducdo devia ser
quase incompreensivel aos leitores gregos.* No NT encontramos,
ao invés, o substantivo prosopolempsia (Rom 2,11; Ef 6,9; Col
3,25eTg2,1), e 0 advérbio aprosopolemptos (1Pt 1,17).

Para entender esta expressao € necessario reportar-se ao uso
oriental de saudar abaixando humildemente a cabega, ou tam-
bém prosternando-se, de modo que o elevar a cabeca da pessoa
que estd saudando, realizado pela pessoa saudada, torna-se um
sinal de aceitacao da saudagdo. Todavia, a0 nosso texto estd mais
préximo o significado que evoca a equidade que ndo permite fa-
zer preferéncia de pessoa, ou seja distribuir beneficios ou juizos
segundo simpatias, isto é, com parcialidade. Como Deus nao €
parcial em relagdo as pessoas (cf. Dt 10,17; J6 34,19; Eclo 35,12-
13), também o juiz humano é convidado a agir assim (Lv 19,15; Dt
1,17; 16,19). No sentido com o qual [prosopolemptes] é usado aqui
por Pedro, significa que Deus ndo favorece os judeus em quanto tais,
mas respeita também os pagaos que o invocam.** Um significado
similar encontramos no uso de prosopolempsia em Rm 2,11.*

Todavia, se nesses dois textos é expressa em negativo uma
caracteristica divina fundamental, no texto de 15,8, ao invés, no
discurso de Pedro durante a assembléia de Jerusalém, quanto
alids ele invoca os acontecimentos de Cesaréia, esta caracteristi-
ca é expressa positivamente, esclarecendo o seu sentido. Nesse
v. Pedro invoca ho kardiognostes Theos (cf.1,24).** Eis porque
Deus julga imparcialmente: ele ndo para na aparéncia, mas vé
no fundo do coragdo.*

Visto que Deus ndo faz preferéncia de pessoa, mas ao invés
perscruta o coragao, nos perguntamos entao o que lhe sejaagraddvel
encontrar no coracdo. Temos logo a resposta, em 10,35: em qual-
quernagdo, quemotemeepraticaa justica, lheéagraddvel (dektds).”
E possivel, portanto, tirar duas conclusoes: a primeira € que evi-
dentemente Cornélio é agraddvel diante de Deus; a segunda, e
mais importante, é que a imparcialidade de Deus € condicionada,
isto é, para ser aceito por Ele é preciso satisfazer condi¢des preci-
sas.® Se Pedro — e com ele o judeu-cristianismo — deve mudar as
categorias mentais em relacdo aos pagaos, isto ndo significa au-
séncia de categorias, mas que deve adequar-se aquelas de Deus.

A partir da perspectiva apresentada até aqui somos capazes
de apreciar melhor a cura com a qual Lucas apresentou a ima-
gem de Cornélio. Nos primeiros vv. da pericope ele fornece trés

g

ESPACOS (2008 — 16/1) — Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores




dados civis do centurido, seguidos por bem quatro caracteristicas
religioso-morais. Ao longo da obra lucana também em outros lu-
gares sdo apresentadas as caracteristicas de figuras significativas
(cf. Lc 1,5-6; 23,50; At 5,34; 9,36; 16,14; 18,24), mas pelariqueza de
elementos a apresentacdo de Cornélio supera a todas.*”

Tomando as caracterfsticas religioso-morais (cf.10,2), Corné-
lio é dito piedoso, temente a Deus, alguém que dava muitas esmo-
las ao povo judeu e homem de oraga@o. Ao longo da pericope, em
10,22 é dito também homem justo e temente a Deus e, ainda, em
10,4.31 as suas oracdes e esmolas sdo ditas agraddveis a Deus.

A primeira caracteristica é expressa com o adjetivo eusebes,
raro no NT (somente em At 10,2.7 e 2Pt 2,9) mas difuso na litera-
tura grega e helenistico-judaica da época. Mesmo se este termo
ndo é ideal para exprimir a piedade judaica e crist3, Lucas, colo-
cando-o em primeiro lugar, chama atenc¢do para o reto compor-
tamento de Cornélio em geral, em relacdo ao mundo divino e ao
humano, em contraposicdo ao conceito da impiedade dos pa-
gdos (asébeia, cf. Rm 1,18). Lucas sublinha uma retidao religiosa
e moral que exclua a asébeia entendida como impiedade.*® Tais
caracteristicas contradizem aquilo que normalmente € coligado
com a imagem dos pagdos. A segunda caracteristica, isto €, fo-
botimenos ton Theodn, fala da fé monoteista de Cornélio, mesmo
se ele € um incircunciso. Colocada apds eusebes, provavelmente
deve ser entendida exatamente como uma conseqiiéncia da ini-
cialretidaovividapelo centurido.* Asiltimas duas caracteristicas,
que sdo a eleemosyne e a déesis, ao invés, referem-se particular-
mente a piedade judaica (cf. Tb 12,8; Eclo 7,10).%°

Indo além, em 10,22, no lugar de eusebes, encontramos dikaios.
Ao contrério do primeiro, este adjetivo este bem radicado seja na
LXX que no NT, para descrever a pessoa que na comunidade rea-
liza os seus deveres em relacdo a Deus e ao préximo, vivendo com
coeréncia a sua vida de fé. E significativo que Lucas atribua a um
incircunciso uma caracteristica atribuida a personagens da antiga
alianca como Zacarias e Isabel (Lc 1,6), Simedo (Lc 2,25) e José de
Arimatéia (Lc 23,50).% Como se pode perceber, a apresentagao de
Cornélio contradiz quantos atribuifam aos pagdos impiedade e
idolatria, apresentando-os ao invés capazes de uma auténtica pie-
dade. O interlocutor de Lucas, provavelmente, é o leitor judeu-
cristdo, ao qual o autor quer comunicar uma nova imagem dos
pagaos. Nesse sentido, quando o evangelista chega ao cap. 11, ndo
necessita apresentar novamente o perfil religioso-moral de Corné-
lio, e por isso tais caracteristicas ndo sdo mais mencionadas.

A partir dessas caracteristicas, porém, como concluf acima,
Cornélio resulta claramente aceito e agradédvel a Deus. Ele é, diga-
mos, um pagao exemplar. Nao estamos, todavia, no ponto culmi-
nante da narrativa. Nesse ponto estamos com Lucas apenas no
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“71dem, p. 49.

“Idem, p. 54 (para o pardgrafo
cf. pp. 52-54).

¥ Idem, p. 55.
50 Idem, p. 60.

! Idem, p. 99.



52 Idem, p. 223.

% Idem, p. 140.

5 Idem, p. 223.

meio do caminho, tendo somente atingido a primeira grande eta-
pa, isto €, a consciéncia da equiparacdo entre o judeu e o pagio,
quando o seu coragao € agradavel a Deus. A segunda grande eta-
pa € o verdadeiro motivo da presenca de Pedro querida por Deus.
A questao coloca-se no seguinte modo:
Ser aceito por Deus ndo quer dizer ainda ser salvo. Na eco-
nomia salvifica de At, a salvagdo encontra-se somente no
nome de Jesus (4,12). Mesmo se Cornélio ndo é impuro
(10,28), se teme Deus e é dikaios (10,2.22), ele ndo estd ain-
da salvo, porque a piedade judaica néo é suficiente. Para
uma plena relagdo com Deus é necessdria a fé em Jesus,
porque e somente através da fé pode-se receber o perddo
dos pecados (10,43) e a purificacdo interior (15,9). Por isso,
Pedro deve agora anunciar Jesus (10,37-43; cf. 11.14). A afir-
magao da imparcialidade divina universal, em 10,34-45
segue a oferta universal da salvagdo em Jesus.>
Esta segunda etapa leva a segunda equiparac@o, ou seja, entre
o cristao proveniente do paganismo e o judeu-cristdo.> Este as-
pecto, que corresponde a segunda problemadtica afrontada na
pericope, serd estudado melhor em seguida.

2. CONDICOES PARA O BATISMO.

Nas origens da Igreja, quando ainda nao tinha acontecido a
separacgao entre o judaismo e o cristianismo, visto que esta ndo era
aintenc¢ao daIgreja nascente, consciente do estar em continuidade
com a religido do Deus de Israel manifestado em Jesus Cristo, 0s
critérios de perterca ou de ingresso coincidiam, naturalmente,
com aqueles do judaismo. Nesse contexto, um pagio que quisesse
tornar-se cristao (segundo At o nome christiands serd atribuido
aos seguidores de Jesus somente em Antioquia, cf. 11,26) devia, na
prética, tornar-seumjudeu, oumelhor, umjudeu-cristao, passando
através dos ritos de ingresso no judaismo. E muito simples, portan-
to, entender a dificuldade para aceitar a mudanca desses critérios,
atal ponto que ela somente teria sido admitida se vinda do préprio
Deus. Em seguida desenvolverei melhor esta questao.

2.1 Prosélitos e tementes a Deus

No judaismo era prevista a possibilidade de que um pagao en-
trasse a fazer parte desta religido e, este ingresso, como veremos
em seguida, estava condicionado a um periodo de instrucdo e era
celebrado com particulares ritos, Uma vez pSrignssnies ag judais-
mo, essas pessoas eram conhecidas com o nome de proselutoi.
D’outro lado, havia pessoas particularmente atraidas por alguns
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aspectos do judaismo, sem ter chegado, porém, ao ponto de pedir
o ingresso; elas permaneciam, todavia, ligadas a ele. Esta categoria
de pessoas normalmente era conhecida como tementes a Deus.
A origem do termo proselutoi é a palavra hebraica ger, que
na origem referia-se ao estrangeiro residente em Israel. A LXX,
ao traduzi-la, das cerca de 90 vezes nas quais é empregada, em
mais de 70 casos escolheu o substantivo proselutoi. A palavra,
por indicar os forasteiros residentes, nao raro equiparados pela
fragilidade social as vitivas e aos 6rfaos, sofreu uma evolugao se-
mantica até indicar quase exclusivamente quem se acerca ao povo
e a religido de Israel, até tornar-se membro para todos os efeitos.*
Para tornar-se um prosélito, todavia, como acenado acima,
haviam ritos a serem cumpridos: depois de um periodo de instru-
¢do acontecia a incisdo, naturalmente nos homens, do sinal que
distingue os judeus (a circuncisdo — corte do prepucio), e entao
o banho de purificacao, dito batismo dos prosélitos. Desde aquele
momento, o prosélito era considerado um israelita para todos os
efeitos,” mesmo se a literatura rabinica em geral mantém uma
diferenca de nomenclatura entre o hebreu de nascenga e 0 prosé-
lito.5 Referindo-se a estes ritos, 1é-se no tratado Jebamot do Tal-
mude da Babildnia:
Uma vez recuperado (da circuncisdo), fa¢a-se com que re-
ceba logo o banho ritual. E dois discipulos dos sdbios este-
jam ao seu lado e Ihe ensinem alguns dos mandamentos
menos gravosos e alguns dos mandamentos mais gravosos.
Depois de ter cumprido o banho ritual e ter saido, ele, vé, é
um israelita em todos os aspectos.*®
Passando aos tementes a Deus, a pesquisa sobre a existéncia
e os contornos a serem dados a este grupo viveu diferentes fases
ao longo do séc. XX. No inicio havia um substancial acordo entre
os estudiosos no considerar este grupo como de pagdos simpati-
zantes da religido judaica.” Esta tese, da qual a exposi¢do cldssica
é de Schiirer, em 1933 foi colocada em discussao por Lake, para
o qual ndo se pode considerar como termo técnico os fobotime-
noi ou sebémenoi ton Theon de Lucas. Segundo ele, este segun-
do termo nao deve ser referido a um grupo definido, mas a gené-
rica piedade seja de um judeu que de um pagao. A discussdo em
relacdo a existéncia dos tementes a Deus continuou especial-
mente com Feldman, em 1950 (apesar de que, ap0s as descober-
tas em Afrodisia, na Asia Menor [atual Turquia], trocou o seu pa-
recer), até a posicdo radical de Kraabel, em 1981, que escreveu
um artigo provocatdrio intitulado O desaparecimento dos temen-
tes a Deus.® Ao invés, como mencionado, o debate acerca deste
grupo especifico recebeu recentemente uma forte confirmagao
com as descobertas de uma inscricdo em Afrodisia, provavel-
mente do III séc. d. C., que distingue listas de judeus, prosélitos
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5 Cf. J. SIEVERS, Lo status socio-
religioso dei proseliti e dei timo-
rati di Dio. Em RICERCHE STO-
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cf. C. LUKASZ, Evangelizzazione
e conflitto, op. cit., pp. 184-85.

% Cf. H. KIPPENBERG — G.
WEWERS, Testi giudaici per lo
studio del Nuovo Testamento.
Brescia, Paideia, 1987, p. 205.
57 Cf.J. SIEVERS, Lo status socio-
religioso dei proseliti e dei timo-
rati di Dio, op. cit., p. 191.

3 Cf. H. KIPPENBERG — G.
WEWERS, Testi giudaici per lo
studio del Nuovo Testamento,
op. cit., 1987, p. 208 (folha 47ab
do Talmude).

3 Cf. G.JOSSA, I gruppi giudai-
ci ai tempi di Gestu. Brescia, Pai-
deia, 2001, p. 106.

% Para esta rdpida panoramica
do debate sobre os tementes a
Deus, cf. Idem, p. 122.



81 Cf. C. LUKASZ, Evangelizzazio-
ne e conflitto, op. cit., pp. 56-7.

52 Cf. At 10,2.22.35; 13,16.26.50;
16,14;17,4.17; 18,7. Em At 13,43
ha uma expressao dificil de in-
terpretar, isto €, ton seboménon
proseliitov.

8 Cf. G.JOSSA, I gruppi giudai-
ci ai tempi di Gest, op. cit.,
p. 127.

5 Cf. acima as observagoes em
relacao ao adjetivo eusebes, no
ponto 2.1.2.

% Cf. G.JOSSA, I gruppi giudai-
ci ai tempi di Gesu, op. cit.,
p.127.

% Idem, pp. 127-128.

57 Idem, p. 128.

e tementes (theosebeis). Esta descoberta lancou luz sobre outras
inscri¢oes similares, tornando plausivel a hipétese da existéncia
de tal grupo também para o I Século d. C..5!

Retornando a At e a pericope, em 10,2.22 Cornélio € dito fo-
botimenos ton Thedn, e seguem outras presencas desta expressio,
bem como de sebémenoi ton Theén.® A primeira pergunta que se
deve colocar é se e em que modo Lucas, o tinico autor do NT a
usar tais expressoes, considera este grupo de pessoas; a segunda é
sobre a sua historicidade.

A expressao fobotimenos ton Thedn® aparece cinco vezes
nos At (10,2.22.35; 13,16,26). A partir de 13,50 desaparece e é
substituida com sebémenoi ton Thedén, também presente cinco
vezes (13,50; 16,14; 17,4.17; 18,7). A primeira expressao, que su-
blinha o femor de Deus, é judaica, e sozinha indicaria somente a
atitude de piedade, confirmada pelo uso nao técnico em 10,35
e em Lc 1,50, onde refere-se aos pios de Israel. A segunda ex-
pressdo, diversamente, que sublinha a veneracdo de Deus, nao é
um septuagintismo, mas corresponde ao estilo de Lucas,* para
quem tal expressdo indica claramente a perten¢a a um grupo
particular, seja sebémenoi ton Thedn um termo técnico ou néo.s
Ap0s estas consideragdes Jossa, que estd substancialmente con-
vencido da historicidade do uso lingiiistico lucano referido, tira
as suas conclusoes:

Porque a partir de 13,50 Lucas trocou o termo? E muito
provdvel que ele tenha encontrado a primeira expresséo
nas suas fontes de proveniéncia judaica (petrina? antio-
quena?), onde esta as vezes (por exemplo no caso de Corné-
lio) podia também ter o significado genérico de piedoso, e
tenha ao invés usado de sua propria iniciativa.a segunda
nas outras partes da obra, para conformar-se ao uso grego,
que a tal expressao atribuia, diversamente (mas nao sem-
pre), um significado técnico.*

E acrescenta, falando da historicidade do episédio de Cesa-
réia e de Antioquia da Pisidia (cap. 13): Litcas encontrou os dois
episddios nas suas fontes, nao os criou ele mesmo. E o papel dos
Jfoboiimenoi ou sebémenoi ton Theon estava jd atestado naque-
las fontes.5

Segundo quanto apenas visto, portantc, nao se pode afirmar
com certeza a pertenca de Cornélio ao g-upo dos tementes a
Deus, entendido como grupo especifico e reconhecido de sim-
patizantes do judaismo, admitida a sua existéncia para o I Séc.
d. C.. Nao obstante, permanece indiscutive! o dado, segundo os
critérios judaicos, da necessidade de pass:r pelos ritos de in-
gresso no judaismo, no caso em que Cornélio decidisse; depois
do anuncio kerigmético de Pedro, aderir ao gi 1po dos seguidores
de Jesus Cristo. De fato, na critica enderecada a Pedro, em 11,2,
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estd presente o ter entrado pros dndras akrobystian échontas,
que literalmente traduz-se em direcdo a homens haventes o pre-
plicio, ou seja, incircuncisos. Nesse contexto, todavia, insere-se
anova perspectiva divina.

2.2 A intervencao divina decisiva.

No discurso de Pedro presente em At 11, o apéstolo apresenta
em favor de sua atitude, isto é o batismo de Cornélio e demais
presentes no judeus, o cumprimento da promessa de Jesus pre-
sente em 1,5: vds (hymeis) sereis batizados com o Espirito santo
dentro de poucos dias. Ndo obstante a promessa se refira aos dias
que se seguiram — aludindo ao episédio de Pentecostes (cf. 2,1-4)
— apartir do momento em que Pedro, em 11,16, alude a esta pro-
messa, naquele hymeis podemos dizer que j4 estavam incluidos
também os pagdos. E é em base a esta conclusdo que ele se per-
mitiu dar um passo diversamente absolutamente vetado, isto €,
ordenou o batismo em nome de Jesus Cristo (10,48). Pedro con-
clui pela equidade do dom — do Espirito Santo — recebido. De
fato, ele insiste no como a nds (10,47; 11,15.17; 15,8; cf.15,11), que
tem a sua formulacao mais completa em 11,15, quando o apdsto-
lo coloca lado a lado ep’autotis e ef hemds em arché[i].

Os ek peritomes pistoi (10,45) maravilharam-se vendo a efusao
do Espirito Santo sobre os pagaos; os ek peritomes (11,2) protesta-
ram com Pedro por ter entrado na casa e comido com eles. Onde
estd o problema? Além de quanto jd refletido sobre os ritos para o
ingresso de um pagao no judaismo, que lhe permitiam de ser puri-
ficado e tornar-se aceitdvel a Deus e membro do judaismo, talvez
seja possivel entender melhor o protesto dos citados circuncisos
se olharmos aquilo o que dizem em 11,18, quando, tendo aceitado
a explicacdo de Pedro, acalmaram-se e disseram Logo, também
aos gentios Deus concedeu o arrependimento que conduz a vidal.

Segundo quanto € possivel deduzir, para eles o problema
consistia em aceitar o contato e a comensalidade com os pagaos,
em quanto considerados impuros e pecadores. Estando a situa-
¢do deste modo, como poderia o Espirito Santo descer sobre
pessoas do género, sem a conversao e sem antes passar através
dos ritos previstos? Se, todavia, foi efundido, devem concluir que
algo mudou e que estas pessoas nao devem mais ser considera-
das impuras nem em estado de pecado. Processo andlogo preci-
sou sofrer também o préprio Pedro, e os seus acompanhantes
judeu-cristaos, que ficaram cheios de estupor (10,45). De fato:

Se para os pagdos o Espirito é um enriquecimento para a
sua fé, para Pedro, dado que o Espirito ndo se efunde sobre
quem ndo cré e é pecador, constitui o divino testemunho
da conversdo acontecida, compreendendo: (1) o arrependi-
mento, (2) a fé, (3) a purificagdo dos pecados.®
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zione e conflitto, op. cit., pp.
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5 ]dem, p. 172.

" ]dem, p. 174.

" Idem, p. 220.

7 Ibidem.

Nessalinha, aafirmacaodePedroem15,8-9 é muitoiluminan-
te, onde ele afirma que Deus, que conhece os coragoes, purificou
Ele mesmo o coracgdo dos pagaos com a fé (aqui Pedro refere-se
ao episddio de Cesaréia). A testemunha disso é, portanto, o proprio
Deus, e a prova € o acontecido dom do Espirito Santo. Quanto
estd explicitado nesses vv. equivale ao percurso cumprido no cap.
11 pelos ek peritomes. Os seus preconceitos em relagio aos pa-
gaos e a sua compreensdo dos critérios para a superagao da im-
pureza sao demolidos pelo acontecido dom do Espirito santo, de
modo que o préprio Deus tornou-se garante — testemunha —
em favor de Cornélio e demais, isto €, da sua retiddo, da conver-
sdo pela fé em Jesus Cristo, a qual purifica os coracoes.

No cap. 10 Pedro, e com ele os ek peritomes pistoi, percorreu
um caminho mais extenso. De fato, como vimos, ja antes da efu-
sdo do Espirito Santo o apdstolo chegara a conclusdo da igual-
dade diante de Deus entre o judeu e o pagao. Depois disso, a
grande revelacdo serd a novidade que comporta a adesao ao Se-
nhor Jesus Cristo: jd ndo hd mais necessidade de passar através
de ritos como a circuncisao e o batismo dos prosélitos, mas é
requerida unicamente a fé que purifica o coracao (cf. 15.9). A
efusdo do Espirito Santo, nesse contexto, foi o testemunho ofere-
cido pelo préprio Deus em relacdo a Cornélio e demais presentes
ndo judeus (e aqui 15,8-9 funciona como chave hermenéutica)
e, portanto, o apdstolo sentiu-se em condicao de ordenar que
fossem batizados. Assim exprime-se Lukasz:

Deus disse através do Espirito aquilo que eles jamais teriam
admitido. A administragdo do batismo (10,48a) significa a vi-
toria do projeto divino contra as suas resisténcias; é a sua con-
versdo. [...] Lucas quer tirar da conversao de Pedro e de seus
companheiros a mensagem para toda a Igreja judeu-crista.*

O mesmo autor, perguntando-se qual seja a contribuicao de
11,1-18 para a pericope, conclui que estd na promocao da comen-
salidade. Se o cap. 10 levara a equiparacao entre o judeu e o pa-
gdo, confirmando com o batismo o processo de evangelizacéo,
no cap. 11 continua a questao do status dos pagdaos e dos contatos
sociais.”™ O desafio de Pedro, nesse ponto, estd no demonstrar que
a conversdo dos pagaos tem o mesmo valor daquela dos judeu-
cristaos e esta equiparagdo religiosa e moral deveria levar a comen-
salidade.™ E conclui:

E muito significativo que com a promogdo da comunhdo de
mesa Lucas termina a pericope. Na mesa comum, sinal de
intima unido entre os participantes, e sinal do universalismo
da salvagdo, completa-se o caminho dos pagaos, consideracdos
impuros e iniquos, mas agora resiabelecidos e sud dignida-
de e participes do banquete comum, simbolo e antecipacéo
do futuro banquete no Reino dos céus (Lc 14,15-24).™
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Tendo sido estudadas as duas problemdticas que atravessam
a pericope, bem como o modo como sdo superadas pela inicia-
tiva divina, passo agora a uma visao mais ampla sobre o signifi-
cado da pericope nos Atos dos apdstolos.

ATOS 10,1-11,18 E O UNIVERSALISMO DA SALVACAO

1.A QUESTAO DO EUNUCO ETIOPE (AT 8, 26-40)

Nesse estudo, de acordo com quanto jd explicitado e também
segundo quanto segue, defendo a tese que, dentro da teologia de
Lucas, o batismo de Cornélio e dos demais presentes em sua
casa representa a acolhida dos primeiros pagaos na Igreja. Po-
der-se-ia, todavia, objetar que o primeiro pagao a ser batizado
— logo, acolhido na Igreja — seria o aner Aithiops eunoiichos
dyndstes Kanddles Basilisses Aithiopon (8,27), segundo a narra-
cao de 8,26-40. Por isso, creio importante realizar uma breve
consideracdo antes da conclusao.

A partir de quanto vimos até aqui, considerando a linha teo-
l6gica lucana, construida com muita cura para ressaltar quanto
quer transmitir da historia da Igreja das origens, € dificil enten-
der como Lucas teria apresentado a narracdo do homem etiope
como sendo o primeiro pagao batizado, além de tudo por uma
personagem secunddria, isto é, Filipe.

Da narracao de 8,26-40, todavia, ndo é possivel deduzir uma
conclusao segura. Os dados que temos nos dizem que o homem
batizado por Filipe é um etiope, eunuco, importante funciondrio
na corte da rainha da Etiépia. E sem dtividas uma pessoa préxima
a religido judaica, porque estd exatamente voltando de uma via-
gem a Jerusalém, onde adorou a Deus; além disso, quando Filipe
o alcanca, o encontra enquanto lia uma passagem do profeta
Isafas. Qual seria a sua condicao religioso-racial? Seria um judeu
da didspora etiope? Seria um pagao? Se a resposta a segunda per-
gunta € afirmativa, seria um prosélito ou um temente a Deus?

Considerando as indicagdes presentes em Dt 23,2 (cf. Lv21,17-
21), os eunucos estao excluidos da ekklesian kyriou, isto €, do cul-
to. Parece dificil, pois, considerar esta personagem como um pro-
sélito ou temente a Deus, porque nao seria aceito no judaismo.
D’outro lado, em Is 56,3-5 hd a promessa de Deus aos eunucos
fiéis, onde se 1é: Eu lhes darei, na minha casa e dentro dos meus
muros, monumento e nome mais preciosos do que teriam com filhos
e filhas; dar-lhes-ei um nome eterno, que ndo serd extirpado. De
fato, na Biblia de Jerusalém, em nota, encontramos que as restri-
¢oes previstas em Dt 23,2-9 sdo abolidas, especialmente aquela que
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™ Cf.]. DUPONT, Studi sugli Atti
degli apostoli. Roma, Paoline,
1971, p. 698 (nota 60).

™ Cf. R. PESCH, Atti degli apos-
toli, op. cit., p. 385.

 Schneider, o qual considera o
homem etiope como um temen-
te de Deus, explicando este subs-
tantivo acena a LXX, e somente a
esta traducao, que em Jer 41,19
(34,19 do texto hebraico) traduz
o hebraico saris com dundstes, e
ndo como as outras tradugoes,
por exemplo aquela de Aquila,
que traduzem com euvoiichos.
Esta mudanga faz supor que a
LXX se atenha aqui a lei de Dt
23,2 que exclui do culto os evira-
dos. Como em geral euvoiichos e
saris, o euvotichos da LXX desig-
na normalmente altos funciond-
rios politicos e militares, sem in-
dicar sempre e necessariamente
umamutilagao (Cf. Eclo 20,4, mas
nao assim em 30,20). Cf. J. SCH-
NEIDER, Euwvoiichos, euvouchi-
zo. Em G. KITTEL — G. FRIED-
RICH (Ed.), Grande lessico del
Nuovo Testamento, op. cit., vol.
3,p.1184.

6 Cf. ]. FITZMYER, Gli Atti degli
apostoli, op. cit., pp. 417-418.

" Idem, p. 417.

atingia os eunucos. Se considerarmos essa visdo larga, em uma
perspectiva universalistica cara a Lucas, entdo poderemos consi-
derar a nossa personagem como um judeu da didspora ou como
um pagao aceito no judaismo (prosélito ou temente de Deus).

Como se pode notar, ndo € possivel ir além das conjecturas.
Parece, todavia, que levando em consideragdo a construcdo nar-
rativo-teoldgica de Lucas, ndo se deve considerar o homem etiope
um pagdo temente de Deus. Em um tratado sobre a salvacdo dos
gentios assim se posiciona Dupont:

A. Ehrhardt afirma que o eunuco batizado por Filipe (At
8,26-40) era circunciso. Nao o contradigo, néo dispondo de.
nenhuma informacgdo ao respeito. Parece certo, seja como
for, que Lucas ndo o apresenta como incircunciso e que, na
economia da obra, quer reservar a Cornélio o privilégio de
ser o primeiro incircunciso acolhido na Igreja. O interesse
pelo batismo do eunuco, provavelmente, deve ser colocado
em relacdo ao ordculo Is 56,3-7.7

O substantivo eunoiichos é repetido na pericope em questao
por bem cinco vezes (vv. 26.34.36.38.39). R. Pesch™ considera
estranha a repeticao assim marcada desta condi¢do penosa, e
sugere uma outra solucao, isto é, aquela de ler dundstes como
atributo de eunoiichos, e portanto no sentido de poderoso alto
funciondrio e nao como eunuco alto funciondrio.”™ Tal descri¢ao
estd mais préxima do sucesso da missao de Filipe, assim como €
narrada por Lucas. Se Pesch tem razdo ndo haveria nenhuma
dificuldade para considerar o homem etiope como um prosélito,
e logo ele seria um destinatadrio normal dentro da missdo de
evangelizacdo conduzida por Filipe.

Gostaria, para concluir este ponto, de levar em conta as con-
clusdes de um comentdrio recente, ou seja, aquele de Fitzmyer.”
Ele antes informa que, como ja defendia Eusébio, também para
autores como Conzelmann, Schneider, Tannehill, Barrett e Polhill
o homem etiope é o primeiro pagao acolhido no cristianismo.
Todavia, afirma diversamente:

[Considerar o homem etiope como o primeiro pagao bati-
zado] significaria atribuir um passo importante da historia
lucana a uma figura de segundo plano (Filipe) nos At, e cria
um problema em relagao a quanto dird Pedro em 15,7 [...]
Adifusao da palavra aos pagaos, todavia, inicia somente no
cap. 10, com Pedro que avia a sua evangelizagdo e com a
conversdo de Saulo, meu instrumento escolhido para levar
0 meu nome aos gentios. Assim, ao longo da linha narrati-
va lucana, o eunuco etiope deve ser considerado como um
judeu, ou talvez um prosélito judeu, que vem de uma regido

distante, e isto ndo obstante as dificuldades que pode criar

tal interpretacdo.”
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Com esta posic¢ao de Fitzmyer, passo ao ponto sucessivo. Per-
manece, todavia, aberta a questdo — considerando o inicio da
evangelizacdo dos pagdos como aquele narrado no cap. 10 — do
significado que Lucas quis dar ao epis6dio do homem etiope.

2.AT 10,1-11,18 COMO ABERTURA AO UNIVERSALISMO

Inicio este ponto falando da questdo cronolégica.” Tendo
presente quanto dito em relacao a pericope do batismo do ho-
mem etiope, surpreende ao invés a passagem de 10,1 — 11,18 a
pericopesucessiva,isto€,11,19-26. Estaé coligada estreitamente
com o0s acontecimentos narrados em 8,1.4, isto €, com a perse-
guicao que explodiu contra a Igreja de Jerusalém depois da lapi-
dacao de Estevdo, e a conseqiiente dispersdo acontecida, a qual
resultou providencial para a expansao da Igreja. Na narracao,
aquilo que surpreende € o fato de que em Antioquia alguns ci-
dadaos do Chipre e de Cirene, com toda a probabilidade judeu-
cristdos de cultura helenistica, dirigem-se espontaneamente,
anunciando o evangelho, pros toiis Hellenistds, mas nao hé se-
quer um minimo aceno nem de alguma intervencao divina nem
de algum conhecimento de quanto acontecido com Pedro em
Cesaréia. Pareceria, portanto, um novo exdrdio da missao aos
pagaos. Como se pode perceber claramente, hd algum problema
de ordem histérico-cronoldgica, ou entao a disposicdo lucana
dos acontecimentos responde a outros critérios escolhidos pelo
autor. De fato, Dupont reflete:

[...] a interpretagdo em virtude da qual Lucas pée tdao em
relevo o episddio de Cornélio, nao parece isentada de um
certo arranjar dos fatos. Podemos perguntar-nos do ponto
de vista da cronologia, como daquele das repercussoes prd-
ticas, se era o caso de dar a precedéncia ao episédio de Ce-
saréia sobre a historia da fundagdo da Igreja de Antioquia.
Em 11,9ss Lucas ndo esconde nem a ligagdo estreita que
uneaorigemdalgrejade Antioquia a perseguicdo aconteci-
da apds a lapidacao de Estevao (cf. 8,1.4), nem a novidade
da iniciativa dos missiondrios helenistas, que dirigiram-se
pela primeira vez aos ‘gregos’ (11,20). Se ele confere a priori-
dade ao evento de Cesaréia em relagdo aquele de Antioquia,
0 faz provavelmente por uma razao de ordem teolégica
mais que historica.™

O tema do universalismo da salvagdo, ou seja, a oferta da
salvagdo ndo somente aos judeus, mas a todos os pagaos, € um
tema muito caro a Lucas. Trata-se da expansao da Igreja das ori-
gens, da sua atividade missiondria, com todas as problematicas
que precisou enfrentar ao longo do percurso para firmar o novo
e definitivo principio da salvacdo: a fé no Senhor Jesus Cristo.
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78 Alguém poderia objetar a pre-
tensdo de considerar 10,1 —
11,180exdrdiodaevangelizacao
dos pagdos — abertura ao uni-
versalismo da salvagdo — a fé
monoteistica de Cornélio, sua
retidao e proximidade aos prin-
cipios do judaismo. Cornélio
ndo seria, nessa 6tica, um pa-
gao tipo. Segundo Dupont: Nédo
obstante a sua adesao intima a
fé judaica e uma conduta con-
forme ao mais puro ideal reli-
gioso do judaismo, do ponto de
vista da ortodoxia judaica Cor-
nélio permanece um estranho em
relagao ao povo eleito e, portan-
to, um homem impuro, [mesmo
sej seria evidentemente um erro
considerar este gentio um pagao
no sentido religioso que o termo
assume no nosso diciondrio. Cf.
J. DUPONT, Nuovi studi sugli
Atti degli apostoli, op. cit., p. 92
(nota 108). E nota justamente
Lukasz: A designagao dos neo-
convertidos pagéos de Cesaréia
como ta éthne reflete a intengao
de Lucas de fazer deste grupo os
representantes do mundo pagao
ede dar ao evento local de Cesa-
réia a dimensdao de primeira
evangelizagdo dos gentios (cf. ta
éthneem 10,45¢e11,18). Osigni-
ficado universal da conversao
ndo é diminuido pela precedente
[é monoteistica de alguns den-
tre eles. Cf. C. LUKASZ, Evange-
lizzazione e conflitto, op. cit., p.
177. Mais do que constituir um
problema para considerar a pe-
ricope como o exdrdio da mis-
$40 a0s pagaos, as caracteristicas
religioso-morais de Cornélio sao
atentamente apresentadas por
Lucas de modo a fazer notar aos
seus leitores judeu-cristaos quao
infundado seja considerar os
pagaos impuros a priori, e assim
preparar o kerigma petrino e a
efusdo do Espirito santo.

“ Cf. ]. DUPONT, Nuovi studi
sugli Atti degli apostoli, op. cit.,
pp- 97-98.



% Cf.]. DUPONT, Studi sugli Atti
degli apostoli, op. cit. pp. 669-
715. O titulo do capitulo € exa-
tamente A salvagdo dos gentios
e o significado teoldgico do livro
dos Atos.

8 Idem, p. 675.

%2 dem, pp. 676-677.

% J. Dupont apresenta espe-
cialmente os textos de Is 40,5 =
Lc 3,6, cf. At 28,28; Is 42,7.16 =
At 26,18; Is 49,6 = At 13,47, cf.
1,8; Is 57,19 = cf. At 2,39; 22,21.
Cf. Idem, p. 714.

8 Idem, p. 677.

J. Dupont desenvolve muito bem este tema em um estudo
dos anos 60,* que creio ainda plenamente atual. Gostaria, pois,
de trazer alguns elementos significativos desse estudo. E dentro
do quadro amplo desse tema que encontra um sentido preciso
a pericope aqui estudada.

Qual € o objetivo da obra lucana em dois volumes? Para J. Du-
pont Lucas traga as linha gerais da sua narragdo segundo um es-
quema geogrdfico.*" O terceiro evangelho converge em Jerusalém
e desta cidade parte At, para alcangar até as extremidades da Terra
(1,8), isto €, Roma (segundo a concepgao lucana que veremos em
seguida). Este esquema, todavia, ndo é puramente geografico:

Jerusalém, cidade a qual Lucas conecta uma importancia ex-
cepcional, é a Cidade Santa na qual as profecias devem en-
contrar o seu cumprimento ereveste, portanto, um significado
teologico. Em modo similar, nos At a expansdo do cristianis-
mo, que se vai estendendo geograficamente de Jerusalém a
Roma, ndo é puramente geogrdfica: contemporaneamente i
sua expansao este passa do mundo judaica aquele dos gen-
tios. E é isto que interessa precisamente a Lucas.®

Aquilo que o autor sublinha, analisando o objetivo da obra
lucana, € a realizacdo das profecias messianicas universalistas,
particularmente do déutero-Isaias, segundo as quais o Messias
teria trazido a salvacdo as nacdes pagas.® Por esta razdo, Lucas
ndo se da por satisfeito de narrar os acontecimentos da vida,
paixao, morte, ressurreicao e ascensao do Messias Jesus. A obra
anunciada pelas Escrituras em relac@o ao Cristo, segundo a sua
perspectiva, ndo estaria ainda completa. O completar-se consis-
te no anuncio da salvacdo as nacoes pagas. Portanto, a obra nar-
rada no livro dos At aparece toda impregnada de teologia.®

Entre as vdrias pericopes analisadas por J. Dupont, um as-
pecto sublinhado por ele parece-me particularmente significati-
vo. Estudando a concluséo do terceiro evangelho e a introdu¢io
aos At, ele nota quanto segue: nas palavras dirigidas por Jesus res-
suscitado aos onze, ele mesmo apresenta quanto as escrituras
dizem sobre a sua missao: Assim estd escrito que o Cristo devia
sofrer e ressuscitar dos mortos ao terceiro dia e que, em seu Nome,
fosse proclamado o arrependimento para a remissao dos pecados
a todas as nagbes, a comegar por Jerusalém (Lc 24,46-47; cf. Is
53,4.11 e Os 6,2). Na introducao aos At, ao invés, particularmente
em 1,8, ele apresenta o programa da missao a ser cumprida: rece-
bereis uma forga, a do Espirito santo que descerd sobre v0s, e sereis
minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e a Samaria,
e até os confins da Terra. Nesta altura J. Dupont pergunta-se qual
seja o significado das duas expressoes: eis pdnta ta éthne (L¢ 24/47)
e héos eschdtou tes ges (At 1,8), e qual a relacdo entre Roma e héos
eschdtou tes ges. A resposta ele a encontra no discurso de Paulo e
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Barnabé na sinagoga de Antioquia de Pisidia, onde estes procla-
mam: Era preciso que a v0s primeiro fosse dirigida a palavra de
Deus. Uma vez, porém, que a rejeitais e julgais a vos mesmos indig-
nos da vida eterna, nos nos voltamos para os gentios. Pois assim
nos ordenou o Senhor: Eu te estabeleci como luz das nagoes, para
que sejas portador de salvagdo até os confins da terra (13,46-47, cf.
Is49,6). Este discurso explica, segundo a interpretacao de Dupont,
arelacdo entre as duas expressoes vistas acima: héos eschdtou tes
ges ndo deve ser entendido em sentido puramente geogrdfico. Em
oposicao a Jerusalém |...] centro do culto ao verdadeiro Deus, a
extremidade da terra significa as nagoes pagds.® Portanto, o pro-
grama missiondrio tracado pelo Ressuscitado, segundo quando
ja preanunciado pela Escritura, nao deve ser entendido somente
no sentido de evangelizar em toda parte, mas implica a evangeli-
zacdo dos pagaos. Nesse sentido Roma, mais do que a extremidade
da Terra do ponto de vista geografico, como capital do mundo
pagdo, o € do ponto de vista religioso.

Este longo paréntese € titil para perceber a importancia que
assume, no interior da obra lucana, o tema da evangelizagao dos
pagdos. Nesse contexto adquire uma particular importancia es-
tudar como Lucas apresenta o exordio dessa missdo. Qual € a
porta de entrada para a evangelizacdo dos pagdos? Segundo
quanto apresentei até agora, esta func¢ao pertence a narragao de
10,1-11,18.

Nao todos os autores, todavia, estao convencidos disso. Se
nio se considera principalmente a perspectiva teoldgica que
Lucas quis imprimir em sua obra, naturalmente se tropeca em
alguns nds, por exemplo, na questao jd vista da passagem da pe-
ricope aqui estudada a seguinte. E preciso ter presente, porém,
que At é fruto da fadiga redacional para unir o material tradicio-
nal de um periodo de mais ou menos trinta anos de histéria da
Igreja das origens, fadiga acrescida pelo desejo de oferecer, jus-
tamente, uma obra teologicamente unitdria.

Na introducdo ao estudo da pericope C. Barrett®™ apresenta
algumas dessas dificuldades. Daquela referente ao homem etio-
pe?’ jé falei, como também do problema cronoldgico referente a
fundacdo da Igreja de Antioquia. Para além disso, gostaria de as-
sinalar a dificuldade para conciliar o cap. 10, onde sdo declarados
puros seja todo alimento (10,9-19, cf. 11,5-10) que todo homem
(10,28), com o cap. 15, onde antes pela boca de Tiago (15,20) e
depois no decreto apostélico (15,29), sdo apresentadas condi¢des
onde reconhecem-se elementos considerados impuros.®

No apresentar as diferentes dificuldades interpretativas liga-
das a pericope aqui estudada, Barrett ndo adere a hipétese que
seja o exdrdio por exceléncia da missao aos pagaos: prescindindo
desse, em Lucas estdo presentes outras narragoes de ‘exordios’ da
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8 ]dem, p. 687.

% Cf. C. BARRETT, Atti degli apos-
toli, op. cit., vol. 1, pp. 530-540.

87 Idem, p. 532. Para Barrett Cor-
nélio é tudo menos um prosélito.
# Nao pretendo aprofundar aqui
esta problemdtica. Limitar-me-

. eia apresentar uma possivel so-

lucdo, ou seja, aquela proposta
por Martini, que interpreta os vv.
20-21 do cap. 15 no seguinte
modo: Com estas prescrigoes os
pagaos que abragaram a fé evita-
vam alguns comportamentos que
teriam ferido profundamente
asensibilidade dos hebreus con-
vertidos, demonstravam sua boa
vontade e favoreciam a miitua
unido na comunidade, especial-
mente durante as assembléias li-
tuirgicas. Visto que as disposicoes
da lei mosaica [...] eram conhe-
cidas em todas as cidades, mes-
mo fora da Palestina, ninguém
admirar-se-d se é pedido tam-
bém aos pagaos de observd-las,
em vista da boa convivéncia com
os judeus. Cf. C. MARTINI, Atti
degliapostoli. Cinisello Balsamo,
San Paolo, 2001, pp. 223-224.



8 Cf. C. BARRETT, Atti degli
apostoli, op. cit., vol. 1, pp. 537.

% Tdem, p. 532.

9 Cf. C. BARRETT, Atti degli
apostoli. Brescia, Paideia, 2003,
vol. 2, p. 839.

2 Ct.]. DUPONT, Studi sugli Atti
degli apostoli, op. cit., p. 699
(nota 61).

% Baste pegar o exemplo do
quiasma de Gélatas 2,7-8 (cf.ov.
9): A) AMIM foi confiado o evan-
gelho da incircuncisao; B) como
a Pedro (aquele) da circuncisao;
B’) de fato, aquele que operara
em Pedro para o apostolado da
circuncisao, A') operou também
EM MIM para as nagoes. Para
um ulterior aprofundament. Cf.
S.PANIMOLLE, Pietro, missiona-
rio delle nazioni, negli Atti degli
apostoli e nei padri della Chiesa.
Em PAROLA, SPIRITO EVITA,16
(1987), pp. 209-228.

missdo aos gentios.*® Mesmo assim, vistas as diferentes retomadas
da narracdo nos caps. 10, 11 e 15, bem como as intervencoes di-
vinas apresentadas, conclui: A relevancia desta narracdo para
Lucas e para o seu livro é, portanto, irrefutdvel. Ela assinala o estd-
gio critico final na extensdo do evangelho e na expanséo da Igreja.*
No volume II do seu comentdrio a At, realizando um balanco da
missdo aos pagaos, confirma, todavia, sua tese:
A questdo cronoldgica de quem foi o primeiro a levar o
evangelho para além do judaismo, no mundo dos gentios,
ndo pode receber uma resposta, porque verossimilmente
nem Lucas o sabia. Na apresentacdo do concilio (15,7) ele
atribui tal prioridade a Pedro, mesmo tendo narrado a ati-
vidade de Filipe antes daquela de Pedro, provavelmente
porque tinha dito (8,1) que, quanto todos 0s Outros cristaos
foram dispersos fora de Jerusalém, os apdstolos tinham
permanecido na cidade. A missdo é o sujeito da sua obra;
aquela aos gentios a maior das missoes e, se ndo o seu ini-
ciador, seu grande responsdvel é Paulo.”

Outros autores, ao invés, e tentei exatamente corroborar esta
linha, sublinham preferencialmente a estrutura teoldgica com a
qual Lucas assinalou a sua obra. Nesse sentido, na economia da
obra lucana a narragdo de Cesaréia representa o exérdio da mis-
sdo da Igreja em relacao aos pagaos, mesmo se a ratificacao des-
sa nova atitude — causadora de estupor entre judeus — aconte-
cerd somente na assembléia de Jerusalém (cap. 15). Lucas quis
sublinhar que, segundo a diretiva divina, foi exatamente Pedro, o
primeiro entre os apdstolos, a acolher os primeiros pagdos na
Igreja, carimbando com a sua autoridade (mesmo se a iniciativa
é divina e ndo poderia, visto o alcance da decisdo, ser diversa-
mente) tal passo inédito e fundamental. Nesse ponto o caminho
para a evangelizacdo dos pagaos estd aberto, e serd sobretudo
Paulo, sempre na economia da obra lucana, a assumir como
principal testemunha e conduzir a missdo aos pagaos héos es-
chdtou tes ges (cf. 1,8). A historia de Cornélio garante a At a sua
unidade, funcionando como ponto de unidade entre a primeira
parte do livro, na qual Pedro ocupa uma posi¢cdo preeminente, e a
segunda, na qual néo se fala que de Paulo.”

Ao longo desta linha de desenvolvimento, a relacao nos At
entre a missao de Pedro e a de Paolo é de complementaridade na
continuidade. Pedro € o iniciador da miss&@o aos pagaos e Paulo
torna-se o grande missiondrio dos pagaos. Esta perspectiva €
marcadamente lucana, visto que o epistoldrio paulino sublinha
preferencialmente o papel de Paulo.”

Na assembléia de Jerusalém Pedro reenvia ao episodio de
Cesaréia para justificar a decisdo a ser tomada: Irmdos, v3s sabeis
que desde os primeiros dias, aprouve a Deus, entre v0s, que por
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minha boca ouvissem os gentios a palavra da boa nova e abra-
cassem a fé (15,7). Poder-se-ia objetar que ndo houvera a neces-
sidade de tal discussao, visto o acontecido em Cesaréia (cap. 10),
depois justificado em Jerusalém (cap. 11), onde entrou em jogo
seja as intervencgdes divinas que a autoridade de Pedro (mesmo

se ele ndo ainvocou em nenhum momento). Ao invés, Lucas quer
narrar ambos os acontecimentos. Terd tido certamente a pre-
senca do dado tradicional, mas té-lo-4 certamente organizado
apresentando o designio salvifico para os pagaos.

Apresentando o exérdio da evangelizagdo dos pagdos em
10,1-11,18, com a posterior ratificacdo por parte da Igreja em as-
sembléia (cap. 15), Lucas nos leva a entender que ndo se tratou de
um processo fécil. Pelo contrario, requereu diferentes etapas até
a aceitacdo por parte das diferentes orientacées no interior das
diferentes comunidades.

A formulagdo explicita da estratégia que guia esta nova
opgdo, em seu complexo, ndo serd expressa até o concilio.
[...] Ao invés de tal formulacdo explicita [15,7], Lucas apre-
senta esta escolha agora [cap. 10] em termos dramdticos,
na dupla visdo de Cornélio e de Pedro.*

Para terminar este estudo, na mesma linha de quanto expos-
to ao longo deste estudo, gostaria de apresentar a opiniao de
dois estudiosos, um menos recente e outro, ao invés, recente. Se-
gundo Dupont Lucas atribui uma notdvel importancia a este epi-
sodio na economia da obra: néo somente lhe confere um desenvol-
vimento quase anormal, ao menos aparentemente,” mas engenha
de propdsito para fazer de Cornélio o primeiro gentio acolhido na
comunidade cristd.’® A esta afirmacao acrescenta, ao final:

O relevo dado ao episddio de Cesaréia explica-se, portanto,
pelo significado que ele assume: sanciona solenemente o
principio do ingresso dos gentios na Igreja, constitui o pas-
so através do qual o cristianismo supera os limites do ju-
daismo. Depois deste passo decisivo, poderd tomar folego e
expandir-se até as extremidades da Terra; e isto acontecerd
mediante o ministério de Paulo. Quanto a Pedro, a sua mis-
sdo estd ultimada e abandona® definitivamente a cena.*

Fitzmyer, por sua vez, apresentando complexivamente o
significado da pericope, escreve:

O episddio de Cornélio nao é somente uma ulterior narra-
¢do de conversdo, como aquela do eunuco etiope (8,26-40),
porque Cornélio e a sua familia simbolizam os pagaos, 0s
quais sao agora alcangados pelo testemunho sobre o even-
to Cristo, ndo somente sob a égide do chefe dos Doze, mas
sob a diretiva do préprio Céu.*

A linha hermenéutica que segui para explicitar o significado
teoldgico da pericope que Lucas, tendo recolhido elementos tra-
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% Cf. J. FITZMYER, Gli Atti de-
gli apostoli, op. cit., p. 460.

% Dupont refere-se ao fato de
que 10,1 — 11,18 seja a mais
longa unidade narrativa dos
At, reevocada depois no cap.
15. Cf. J. DUPONT, Studi sugli
Atti degli apostoli, op. cit., p.
698 (nota 59).

% Ibidem.

97 Nesta andlise Dupont conside-
ra também a apresentacao de
Pedro durante a assembléia de
Jerusalém (15,7-11), onde o apds-
tolo reenvia aos acontecimentos
de Cesaréia para justificar a acei-
tacdo da missao aos pagaos.

% Cf.]. DUPONT, Studi sugli Atti
degli apostoli, op. cit., p. 703.

% Cf. J. FITZMYER, Gli Atti degli
apostoli, op. cit., pp. 459-460.



dicionais, constrdi literariamente, estd muito bem reassumida
nesses dois autores apenas citados. Avio-me, portanto, a conclu-
sdo deste estudo.

CONCLUSAO

A Igreja das origens, guiada pelas testemunhas do Jesus pré-
pascal e do Cristo ressuscitado, tendo como guia principal o Espi-
rito, precisou percorrer o caminho de busca da propria identidade.
Inicialmente este grupo — de judeu-cristdos — nao se considera-
va fora do judaismo por ter aderido a mensagem de Jesus de Na-
zaré; pelo contrdrio, aderiram a Ele exatamente a partir da certeza
de encontrar Nele o cumprimento das promessas e das Escritu-
ras de Israel.

Este percurso, todavia, comportava necessariamente um cres-
cimento gradual na compreensao do profundo significado de Jesus
e da sua mensagem. E nesse contexto que se coloca o tema que
estudei, um entre os mais cruciais para a Igreja das origens: a aber-
tura a evangelizacdo dos pagaos.

A religido de Israel nao estava necessariamente fechada aos
pagdos, que podiam aderir a ela mediante determinados per-
cursos eritos. Esta praxe passou também ao judeu-cristianismo,
mas logo precisou ser submetida a um nao facil discernimento,
a luz da compreensdo da novidade trazida por Jesus de Nazaré€,
Cristo e Senhor.

Lucas, que escreve por volta dos anos 80 d. C., encontra-se
diante de mais de trinta anos de histéria da Igreja das origens e,
se o consideramos como um herdeiro de Paulo, também conhe-
ce a vicissitude paulina para a evangelizacdo dos pagdos. Ele
sabe qudo dificil foi para a Igreja de tipo judeu-cristdo abrir-se
aos pagdos, aos quais num certo momento nao foi mais exigida
como conditio sine qua non a observancia das prescrigoes ju-
daicas mas, ao invés, unicamente a fé no Senhor Jesus Cristo.
Por isso, quando escreve o terceiro evangelho, e depois a pri-
meira histéria da Igreja, isto €, os Atos dos apdstolos, apresenta
o percurso da abertura 2 evangeliza¢ao dos pagdos como um dos
eixos principais da sua obra.

Nessa linha, a pergunta central que orientou este estudo foi:
como e em qual modo Lucas apresentou o exérdio dessa missao?
Ahipétese que defendi foi que a pericope de At 10,1 — 11,18 —a
mais longa do livro — consiste neste exérdio.

H4 uma considerdvel analogia entre o processo vivido pelos
pagdos na Igreja das origens e quanto os imigrantes devem
afrontar hoje, até mesmo na Igreja, para serem aceitos. Também
a sua cultura e o seu modo de exprimir a fé muitas vezes sdao
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considerados impuros, talvez pouco ortodoxos, e querer-se-ia,
para aceitd-los, que antes aprendessem a viver e a rezar como os
autéctones. Por isso, em certa medida, também hoje o Espirito
precisa vir e festemunhar em favor deles, de modo a radicar-se
na Igreja ainda uma vez a certeza paulina:
Portanto, jd néo sois estrangeiros e adventicios, mas conci-
daddos dos santos e membros da familia de Deus. Estais
edificados sobre o fundamento dos apdstolos e dos profetas,
do qual é Cristo Jesus a pedra angular (Ef 2,19-20).
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