ANTROPOLOGIA DA LIBERDADE
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SistematicanolIESE Os direitos inaliendveis do ser humano a liberdade

e a felicidade fundamentam-se sobre qualidades humanas
intrinsecas: a aspiracdo por viver, expandir-se e expressar
as potencialidades que se desenvolvem no individuo

no processo da evoluc¢ao histérica (Erich Fromm).

Resumo:

A liberdade é uma dimensdo central para a compreensdo do ser
humano. Isto posto, da Silva busca ancorar sua reflexdo em dois
aspectos ao mesmo tempo: a antropologia filosofica e a dimen-
sdo educativa do ser humano. A liberdade traz em si a possibili-
dade da escolha, mas também revela os limites do ser humano
uma vez que escolher é assumir responsabilidade e ansiedade.
Para o autor, o ser humano aprendeu a ser livre na construcao de
cultura livre, isto é, que supera os ditames da Natureza. Da Silva
langa mao da Literatura como um instrumento de abordagem
da complexidade da experiéncia da liberdade humana e a partir
dai uma possibilidade de dicdlogo entre liberdade e teologia.
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Abstract:

Freedom is a core dimension for the understanding human being
or mankind. So, Da Silva anchors his assay on two aspects at same
time: philosophical anthropology and education’s process. Free-
dom brings with it choice possibilities but also shows the human
limits since one’s choice is always undertake under some respon-
sibility and anxiety. It was in the realm of Culture that mankind
learned be free, in other words, surmount Nature constraints. As
human freedom experience is an intricate one, Da Silva talkes hold
of Literature as a tool in order to understand this experience al large.
This is also the start point for a dialogue with Theology.
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0 enfoque antropolégico assumido como perspectiva desse
trabalho traca primeiramente aquilo que define a estrutura do
ser em relacdo a sua liberdade. Em seguida, apresenta os desa-
fios que sdo decorrentes desse processo em busca da liberdade
chegando a ponto de colocd-la em risco. Depois disso, tenta-se
mostrar o papel fundamental e decisivo que a educacdo ocupa
na formacao de uma consciéncia livre. Por tltimo, a literatura
auxilia a nossa averiguacao antropolégica da liberdade visando
a0 mesmo tempo assegurar uma aproximacado mais pluridisci-
plinar e experiencial da liberdade. Em linhas gerais, busca-se
argumentar o porqué a liberdade é importante para o ser huma-
no e como isso pode ser captado na dimensao existencial.

Em sintese, procedemos desse modo, pois, para se chegar
mais precisamente a concepcao cristd de liberdade, que serd o
passo seguinte, é imprescindivel construir antes a concepcao de
ser humano.! Caso contrdrio, corre-se o risco de uma dimensao
estar em contradi¢do com a outra.

1. CONSTITUTIVO ANTROPOLOGICO DA LIBERDADE

Abordar a temdtica da liberdade humana, a partir do prisma
da antropologia, é uma exigéncia que brota da necessidade de
obtermos respaldo na ciéncia que trata mais de perto do humano,
tendo assim, autoridade em seu campo epistemolégico para algu-
mas afirmativas e para alcancar uma aproximacdo mais objetiva
possivel do ser humano como ser fundamentalmente orientado a
liberdade.? Além disso, seria extremamente arriscado abordar o
tema da liberdade sem ancord-lo em algo que seja mais tangivel
por nossa compreensdo, dado o escasso conhecimento que temos
daquilo que constitui a natureza prépria da liberdade.® Ora, a sen-
sibilidade poética de Cecilia Meireles capta essa dificuldade quan-
do proclama: Liberdade — essa palavra que o sonho humano ali-
menta: que ndo hd ninguém que explique, e ninguém que nao
entenda!* Desse modo, resta somente como alternativa partir da
fenomenologia antropoldgica da liberdade para se tentar alcancar
um melhor conceito que lhe seja correspondente.’

Por conseguinte, se corrobora que qualquer ponderacio so-
bre aliberdade, necessariamente deverd supor uma base antro-
poldgica.® Serd passivel de ser considerada irrelevante qualquer
palavra pronunciada sobre a liberdade que oculte esse dado,
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! Pannenbergescreve que un'an-
tropologia che gia supponesse la
realta divina non potrebbe servi-
re da fondamento alla teologia
nel suo complesso, essendo la te-
matica teologica quella della
realta di Dio. Cf. W. PANNEN-
BERG, Antropologia in Prospet-
tiva Teologica. Brescia, Queri-
niana, 1987, pp. 22-23. No que
concerne aesse temaexiste uma
calorosa discussao entre os tedlo-
gos. Rahner escreve: Per quanto
dunque l'antropologia teologica
debba avere davanti a sé la cris-
tologia come suo criterio, pur tut-
tavia non e opportuno tracciare
l'antropologia in una sola dire-
zione, partendo dalla cristologia.
Cf. K. RAHNER, Fondazione ge-
nerale della Protologia e dell'an-
tropologia Teologica. In FEINER,
J. — M. LOHRER (Eds.), Myste-
rium Salutis 11/2. Brescia, Queri-
niana, 1970, p. 26.

¢ Cf. G. GUSDORE, Significa-
tion humaine de la liberté. Pa-
ris, Payot, 1962, p. 13.

3 Para uma aproximacao feno-
menoldgica do conceito de liber-
dade como base antropoldgica.
Cf. S. PALUMBIERI, Pluralismo
antropologico e approccio ético.
EmSTUDIAMORALIA, 41 (2003),
Pp- 366-368.

* Cf. Romanceiro da Inconfidén-
cia, Rio de Janeiro, Letras e Artes,
1965, p. 73. A esse propdsito tam-
bém muito louvével a iniciativa
de realizar um diciondrio da
liberdade. Cf. AA.VV,, Diziona-
rio della liberta. Firenze, Passi-
gli, 2002.

® A Antropologia como ciéncia
do homem engloba os vastos
campos de investigagoes e siste-
matizagdo quesedesenvolveram
no século XVII. Cf. H. L. Vaz, An-
tropologia Filosdfica. Sao Paulo,
Loyola, 1991, vol. 1, p. 95. O
marco inicial da reflexdo antro-
poldgica é o pensamento socra-
tico. Cf.E.CASSIRER, Antropolo-
gia Filosdfica. Sao Paulo, Mestre
Jou, 1977, pp. 19-20.

¢ Cf. G. COLZANYI, Antropologia
teologica. Bologna, Dehoniana,
1988, p. 293. Além disso, all'esse-
repersonaledell'uomoapparten-
ga essenzialmente l'essere libero.
La liberta emerge dalla natura
stessa dell’uomo, dai suoi deside-
11 e dalle sue tendenze non rea-



lizzate, che lo obbligano a con-
frontarsi con la realta. Cf. E
LADARIA, Antropologia Teolo-
gica. Casale Monferrato, Piem-
me, 1992, p. 161.

7Cf.]. R SARTRE—V. FERREIRA,
Oexistencialismoéum humanis-
mo. Lisboa, Presenca, 1970, p. 28.
¢ De qualquer modo, jamais se
pode prescindir do dado bésico
efundamental de queaAntropo-
logia da Liberdade se insere no
conjunto das acdes do ser huma-
no que busca conhecer-se mais,
porém, que tem limites que sdo
préprios de sua natureza. Cf. J.
MOLTMANN, Uomo. Brescia,
Quiriniana, 1972, p. 16.

 Sao esses interrogativos que
fundamentam a identidade do
ser humano. Cf. A. HESCHEL,
Chi é I'uomo. Milano, Rusconi,
1971.

10 Cf. E. CASSIRER, Antropolo-
gia Filosdfica, op. cit., p. 51.

1 Para uma aproximacdo ao de-
bate sobre a liberdade no ambi-
to filoséfico confira-se as obras
seguintes: E BOSIO, La dimen-
sione originaria della liberta
umana. LA LIBERTA, (1980), pp.
313-341; G. GUSDORE Signi-
fication humaine de la liberté,
Paris, Payot, 1962; M. MULLER,
Liberta.In Enciclopedia Teologi-
ca. Sacramentum Mundi. Bres-
cia, Quiriniana, 1975, vol. 4, pp.
743-763; A. BAUSOLA, La Liber-
ta. Brescia, La Scuola, 1985.

pois a liberdade em si, inexiste; ela é pensada a partir do ser hu-
mano e em vista dele. Na reflexao existencialista sartriana se diz
que: ...o homem estd condenado a ser livre... no entanto livre,
porque uma vez langado ao mundo, é responsdvel por tudo quan-
to fizer.” E no ser humano, definido ontologicamente como livre,
que se encontra a finalidade da prépria liberdade. Isso faz com
que uma compreensdo razoavel da liberdade seja sempre toma-
da em referéncia aquele.?

Aantropologia, enquanto ciéncia, busca abordar arealidade
humana em seu conjunto existencial, mas, dada a complexidade,
subdivide-se em campos especificos de estudo que ddo origem
as suas ramificacdes cientificas (antropologia fisica, cultural, fi-
loséfica, teolégica etc). Mas, de modo geral, seu propésito é res-
ponder as indagagdes mais profundas, tais como: guem é o ser
humano?, de onde vem?, para onde vai?, delineando através disso
a sua peculiaridade dentro do universo cientifico.’ Produz um
interesse particular nas pessoas por falar diretamente do sentido
existencial. Entretanto, ndo terd nunca uma resposta cabal e em
definitivo. Suas conclusdes estarao sempre em aberto por se
tratar do fendmeno humano, localizado no tempo e no espaco;
sobre o serhumano, que permanece acima de qualquer premissa,
o que vale como critério para definicao é a experiéncia vivida.
Esta escapa a compreensoes racionalistas, parciais e limitadas
que, geralmente, tendem ao reducionismo.

Alids, razdo é um termo muito pouco adequado para abran-
ger as formas da vida cultural do homem em toda sua ri-
queza e variedade... Portanto, em lugar de definir o homem
como um animal rationale, deveriamos defini-lo como um
animal symbolicum. Deste modo, podemos designar sua
diferenca especifica, e podemos compreender o novo cami-
nho aberto ao homem: o da civilizag¢ao."

Assim, qualquer resposta forjada visando abarcar a totali-
dade humana, estard aquém daquilo que realmente é o ser hu-
mano. A pertinéncia da antropologia estd em assumir a reflexao
sobre algo essencial, podendo através disso, suscitar novos ques-
tionamentos que ampliem mais o conhecimento a respeito da
realidade humana.

Isso posto, tomamos em consideracdo aquilo que a Antropo-
logia Filoséfica nos indica como reflexao do ser humano livre, pois
seu trabalho é responder a questao ontoldgica: quem € o ser huma-
no? E para isso interessa-nos nao sé por seu objeto, mas sobretudo
pela interdisciplinariedade que realiza e pela visao holistica que
possui. Permite com isso uma aproximacao mais elaborada daqui-
lo que € o ser humano," Contudo, ndo objetivamos aqui, nos deter
na discussdo tematizada por pensadores essencialistas e existen-
cialistas, ainda que em alguns momentos aparecam esses matizes
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de pensamento. Mais importante que destacar os momentos dis-
tintos de um mesmo processo — ontoldgico e existencial —, é ne-
cessdrio captar a relacdo dialética entre eles.'? Mas, a nds importa
principalmente, constatar que antropologicamente o ser humano
estd para a liberdade como estd para a vida, ou seja, a liberdade é
parte constitutiva e essencial de sua realizagdo.”

Diferente daquilo que ocorre com os animais, no ser huma-
no existe um alto grau de insatisfacdo com sua prépria condicao
e com a situacdo a sua volta."

E um fato sobejamente conhecido que muitas agdes executa-
das nas sociedades animais ndo sdao somente iguais mas, em
certos sentidos, superiores as obras do homem. Tem-se assina-
lado repetidas vezes que, na construgdo de favos, as abelhas
operam como um geémetra perfeito, logrando a mais alta pre-
cisdo e exatiddo... Mas em nenhuma destas consecugoes ani-
mais encontramos a diferenciacdo individual. Séo todas pro-
duzidas da mesma maneira e consoante as mesmas regras
invaridveis. Ndo existe nenhuma liberdade de escolha ou de
capacidade individual.

Disso provém uma motivacdo em querer superar qualitati-
vamente a realidade que tem diante de si e imprimir-lhe um ca-
rater original e préprio, podendo até criar outra realidade com-
pletamente diferente. Independentemente de que isso se cumpra
ou ndo, a sua percepc¢ao de vislumbrar uma outra possibilidade
lhe permite fazer escolhas. Essa distin¢do, indubitavelmente, é o
ponto de partida da nossa reflexdo.” Antes porém, é preciso con-
siderar que, a possibilidade de fazer escolhas ainda nao € a liber-
dade enquanto tal, mas elemento imprescindivel no conjunto
de um ato humano livre.

Por outro lado, existem limites aparentemente intransponiveis
que podem conduzir a resignacao total, pois assumem uma cono-
tacdo de fatalidade ou de determinacéo da situacdo. Entdo, diante
disso, pode-se decretar o fim da possibilidade de escolha e de exerci-
cio da vontade?'® Para Sartre, a nossa humanidade advém da liberda-
de que somos; entdo é preciso defendé-la freqiientemente, isto &,
ndo € importante saber o que fizeram de nds ou para nés, mas
aquilo que vamos fazer com o que quiseram realizar conosco. O ser
humano faz-se a medida das suas préprias escolhas; serd aquilo
que tiver projetado ser. Ainda que tenham se sobreposto o acaso e
a contingéncia, mesmo assim, haverd chances para se realizar as
escolhas, das mais simples as mais decisivas e fundamentais.'”

O tnico modo de constatar auséncia total de liberdade é quan-
do deliberadamente se renuncia a ela. Mas assumir essa postura é
praticar um atentado contra a nossa prépria humanidade, pois ...

la liberta é la condizione fondamentale di ogni crescita.
Anche il desiderio di liberta puo essere represso e scompa-
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12 Cf. A.V. FLORES, Antropologia
da Libertagdo, S. Paulo, Pauli-
nas, 1991, 126.

13 Cf. J. R. DE LA PENA, Imagen
de Dids. Antropologia Teoldgica
Fundamental. Santander, Sal
Terrae, 1988, pp. 187-191. Ali o
autor apresenta uma interessan-
te sintese da convergéncia de
diferentes correntes de pensa-
mento sobre esse tema.

14 Cf. E. CASSIRER, Antropolo-
gia, op. cit., p. 350.

' Cf. G. GUSDORE Significa-
tion humaine de la liberté, op.
cit., pp. 14-16.

' Cf. M. CHAUI, Convite & Filo-
sofia. S. Paulo, Atica, 1995, p. 358.

17Cf.]. P. SARTRE —V. FERREI-
RA, O existencialismo € um hu-
manismo, op. cit., pp. 216-218.



18 Cf. E. FROMM, Fuga dalla li-
berta. Milano, Mondadori, 1987,
p- 225. Nesta obra a tese central
do autor estd em mostrar que
os seres humanos conseguiram
se libertar das coercdes exte-
riores (liberdade de), mas ainda
nao alcangaram aquela qualida-
de interior que constitui o ver-
dadeiro e pleno dominio de si
(liberdade para); é o que carac-
teriza o individualismo.

18 Cf. M. CHAUT, Convite a Fi-
losofia, op. cit., p. 363.

2 Cf. E. CASSIRER, Antropolo-
gia, op. cit., p. 357.

21 Cf. R. B. LARAIA, O conceito
antropoldgico de cultura. Em
REB 49 (1989), pp. 771-777. Nes-
se artigo, o autor descarta o de-
terminismo sociobiologizante e
indica a cultura como principio
antropoldgico da liberdade.

22 Cf. P PELTO, Iniciacdo ao es-
tudo da Antropologia. Rio de
Janeiro, Zahar, 1984, p. 13.

2 Cf. P BERGER, O dossel Sa-
grado. S. Paulo, Paulus, 1985,
pp. 15-41; T. LUCKMANN —
P BERGER, A construgao social
da realidade. Petrpolis, Vozes,
1978, pp. 173-241.

rire dalla coscienza dell’individuo, ma anche allora non
cessa di esistere in potenza, ed indica la sua esistenza me-
diante l'odio cosciente o inconscio da cui la soppressione &
sempre accompagnata.'®

Os condicionamentos ndo podem ser encarados como obsta-
culos definitivos a liberdade, mas sdo meios pelos quais ela pode
ser alcancada; apesar deles € preciso ser livre, ou seja,

a liberdade, porém, ndo se encontra na ilusao do posso
tudo, nem no conformismo do nada posso. Encontra-se na
disposi¢do para interpretar e decifrar os vetores do campo
presente como possibilidades objetivas, isto é, como aber-
tura de novas diregoes e de novos sentidos, a partir do que
estd dado.”

Nossa referéncia a liberdade humana sempre pressupde uma
situacao real de existéncia que traz demarcacdes e limites. Assim,
a cultura humana que é um processo da autolibertagdo progressiva
do homem é também um campo considerdvel que permite anali-
sar a dindmica do ser humano que deixa suas marcas devido a
busca da liberdade que empreende.? Ele sofre influéncias, e ao
mesmo tempo, influencia o patriménio de valores que forma uma
cultura particular. Na sua ambiguidade, esta tanto favorece o pro-
gresso humano em direcdo da liberdade, quanto pode desenca-
dear entraves que dificultam o acesso do ser humano aliberdade.
Contudo, por ser produto da acdo humana, traz indelevelmente o
registro da profunda aspiracdo humana por situagdes de liberdade
real e do continuo desejo de superacdo dos limites.?!

Assim, o termo cultura se liga ao interesse de muitas ciéncias
e estd sujeito a multiplas definicdes, mas para nés serd util ape-
nas na medida em que oferecer uma palavra sobre o ser humano
em seu anseio pela liberdade. Afinal é somente nela que poderd
ter acesso as formas mais humanas; é ela também que o distingue
dos animais enquanto conjunto de valores e experiéncias reali-
zadas.”? E quando evocamos a palavra cultura, a tomamos em
sua acepc¢do sociolégica, mais precisamente em sua dimensao
antropoldgico-existencial e ndo etnoldgica.

E possivel observar que o ser humano estd diretamente ligado
ao que seja cultura e ndo natureza (necessidade), pois na a¢éo de
humanizar o seu meio, ele age na liberdade (cultura), ou seja, pode
interferir no destino da vida, mesmo que sofrendo também in-
fluéncias, mas pode exercer sua autonomia ativamente. Ainda que
nZo se devam tomar separadamente os termos natureza e cultura,
pois, dialeticamente se influenciam. Isso permite que haja os con-
trarios para constituir a cultura, isto €, a0 mesmo tempo se conju-
gam liberdades e determinismos na formagao daquela.”

Contudo, ndo se pode negligenciar, nesse processo, a dimen-
sdo critica da cultura, pois caso contrério, se constituiria numa

ﬂ
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manipulacéo de poder. A liberdade, neste caso, desponta como
critério iluminador. Pois, uma cultura que ndo promova a pratica
libertadora que humaniza, temendo se desestabilizar com isso
ou fracassar estd incorrendo, numa pratica de deterioracio de si
mesma, além de deixar de estar evoluindo.

Sublinhamog, sobratudo que essa projecao humana néo ocor-
re em um tnico sentido, mas em reciproca influéncia, ou seja, a
realidade faz também que o ser humano se humanize em sua in-
teracdo com ela. Alids, o maior apelo certamente surge daf; tanto
o ser humano deve alcancar sua liberdade na cultura, como essa
também deve ser uma cultura de libertacdo. A proposicao antro-
poldgica que aponta para a possibilidade permanente de mudan-
cas do ser humano, como da sua capacidade de mudar a realida-
de, nos permite por conseguinte afirmar que antropologicamente
(cultural e filosoficamente) o ser humano estd em permanente
condicdo de ser livre. A ndo efetivacao disso ocorre por motivos de
outras instancias que analisaremos mais adiante.

Todavia, € sempre mister evocar, ao lado da liberdade, a uto-
pia, que € o lugar de sobrevivéncia do desejo da liberdade e onde
se delineiam os caminhos para a superacao do real de nao-liber-
dade, ainda que seja timidamente. Assim, liberdade e utopia
guiam-se por natureza para a indefinicdo e imprevisibilidade de
seus produtos finais. Apesar da aparéncia paradoxal, é inevitdvel
que seja desse modo, pois caso deixe de ser, se elimina a prépria
validade desses conceitos para a dindmica humana que se caracte-
riza nos moldes antropolégicos do desejo e da possibilidade.

2. 0S IMPASSES E AMBIGUIDADES PARA SER LIVRE

Pressupondo os dados e contribui¢des das ciéncias antropols-
gicas, vistos anteriormente, podemos afirmar que nio hd nada que
se oponha a idéia de que o ser humano somente se realiza no exer-
cicio de sua liberdade, isto é, ... sin dall'inizio l'esistenza umana e
la liberta sono inseparabili?* Alids, tanto corroboram esse axioma
como apontam fundamentalmente para isso. Porém, o fato de estar
potencialmente voltado para a liberdade nao significa ainda tudo,
pois o proprio desejo de liberdade que marca a existéncia humana
em todos os tempos, € a dentincia mais contundente de que esse
ideal perseguido nao se deixa consumir por nenhum modelo; isso
reflete a prépria condicdo humana de estar numa permanente
sensacao de busca por aquilo que lhe é ausente de forma plena.

Assumir o processo da existéncia como devir é orientar-se
pelo sentido realizador de estar buscando a liberdade, pois esta
nao € conseqiiéncia de um encontro da essencialidade nem a
descoberta instintiva de algo inédito. Est4 localizada na concre-
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2 Cf. E. FROMM, Fuga dalla
liberta, op. cit., p. 35.



% Cf. C. DRUMMOND DE AN-
DRADE, Amar seaprendeaman-
do, Rio de Janeiro-Sdo Paulo,
Altaya/Record, 1987, p. 9.

% Cf. E. FROMM, Fuga dalla li-
berta, op. cit., pp. 113-164. Nesta
passagem Fromm traga magis-
tralmente os mecanismos psi-
cossociais de fuga diante do im-
perativo de viver a liberdade. E
também J. Comblin (em Voca-
cao para a Liberdade. Paulus, S.
Paulo, 1998, pp. 202-223) ofere-
ce uma 6tima visdo panordmica
dos avancos e recuos realizados
em nome da liberdade. E sob
uma perspectiva antropo-teolo-
gica veja-se: W. PANNENBERG,
Antropologia e questione di Dio.
Questioni fondamentali di Teo-
logia Sistematica. Brescia, Que-
riniana, 1975, pp. 449-465.

tude da histéria particular de homens e mulheres, podendo am-
pliar-se para outras instancias a medida do interesse e agdes
que se empreendam em favor de tal realizacéo.

Ora, implicitamente estd dito nisso que a vontade é suma-
mente importante, ainda que ndo seja possivel consideréd-la de-
terminante a ponto de dizer que a vontade de ser livre ja € liber-
dade. Mas, uma vontade livre incita para uma postura livre que
é conseqiiéncia de opcoes feitas diante da vida e durante essa.
Jamais alguém atingiria o minimo grau de liberdade sem desejar
ser livre; a consciéncia de ser livre é pressuposto pelo qual todo o
processo de liberdade se desencadeia. Parodiando Drummond,
dirfamos que ser livre se aprende libertando-se.?® Nesse sentido,
estd completamente descartada qualquer tentativa de liberdade
outorgada; o sentimento de liberdade produz uma experiéncia
indescritivel e incontida, sendo sempre uma referéncia particular
e insubstituivel.

Todavia, ponderar apenas o aspecto positivo da liberdade é
ser unilateral e contentar-se com a retérica do tema. Sua outra
face € mais experimentada que tematizada, mas nem por isso é
menos humana; indica simplesmente a ambigiiidade de toda
acdo humana, alids, esta é atinica capaz de contrariar a sua propria
natureza. Pois, ao mesmo tempo que aliberdade € universalmente
reclamada como sentido de plenitude da vida, em ocasides espo-
radicas de sua conquista, torna-se um peso desorientador da exis-
téncia. Na maioria das vezes, em decorréncia dela, brotam exigén-
cias de responsabilidades que fazem o individuo implorar pela
emancipacio da prépria liberdade, ou seja, em consciéncia opta
por subordinar-se a arcar com a propria existéncia e seu universo
de decisdes. Além disso, hd situacdoes em que a liberdade é con-
fundida com a satisfacdo de desejos secunddrios, dispensando a
sua finalidade ultima que é de conduzir a realizacdo humana. Co-
mo ocorre também, ndo poucas vezes, que se espera a liberdade
sem comprometer-se relacional ou socialmente, como se fosse
um ato isolado do mundo, ou entdo, confinando-a numa subjetivi-
dade egoista, conseqiientemente irreal.*

Através disso, fica evidente a amplitude de possibilidades que
temos em atingir perifericamente a liberdade. Sem radicalizar,
podemos afirmar que, quando alguém de fato reproduz algumas
das situacdes anteriormente expostas, nega a liberdade, porque
pensa possui-la, quando de fato a detém de maneira fragilizada
nio a experimentado autenticamente. Como ocorre quando al-
guém se sente no dever de dizer que € livre, na verdade, ja nao o
estd sendo. A liberdade é sempre auséncia buscada e nao se rea-
liza sob obrigacdes ou decretos!

Um outro aspecto ainda a ser contemplado € que a liberda-
de traz implicacoes para a vida prética, tanto anterior a sua con-
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quista, como dentro de seu dinamismo. Aqui conjugam-se as
dimensoes do ter e do ser, que dito de outro modo, sdo a transi-
toriedade ou a permanéncia de sentido da liberdade na vida.
Destarte, ainda que ndo ocorra nunca a posse definitiva da li-
berdade, a maneira de buscd-la o mais razoavelmente possivel é
educando-se para ela. E talvez um exercicio quase violento de
despir-se de todo mecanismo autoritdrio introjetado em nés e
que reproduzimos mecanicamente; torna-se insuportavel con-
servar essa heranca quando se almeja a liberdade como meta e
estado de realizacdo humana.

3.APRENDER A SER LIVRE

A educacdo para a liberdade principia pela consideracdo do
sujeito envolvido como ser auténomo e potencialmente dotado
de qualidades; deve ser visto em sua integralidade e respeitado
em suas opgoes. Negligenciar isso contradiz o processo da prépria
pedagogia da liberdade, pois a tarefa consiste fundamentalmente
em afirmar e defender a experiéncia da liberdade fazendo-a cul-
minar numa consciéncia de autonomia e de responsabilidade dos
individuos envolvidos.?”

E,em continuidade ao estatuto antropoldgico que analisamos
anteriormente, que considera todo ser humano potencialmente
feito para ser livre, ndo ignoramos o lado obscuro que comporta
e que pode conduzir até mesmo a completa negacdo da liberdade.
Em outras palavras, € preciso atentar para o risco sempre presente
de desorientar-se da dire¢do da liberdade ou, pior ainda, de ndo
busca-la por ocultamento ideoldgico. Justamente em razdo des-
sas possibilidades € que cada pessoa, desde 0 momento em que
adquire existéncia, deveria ser amparada no direito de conhecer
e experimentar a liberdade. Entretanto, sem que sejam omitidos
os alcances e os limites que esse valor traz em seu bojo. Pois, a fre-
quéncia das muitas desisténcias em continuar apostando na li-
berdade se deve ao fato de ndo ter havido, a priori, uma educacio
para a liberdade que fosse calcada num realismo otimista sobre
as possibilidades humanas.

A indignacao frente as omissées praticadas ndo é tdo alar-
mante, como era de se esperar, pelo simples fato de nao termos
culturalmente cultivado a liberdade nem desfrutado suficiente-
mente da mesma. Alids, pesa sobre nosso ethos cultural, grande
parte dessa maneira de negligenciar e omitir esse direito basico
e fundamental da pessoa.?

Mas, opondo-se a essa linha de pensamento, pode despontar
também um discurso apologético-social que indique para o con-
senso de que todos reconhecemos o valor da liberdade em nossa
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# Cf. V. H. LAPENTA, Educar
para a liberdade. Em VIDA
PASTORAL 103/4 (1982), p. 12.

“ Para uma descricao mais deta-
lhada da tradicao ndo-democra-
tica, isto €, do descompromisso
com a liberdade particularmen-
te na cultura brasileira veja-se a
obra de Paulo Feire. Cf. P FREI-
RE, A educagdo como pridtica de
Liberdade. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1971, pp. 66-78.



2 Cf. P. FREIRE, Pedagogia do
oprimido, Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1975, p. 106.

3 Cf. P. FREIRE, Pedagogia do
oprimido, op. cit., p. 94.

31 Cf. H. E. PRETTO, Educacao:
na liberdade para a responsa-
bilidade. Em VIDA PASTORAL,
200/6 (1998), p. 10.

sociedade, sendo assim, irrelevante insistir nisso. Entretanto,
nesta tentativa de interpretar a realidade, pode estar incutido o
falseamento do real, quando ndo, um engodo. Pois, jamais se
poderd considerar desnecessdria a exigéncia de despertar a
consciéncia para a liberdade como realidade fundante de uma
vida humana integrada.

Contudo, a situacao de consciéncia sobre a liberdade ainda
nao significa uma existéncia e uma prética voltadas paraamesma;
mas € na consciéncia que se esbocam os projetos de vida livre. A
partir disso, € indubitdvel pensar que temos de nos fazer conti-
nuamente como seres em busca daliberdade, havendo necessida-
de de experiencid-la profundamente em cada momento decisivo
e marcante da existéncia humana. Sendo a educacéo para aliber-
dade o instrumental a levar o homem a refletir sobre sua ontolégica
vocagdo de ser sujeito.”® Dessa maneira pode haver uma confor-
midade existencial ao apelo de ser totalmente humano, por isso,
livre de verdade.

Além disso, existem instancias que, em principio, podem
favorecer a educacdo para a liberdade, alids, educacgdo e liberda-
de sdo termos auto-implicativos que, se tentamos dissociar,
inevitavelmente provocamos a anulacdo de ambos, pois ndo
existem em separado nem mantém a coeréncia conceitual es-
tando independentes. E a familia, a escola e a Igreja sdo alguns
desses espacos que podem ser utilizados em favor da realizacao
dessa tarefa. Uma genuina educag¢do humana ultrapassa o dever
de satisfazer as caréncias imediatas ou como diz Paulo Freire

o0 nosso grande desafio... nao era sé o alarmante indice de
analfabetismo e a sua superagdo... O problema para nos
prosseguia e transcendia a superacdo do analfabetismo e
se situava na necessidade de superarmos também a nossa
inexperiéncia democrdtica. Ou tentarmos simultanea-
mente as duas coisas.>

Porém, na maioria das vezes, a evocagao maior, nesses am-
bientes institucionais, recai sobre a ordem e a disciplina, inibin-
do as manifestacbes espontaneas que preparam para O
compromisso com a liberdade. Talvez, uma das causas das inu-
meras castracdes pedagdgicas que sdo praticadas, esteja no li-
mite de compreensdo que se tem. Dever-se-ia pensar que so-
mente as pessoas livres podem ser verdadeiramente obedientes e
que somente uma verdadeira obediéncia é capaz de levar as pes-
soas as formas mais elevadas da liberdade.’'

Insistir na educacdo para a liberdade é extremamente im-
portante, sobretudo porque, desse modo, abarca-se concomi-
tantemente as liberdades individual e social. Sem a primeira, €
totalmente falacioso querer assegurar a da coletividade. A dialé-
tica que se instaura e se produz a partir dos contrarios, também
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os transforma, ou seja, se a sociedade diretamente ou nao, se
opoe aliberdade individual, serd de qualquer momento abalada
emsuas estruturas conforme forem emergindo as reivindicacées
por libertacao do ser das individualidades.

Referir-se a liberdade como valor fundamental, ao qual ndo
podemos abdicat, néo é enquadrar-se numa manifestacio efé-
meradenosso tempo, mas € criar base consistente e possibilidade
real de sentido para a realizacao humana. Pois, do fato de ser livre
ounao, € que uma existéncia poderd ser concebida como autén-
ticaouinconseqtiente. Sendo que aliberdade implica necessaria-
mente em fazer escolhas, através das quais até a personalidade
vai sendo plasmada. Cabe, desse modo, exclusivamente a cada
ser a responsabilidade de assumir cada op¢do com suas conse-
qiiéncias; nisso se define a liberdade responsével.

Decidir-se pela liberdade, ciente dos riscos e da dimensao labo-
riosa que comporta, mostra-se tarefa reservada ndo a muitos, haja
vista que somente quem atinge um grau de consciéncia critica,
ou seja, quem € capaz de ultrapassar as aparéncias da realidade,
consegue penetrar nesse universo desconhecido para a maioria.
Tanto oprimidos como opressores tém medo da liberdade: os opri-
midos por desconhecé-la temem assumi-la e os opressores, é o
medo de perder a liberdade de oprimir.3

Contudo, ainda que nao se possa esperar uma adesao mas-
siva a esse valor, pois hd a prevaléncia da consciéncia ingénua ou
magica que faz manter-se numa atitude passiva frente a liberda-
de, concebendo-a como recompensa, é imprescindivel que as
individualidades livres se comprometam em torna-la algo cada
vez mais real entre todos os seres humanos. E fundamental que
as pessoas em risco de perder sua liberdade atentem para o fato
de que devem ... por uma questdo mesma de amor, de reagir i
violéncia dos que lhes pretendam impor siléncio. Dos que, em
nome da liberdade, matam, em si e nelas, a propria liberdade.>
Para isso nossa acdo deve sempre ser iluminada pela grandeza
da inspiragdo de Paulo Freire que escreveu: Ninguém liberta nin-
guém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em co-
munhdo.** Nem mesmo qualquer teoria, por maior fundamenta-
¢ao que tenha, pode alcancar a realizacdo daliberdade individual
por si mesma; somente se aprende a ser livre na experiéncia da
liberdade, isto é, comprometendo-se com os riscos das escolhas
que nos vao humanizando.

4. ANTROPOLOGIA(S) LITERARIA(S) DA LIBERDADE

Conforme j4 foi possivel perceber, para tratar da liberdade h4
um gama inesgotével de possibilidades. E a poesia é um modo
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% Cf. R. ALVES, Variagoes sobre
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% Cf. A. MANZATTO, Teologia e
Literatura. Sao Paulo, Loyola,
1994, p. 26.

37 P LEVL. E isto um homem?, Rio
de Janeiro, Rocco, 1997.

3 Cf. o ndmero da Concilium
12/5 (1976) que € totalmente
dedicado a tratar da pertinén-
cia da literatura para a teologia e
também Concilium 9/5 (1973);
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la letteratura moderna. Milano,
Paoline, 1987-1995, vols. 1-3.

39 Para uma biografia atualizada
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dere-se a obra de J. FRANK, Dos-
toievski. As sementes da Revolta
(1821-1849). S. Paulo, Edusp,
1999. Nesta, o autor se dedica a
uma fase da vida do génio da
literatura russa, desfazendo al-
guns mitos literdrios que se cria-
ram em torno da sua vida.

sensivel e profundo para dizer verdades sem perder a liberdade,
pois jamais aprisiona o espirito, pelo contrdrio, estimula o seu voo.
E por isso que Rubem Alves sentencia: Curioso, mas até hoje néo
soube que um poema tenha gerado ortodoxias ou inquisigoes... O
poema interdita o dogmatismo por ser, no fundo, uma confissao.*

No entanto, aqui, optamos por privilegiar uma sobretudo, a li-
teratura, pois esta ndo fala apenas a razdo, mas ao ser humano todo
inteiro: compreende-se e sente-se o que o autor nos diz, véem-se suas
imagens, sentem-se cheiros e gostos ao se ler uma obra literdria. A li-
feratura comunica-se com arazdo e com os sentidos humanos.* Nao
€ apenas um recurso a mais, mas uma forma extremamente criativa
de se chegar a realidade da interioridade humana, sendo por isso,
densa em contetido antropoldgico; fala da humanidade e humani-
za. E por ndo se opor a experiéncia vivida, mas por retrata-la e aju-
dar a entendé-la € que nos interessa. Sendo que, para falar doreal, a
literatura tem uma linguagem peculiar que foge dos parametros
cientificos consagrados; busca a beleza sem perder a coeréncia e a
autenticidade que estdo na verdade de sentido. A literatura, em sin-
tese, pode ser tida como a demonstracdo de sensibilidade de um
génio humano que foi capaz de expressar com plenitude a beleza
da vida e dos valores humanos.*”

E, em se pensando a pertinéncia disso para a Teologia, dis-
pensam-se apologias quanto ao valor da literatura, pois nao so-
mente estdo intimamente implicadas como se pressupdoem.*
Em ambas, se prima pelo sentido da vida humana no mundo, ou
seja, sdo formas interpretativas da vida e de tudo o que ela com-
porta. E também a partir deste ponto de contato (o aspecto an-
tropoldgico) que, a propdsito, podemos averiguar a obra literaria
de Dostoievski.

Fedor Mikhailovitch Dostoievski (1821-1881), romancista,
considerado um dos maiores escritores russo do seu tempo; €
um génio daliteraturauniversal egozadenotdvel reconhecimen-
to nos circulos literdrios.* Através de suas obras, nos possibilita
tematizar antropologicamente sobre aspectos relevantes e es-
senciais da vida humana, entre eles o da liberdade. A op¢do por
esse autor se deve, mormente, por ser referéncia a muitos escri-
tores quando tratam da liberdade. Particularmente em sua obra
Irmaos Karamdzovi, na qual estd contido o texto literdrio A lenda
do grande Inquisidor que, além da beleza literdria, contém uma
série de elementos que podem facilitar uma compreensao da
existéncia humana, ajudando entdo, a refletir a partir de uma
concepcao antropoldgica. Acrescentam-se a isso a afinidade e a
correspondéncia que possui com os temas teolégicos, ainda que
ndo seja esse 0 objetivo, no momento, que nos leva a nos pautar
nessa obra. Também por ser uma reflexao da condicao universal
do ser humano, € mais globalizante e possibilita uma visao mais
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abrangente sobre o tema, evitando abordagem de maneira muito
particularizada ou regionalizada.*

Desta maneira, nossa atencao se concentrard na explicita-
¢do da antropologia contida no texto j4 referido, sendo deixadas
de lado as preocupacdes de perfil exclusivamente literdrio. Da
mesma forma, nio serdo contempladas, em nossa andlise, as
demais obras do autor que poderiam nos oferecer elementos
para uma reflexdao antropolégica mais rica, pois versam com es-
tilo, maestria e profundidade sobre a condi¢cdo humana, mas
isto exigiria um trabalho mais exaustivo e, como nao dispomos
de espacgo suficiente, torna-se invidvel.*! A fim de captar as
idéias que compdem implicitamente a antropologia da antol6-
gica cena literdria, pontuaremos algumas constantes antropo-
légicas indicativas. Contudo, é 6bvio que ndo conseguiremos
alcancar todas as possibilidades interpretativas neste texto,
alids, ndo € essa a nossa pretensao.

Entretanto, o préprio contexto da cena, na qual o cardeal apa-
rece julgando e acusando Jesus por ter dado a liberdade aos ho-
mens e té-los feito infelizes, sendo que os dirigentes da Igreja pre-
cisaram intervir e ajudé-los a vencer este tormento para alcancar
a felicidade, € assaz iluminador para uma reflexdo. Pois, nota-se
que €, a partir de uma situacao de nao-liberdade, que se discorre
sobre esta, ou seja, estd ausente a experiéncia que ¢ firmemente
condenada. Malgrado todos os argumentos contrarios 4 liberdade,
presentes no discurso do cardeal, existem afirmacdes antropols-
gicas relevantes a serem consideradas. A afirmacio de que todos
nascem livres, abre perspectivas na reflexdo. Pois, desse modo,
adquire sentido admitir que a liberdade é realmente dolorosa e
exige um projeto existencial (motivo de viver) que culmine nesta
experiéncia.* E o reconhecimento, que faz do valor da consciéncia
a sede da liberdade, depde contra as muiltiplas formas de sua des-
figuracdo. A aspiracao que os povos tém a unidade aponta para a
liberdade como um ideal congregador e realizador da busca hu-
mana. Enfim, o seu insucesso ocorre quando estd depositado em
falsas instancias que deturpam seu sentido.

Por outro lado, emergem algumas inverdades antropolégicas
sobre a liberdade, estando camufladas em um discurso humani-
zador. S3o afirmagdes como: a liberdade é somente para os fortes
(deuses); a liberdade gera revoltas e traicio; hd uma tendéncia
inata no ser humano de submeter-se, precisando continuamente
de ser tutelado; a liberdade é um projeto falho que merece ser
corrigido; para se realizar € imprescindivel abdicar-se da liberda-
de; chega-se ao ideal de humanizacéo pela ordem.

Fora estas constantes, podemos ponderar ainda sobre al-
guns contetidos presentes na cena. E o caso de quando Jesus é
acusado e ndo tem sequer direito a refutar. Precisamente a par-
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5 Nao se pode esperar somente
que haja estruturas de liberdade,
é preciso libertar-se também dos
muitos entraves interiores. Con-
tudo, ndo se trata de dois mo-
mentos em separado, mas estao
numa relacao eminentemente
dialética e concomitante. Pois,
enquanto busca-se construir
meios e espacos de liberdade, o
ser humano vai se libertando.

4 Cf. A. KESTLER, O zero e o
Infinito. Sao Paulo, Progresso,
1947.

tir de atitudes desta natureza, como a do monélogo, € que ocor-
rem as opressoes; evita-se ceder espago para o questionamento
reciproco que € expressao de liberdade. A sensacdo que a multi-
dao experimenta face a Jesus revela a insatisfacao a que estavam
submetidos, ou seja, Ele € o diferente e a novidade que propor-
ciona a fuga do cotidiano opressor da inquisicao.*”® Os dirigentes
eclesidsticos atemorizam o povo, quanto a liberdade, porque
eles proprios a temem, por isso também sdo fracos que buscam
seguranca em algo externo, utilizando dos meios de subjugacao
religiosa. Tenta-se desvirtuar o povo do essencial — fome de so-
nhos, deliberdade etc, através de um materialismo de satisfacao
efémera. Por fim, se Jesus é culpado da liberdade que conferiu
aos homens, o que pensar se nao o tivesse feito? Nao haveria
base de sustentacdo para projeto humanizador algum. O proble-
ma nao estd na liberdade, mas naquilo que fizeram dela. E, cer-
tamente, jamais serd possivel conciliar sua auséncia com o ideal
de felicidade.

No intuito de obtermos uma constatacdo mais genérica da
cena, dentro do escopo proposto, podemos considerar que a
antropologia contida é pessimista. Ainda que seja realista em
muitas dimensdes, como por exemplo, quando do alto de sua
prepoténcia, o cardeal-inquisidor profere que: ... liberdade que
lhes causa medo, porque nao hd e jamais houve nada de mais
intolerdvel para o homem e para a sociedade!** Assim, torna-se
em seu conjunto, intensamente incrédula no potencial humano
capaz de assumir a liberdade. Mas, tal maneira de encarar a
existéncia é compartilhada por muitas consciéncias, de todos
os tempos. Pois, ndo € raro encontrarmos unanimidade em
muitos grupos contemporaneos quanto ao estorvo, que € a li-
berdade, haja vista a nostalgia que nutrem pelos sistemas dita-
toriais do passado.®

No entanto, a contribuicdo do contato com esta produgao li-
terdria advém da confirmacao da liberdade, como algo complexo
e laborioso, por isso realista, sendo entdo também algo possivel.
Corrobora-se, por sua vez, a valorizagdo pelo humanismo, traz
intrinsecamente a liberdade como valor, pois nunca se realiza
aquela sem esta. De tal modo que, sem idealismos, € preciso en-
carar o ideal humano de amar a liberdade, porque assim, ama-se
a humanidade.*

Em suma, dessa aproximacao antropoldgica que tentamos
fazer, é possivel afirmar que o ser humano somente pode con-
servar seu estatuto humano a medida que centra sua existéncia
na liberdade como instancia realizadora. Quando, por qualquer
motivo, abdica disso que € vital e fundamental, tudo mais estara
fatalmente comprometido. Sendo parte de todo esse processo a
propria ambigtiidade. Contudo, é preferivel a inseguranga da
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busca pela liberdade a escraviddo da seguranca estéril. A apren-
dizagem ocupa um papel preponderante nesse exercicio de fa-
zer-se livre continuamente. E desse modo, cada experiéncia in-
dividual que for vivida poderd ser traduzida em literatura que
versa sobre uma liberdade real assentada numa antropologia
consistetite.

Assim, em consonancia com o exposto anteriormente e pres-
supondo, em especial, a base antropoldgica que pontuamos, es-
tamos em condicoes de progredir nesta reflexdo a fim de verificar
aincidéncia que isto tem sobre a Teologia.*” Afinal o fio condutor
do nosso percurso € o de que ndo hd teologia sem antropologia.
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