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Medellin: 1968 ndo caiu do céu!

Medellin : 1968 did not fall down from heaven
Eduardo Hoornaert?

Resumo:

O artigo tem por objetivo apresentar o contexto eclesial da Conferéncia de
Medellin. Nao se compreende Medellin sem o Concilio Vaticano I (1962-
1965). O autor revisita os antecedentes histdricos e eclesiais do Vaticano
IT como a relagdo episcopado do continente latino-americano com o eu-
ropeu e as distintas relevancias no mesmo concilio. Com o quase siléncio
sobre o tema da pobreza, os bispos latino-americanos liderados por Helder
Cémara e Larrain se reuniram para discutir o tema da pobreza gerando o
fecundo Pacto das Catacumbas que influenciou posteriormente no acon-
tecimento Medellin.
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Abstract:

The purpose of this article is to present the ecclesial context of the Me-
dellin Conference. Medellin is not understood without the Second Vati-
can Council (1962-1965). The author revisits the historical and ecclesial
antecedents of Vatican II as the episcopal relation of the Latin American
continent with the European continent and the different relevances in the
same council. With near silence on the subject of poverty, the Latin Ameri-
can bishops led by Helder Camara and Larrain met to discuss the theme of
poverty, generating the fruitful Pact of the Catacombs that later influenced

the Medellin event.
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Um acontecimento que tem a dimensao de séculos.

Em Medellin 1968, a Igreja catdlica reassume uma caminhada que abando-
nara durante longos séculos. Pois ha de se cavar fundo na histéria para des-
cobrir em que momento a opgdo pelo pobre comegou a suscitar suspeitas e foi
sumindo, aos poucos, das agendas eclesidsticas e dos planos pastorais. Talvez
um episddio quase esquecido, ocorrido no século II, possa dar uma pista.

Quando Marcido, um cristao do Ponto (no extremo leste da Asia Menor, ao
sul do Mar Negro), filho de um rico fabricante de navios, veio viver em Roma
e se inseriu numa comunidade crista, ele estranhou o modo em que o cristia-
nismo era vivido na grande cidade. Ritos e preces, sermdes e exortagdes, tudo
isso lhe parecia superficialidade, mediocridade e leviandade. Em sua terra natal,
Marcido aprendera a ver em Jesus um Deus humilde, compassivo e pobre, en-
quanto na Capital do Império ele bateu de cara com um Deus sentado em trono
persa, onipotente e absolutista, um Ihwh Tseva’ot, dono supremo do céu e da
terra. Marciao ficou revoltado e fez circular um texto intitulado Antiteses, em
que colocou questdes de fundo: os cristdos de Roma entendem mesmo o Deus
que se revela em Jesus? Eles conhecem o evangelho? Suas oragdes sao dirigidas
ao Deus de Jesus ou ao Deus onipotente da tradicdo religiosa? Apds intensas
discussdes, Marciao foi obrigado a abandonar a comunidade romana, recebeu
de volta o dinheiro que tinha entregado aos presbiteros na entrada e voltou a
seu pais de origem.

Esse caso teve grandes repercussdes (como comprova a vasta literatura em
torno) e marcou atitudes de liderangas cristas ao longo de séculos. Nao se acei-
taram mais criticas do tipo que Marciao tinha feito. Ele foi declarado herege,
o pai dos hereges, e sua imagem assimilada a de Judas. O tema do cristianismo
evangélico, levantado com tanto impeto por Marcido, se tornou suspeito. Quem
tivesse interesse em subir na escala hierarquica tinha o cuidado de néo falar em
pobreza evangélica.

Houve, decerto, ao longo da histéria, numerosos casos em que cristdos se
sensibilizaram com a vida dos pobres e atuaram em seu beneficio, como mostram
as vidas de Sao Martinho, Sao Francisco, Sdo Vicente de Paulo e muitos outros.
Nem faltam, ao longo da histéria, instituicdes de caridade e de amparo aos po-
bres, hospicios e hospitais, obras sociais, orfanatos e crqches. Mas a discussao
acerca do tema da pobreza evangélica ndo aparece mais. E um tema herético.

Uma igreja autocentrada.
O silenciamento em torno da pobreza evangélica desemboca, no auge da
Idade Média (século XII em diante), numa igreja autocentrada. A partir dos

grandes papas do periodo entre o século XI e o século XIII, como Gregdrio
VII (1073-1085), Inocéncio III (1198-1216) e Bonifacio VIII (1294-1303), a
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igreja vira uma grande empresa, que controla a vida das pessoas e as instituicdes
pablicas. Imagina-se que o crescimento da institui¢do cristd implique automa-
ticamente na maior divulgagdo do evangelho. As autoridades se comprazem em
verificar que a empresa da igreja sobre as sociedades se consolida sempre mais.
A igreja se torna autorreferencial (como diz o Papa Francisco), autocentrada,
triunfalista, narcisista (mais um termo do Papa Francisco). Lideres eclesias-
ticos sdo valorizados na medida em que se mostram bons empresarios, como
comprova a histéria dos trés pontificados acima mencionados. Valoriza-se a
eficiéncia administrativa. A igreja olha para si mesma com satisfacio: aumenta
sempre mais seu controle sobre a populacéo. A expressao reforma da igreja, que
volta repetidamente nos documentos da época, (ecclesia semper reformanda,
in capite et in membris) deve ser interpretada dentro desse marco referencial.
Reforma significa aperfeicoamento dos instrumentos de controle sobre a socie-
dade. Tudo é direcionado para esse fim: os sacramentos, as paréquias, as in-
dulgéncias, as devogoes, as peregrinagdes. Orgulhosa de seus grandes feitos de
engenharia administrativa, a igreja alimenta, em seus colaboradores, tendéncias
ao carreirismo. Clérigos eficientes podem contar com um futuro esplendoroso,
inclusive com aceitagio garantida por parte do povo fiel.

Tudo isso acaba criando uma neurose que se expressa na tao falada In-
quisicao. Essa decorre da extremada vontade de controlar tudo, até os re-
conditos da consciéncia e da imaginagao. Embora os excessos da Inquisicao
se limitem ao Sul da Franca e ao século XIII, a mentalidade inquisicional se
instala definitivamente na igreja e se apodera da hierarquia. A bula Excom-
municamus, do Papa Gregdrio IX (1231), tem vigéncia para toda a cristan-
dade, assim como a permissdo, dada pelo Papa Inocéncio IV em 1252, do
uso da tortura em interrogatdrios. Espalha-se uma sindrome de delagdes.
Todos e todas, afinal, podem ser considerados (as) suspeitos (as) de heresia.
A mentalidade inquisicional vira um mostro que devora tudo e nem poupa
os préprios inquisidores. Pois, ndo raramente, os inquisidores morrem de
medo uns dos outros, ja que todos s@o potencialmente suspeitos de heresia.
Todos tém medo de todos, ninguém confia em ninguém. A histéria da igre-
ja, nessas condicdes, vira um emaranhado inextricével de tramas, histdrias,
intrigas, conspiragdes e corrupgoes.

O caso do Papa Celestino V.

Em meio a essas intrigas aparece o Papa Celestino V (1294), colocado no
trono por cardeais que pensam que s um santo seria capaz de salvar a igreja.
Mas Celestino nao suporta o modo de vida dos cardeais e o vai-e-vem de bispos
e abades que vém a Roma, as bolsas cheias de moedas, para arranjar beneficios,
isengdes de impostos papais, mais terras, mais mosteiros, mais fazendas e si-
tios. Ele se enclausura numa pequena cela dentro de uma imensa sala do Vati-
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cano. SO aguenta cinco meses nessa vida e retorna ao seu eremitério, deixando
o cargo livre para seu usurpador, o Papa Bonifacio VIII. Tudo volta ao normal;
e Celestino V vira um episédio sem sequelas.

Q frangiscanismo.

No mesmo século XIII surgem movimentos mais eficazes. O realce aqui é o
movimento franciscano, que toma o cuidado em nao se indispor com a hierar-
quia, sob pena de ser considerado suspeito de heresia e desse modo exposto a
procedimentos de repressao. Nao se questiona, pelo menos em publico, a riqueza
dos clérigos. Todos tém medo da Inquisicao. Desse modo, os frades que acom-
panham Francisco se apresentam como auxiliares do clero e assim conseguem a
béngao do Papa Inocéncio III em 1215. Bem diferente € a histéria dos valdenses,
que se recusam a colaborar com o clero e logo ficam expostos 2 crueldade da
Inquisicdo. Sao seguidores de Pedro Valdés, um rico comerciante de Lyon que
renuncia a sua fortuna e se torna pregador errante, praticante da pobreza evan-
gélica. Os valdenses sdo excomungados em 1182 e dois anos mais tarde formal-
mente declarados hereges.

Ao longo de pelo menos dois séculos, 0 movimento franciscano é violenta-
mente sacudido por correntes internas e s6 encontra certa estabilidade a partir
do século XV. O frade pode dispor de algum bem, além de sua alimentacéo
didria, de sua roupa e uma minima seguranca pessoal? Pode morar em conven-
to ou tem de viver na rua? Os diversos nomes que os frades adotam até hoje
(menores, observantes, da estrita observdncia, espirituais, conventuais, capu-
chinhos etc.) dao testemunho de uma histéria nada tranquila. Uns insistem em
seguir a estrita observancia da regra de Sao Francisco, outros consideram pos-
sibilidades de acomodagdo. O fato é que o franciscanismo, ao longo de muitos
séculos, coloca a questao da pobreza evangélica em pauta.

Um fato inesperado.

Nos séculos seguintes ndo se vé que a questao da pobreza evangélica tenha
sido colocada em novos termos. Como sempre, o papa fica calado. E dentro
desse quadro que, inesperadamente, duas semanas antes da abertura do Conci-
lio Vaticano II (setembro 1962), numa emisséo radiofdnica, aparece a seguinte
frase, pronunciada pelo Papa Jodao XXIII: a igreja é de todos, mas é antes de tudo
uma igreja de pobres. Dita sem alarde e sem elevacdo de voz, como se fosse a
coisa mais normal do mundo, essa frase, na realidade, rompe um siléncio de 18
séculos. Pelo que vejo, € a primeira vez, desde a crise com Marcido, que a mais
alta autoridade eclesidstica se refere em termos positivos ao tema evangélico da
pobreza. De repente, a fala de Jesus na sinagoga de Nazaré ressoa na igreja: Um
Sopro do Senhor estd sobre mim: por ele fui escolhido para anunciar uma boa
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noticia aos pobres. Enviado por ele, declaro aos prisioneiros sua libertacdo, aos
cegos a recuperagdo da vista, aos oprimidos a soltura (Lc 4,18-19).

Esse fato, tdo inesperado, nos faz pensar: serd que Jodo XXIII é um novo
Celestino V, aos poucos engolido pelo esquecimento? Ou com ele se pde em
movimento uma dinadmica comparéavel a do franciscanismo?

A reacao no Concilio Vaticano II.

Um mau sinal: as palavras papais de setembro 1962 passam largamente
despercebidas. Nao causam impacto nas dioceses ou nas pardéquias, nio al-
cangam o grande pablico catélico nem sao divulgadas pela grande imprensa
ou pela TV. Mesmo os Padres Conciliares, reunidos em Roma ao longo de
trés anos, entre 1962 e 1965, mostram pouco interesse. H4, decerto, a fala
do Cardeal Lercaro que, num discurso na Assembleia, declara que o tema
da pobreza mereceria ser o tinico tema do Concilio. O Cardeal é profusa-
mente aplaudido. Logo depois desce o manto do siléncio. No se fala mais
em pobreza na Aula Conciliar. Os bispos continuam com os temas que lhes
interessam: reforma litargica, ecumenismo, modelo de igreja, dogma, luta
contra o comunismo, semindrios e casas de formagdo, moral, perigo da se-
cularizacdo, do protestantismo e do espiritismo. A pobreza nao é um tema
do Concilio Vaticano II.

Desse modo podemos dizer que o posicionamento do Papa Joao pertence a
histéria fraca do cristianismo, a histéria da fragilidade evangélica que, mesmo
num Concilio que retine os bispos do mundo inteiro, apenas forma uma cor-
rente subterranea. S¢ aflora na superficie em alguns momentos, dos quais que
passo a descrever alguns aqui.

Um bispo melquita, ao ser convidado ao Concilio, traz consigo o Padre fran-
cés Paul Gauthier e a freira carmelita Marie-Thérése Lescase. O Padre Gauthier
pertence ao Movimento dos Padres Operarios e faz parte, com a freira, a Fra-
ternidade Companheiros de Jesus Carpinteiro, atuante em Nazaré, na Palestina.
Ambos exercem trabalho manual em meio a operarios arabes. Em Roma, eles
organizam reunides num apartamento alugado por Gauthier em Roma e séo
frequentados pelos Cardeais Gerlier e Lercaro. E o grupo da Igreja dos Pobres,
ao qual se junta, ja na época em que as reunides se realizam no Colégio Belga,
Dom Helder Camara. Esse grupo forma um nicleo duro de conscientizacao
acerca da questao da pobreza, ao longo do Concilio.

O Pacto das Catacumbas.
Um episddio mais marcante acontece duas semanas antes da clausura do

Concilio, no dia 16/11/1965. Aproximadamente 40 bispos se retinem na Cata-
cumba de Santa Domitila, participam de uma missa celebrada pelo bispo belga
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Himmer e, no final, assinam um compromisso com a Igreja dos Pobres. Esse
compromisso passa a ser chamado Pacto das Catacumbas.

Aqui cito alguns pontos:

- Viver de acordo com o nivel médio comum das pessoas de nossas dioceses
(primeiro compromisso),

- Renunciar para sempre a riqueza e sua aparéncia, em especial no vestir e
nas insignias (segundo compromisso),

- Ndo possuir nem propriedades méveis nem iméveis ou contas bancdrias em
nosso nome. Se for preciso possuir alguma propriedade, nés a colocaremos em
nome de nossa diocese ou de outros trabalhos sociais ou de caridade (terceiro
COMPromisso),

- Recusar ser chamados, em discursos ou por escrito, por titulos que sig-
nifiquem grandeza ou poder (Vossa Eminéncia, Vossa Exceléncia, Monse-
nhor). Preferimos ser chamados com o nome evangélico de Padre (quinto
compromisso).

O texto inteiro consta no livro redigido por José Oscar Beozzo, que cito na
bibliografia. Entre as 42 assinaturas do Pacto, hé 15 latino-americanas. Uma
afirmagéo ulteriormente fornecida por Dom Antdnio Fragoso, no sentido que
aproximadamente 500 bispos teriam posteriormente assinado o documento,
nao encontra confirmacao historica.

Outros fatores.

O Pacto das Catacumbas ndo € o dnico fator de conscientizacdo da igreja
acerca da pobreza, na década de 1960. Na época se toma largamente consci-
éncia do fato que o mundo néo é mais um conglomerado de aldeias separadas
e relativamente independentes, mas uma aldeia global. Os novos meios de co-
municacdo divulgam o que se passa no mundo inteiro, coisa nunca verifica-
da antes. Entram no campo de visdo situacdes sociais vivenciadas na Asia, na
Africa e na América Latina e ouve-se falar de situagdes de extrema pobreza no
Terceiro Mundo. Como néo pode deixar de ser, os homens da igreja participam
dessa conscientizacdo. O préprio Papa Jodo foi ntincio apostélico em Istambul
e conhece algo do mundo fora da Itdlia. Penso que coisa parecida aconteceu
com muitos prelados na época. Por ocasiao do Congresso Eucaristico de Rio
de Janeiro, em 1955, por exemplo, diversos dignitérios eclesidsticos, vindos da
Europa, contemplam pela primeira vez, embora a distancia, a pobreza. Para néo
escandalizar os celebrantes no Aterro da Praia do Flamengo, frente a frente as
favelas, Dom Helder Camara, o bispo auxiliar da cidade, tinha providenciado
que as casinhas daquelas favelas fossem pintadas em cores vivas. Mas ele ndo
podia evitar uma observagao caustica por parte do Cardeal francés Gerlier que,
na hora de tomar o avido de volta a Europa, lhe disse umas palavras azedas que
calharam fundo na alma (como Dom Helder mesmo me confidenciou): vocé
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acha que se consegue combater a pobreza pintando casinhas? Durante o mesmo
Congresso, Monsenhor Montini, o futuro papa Paulo VI, na época Secretario
de Estado no Vaticano, visitou uma favela em companhia de Dom Helder e é
de se supor que isso também tenha mexido com o prelado italiano. Pois, mais
tarde, j4 na qualidade de papa, Montini sempre demonstrou interesse especial
pela América latina.

A opcao pelo pobre.

E dentro dessa histéria larga que se encaixa a Conferéncia Geral dos Bispos
da América latina em Medellin 1968. H4 uma correlagio patente entre o pro-
grama opgdo pelo pobre, formulado em Medellin, e o Pacto das Catacumbas. Na
hora de participar da Conferéncia, diversos bispos, entre os mais ativos, estao
empenhados em executar em suas dioceses o comprometido dentro do referido
Pacto. Em Recife, Dom Helder troca o Paldcio dos Manguinhos pela sacristia
da Igreja das Fronteiras; em Sao Paulo, Dom Paulo Evaristo vende o Palacio
Pio XII e com a renda constrdi centros comunitarios; em Cratets (no Nordeste
brasileiro), Dom Fragoso deixa o paldcio (que ja nao € grande coisa) por uma
casa na periferia; em Joao Pessoa, Dom José Maria Pires vai morar numa ca-
sinha perto do Convento histérico dos franciscanos; etc. Ha bispos que fazem
minirreformas agrarias em terras de suas dioceses: Dom Tiago Cloin, Dom
Delgado ¢ Dom Helder, por exemplo, doam terras da igreja a comunidades
agricolas. Ha os que intervém em agOes militares contra camponeses. Aqui ndo
se pode esquecer o martirio do bispo argentino Angelelli que, querendo inter-
ceder numa expulsao de camponeses em La Rioja, € morto numa emboscada.
Essas s@o as acOes e posturas que, podemos dizer, fazem nascer a Igreja Latino-
-americana. Em Medellin 1968, o episcopado latino-americano deixa de ser
teleguiado pelo Primeiro Mundo. Toma postura de Terceiro Mundo e enfrenta a
realidade social, econdmica e politica do continente sul-americano. Uma pos-
tura mantida ao longo de sucessivas Conferéncias Gerais: Puebla 1979; Santo
Domingo 1992 e Aparecida 2007.

O Papa Francisco e o Pacto das Catacumbas.

A partir de 2013, um novo ator entra em cena: o Papa Francisco. Em Apa-
recida 2007, ele ja foi um ator importante, na qualidade de arcebispo de Bue-
nos Aires. Sem mencionar o fato, ele segue os compromissos bésicos do Pacto
das Catacumbas (manter um estilo de vida simples; renunciar as riquezas; nao
possuir propriedades; recusar titulos honorificos) e desse modo podemos dizer
que ele pertence a linha de Medellin 1968. Mais, como o Papa Jodo XXIII, ele
fala explicitamente em pobreza e na necessidade de uma igreja pobre. Exclama,
trés dias depois de sua eleicdo: Ah! Como eu queria uma igreja pobre e para os
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pobres. As mesmas palavras voltam no documento Evangelii Gaudium, um dos
primeiros por ele assinados: uma igreja pobre e para os pobres, uma igreja que
faz opgao pelo pobre (EG 198). Cria um vocabulario todo préprio: igreja que
se move, que faz opgdo pelos tltimos, que vai & periferia, que sai de si mesma
(audiéncia de 23/03/2013), que anda pela rua (os sacerdotes callejeros), igreja
inclusiva, ndo excludente, ndo autocentrada, ndo narcisista, que ndo vive para si
mesma, ndo é cartorio, igreja inteiramente missiondria (EG 34), discipula mis-
siondria (EG 40), hospital de campanha, campo de refugiados. Ainda se pode
citar EG 195, 197, 198 ou 199.

A expressao de maior realce € igreja em saida: Sonho com uma opgdo mis-
siondria capaz de transformar tudo:os estilos, os hordrios, a linguagem, numa
atitude constante de saida (EG 26-27).

A expressao igreja em saida ja aparece numa fala de Bergoglio diante dos
colegas cardeais no dia 9 de margo de 2013, poucos dias antes do inicio do
conclave que o elegeria papa: A igreja deve sair de si mesma, rumo as periferias
existenciais. Uma igreja autorreferencial prende Jesus Cristo dentro de si e ndo o
deixa sair. E a igreja mundana, que vive para si mesma. A informacéo se encon-
tra no livro As grandes Metas do papa Francisco, escrito pelo Cardeal Hummes.

Esse modo de falar combina com as palavras de Joao XXIII em setembro
1962. Tem, igualmente, uma dimensao de séculos, pois se posiciona frente a
uma ideologia que predominou na igreja durante séculos.

Como concretizar o programa de Medellin?

A forga do Papa estd nas palavras e nos gestos simbélicos. Neles esté, ao
mesmo tempo, seu limite. Na qualidade de figura central de uma igreja espa-
lhada pelo mundo, permeada de diferentes correntes de pensamento e agéo,
opinido e ideologia, o papa mal pode expressar em palavras concretas o que
ele quer mesmo dizer. Para que sejam aceitas, suas palavras tém de manter
um equilibrio e ndo escandalizar demais os fiéis. Pois o oficio de um papa é
delicado e exige ponderacdo, como todo mundo sabe. De certo modo, o mes-
mo acontece com os bispos e com as palavras fortes de Medellin 1968. Ana-
lisada sobre o pano de fundo de dezoito séculos de silenciamento, Medellin
1968 permanece uma voz fraca, quase inaudivel e, além disso, sujeita a remo-
delagdes e acomodagdes. Onze anos depois de Medellin, o slogan op¢do pelo
pobre ja é substituido por opgdo preferencial pelos pobres (Puebla 1979). Trin-
ta e oito anos depois, ele vira op¢do ndo exclusiva nem excludente (Aparecida
2007). Nisso pesa a resisténcia silenciosa, a desatencao e o esquecimento de
uma institui¢do que sempre tende a voltar ao estado normal das coisas. Diante
dessa lei histérica, volta & meméria o episédio do Papa Celestino V, que ndo
conseguiu mudar o rumo da igreja catdlica, por mais radical que fosse sua
opc¢ao por uma vida evangélica.
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O franciscanismo como exemplo.

De qualquer modo, fica na memoria o caso do franciscanismo, que conse-
guiu multiplicar, durante séculos, grupos que reagiram contra os modos de vida
na sociedade e manter a perspectiva de uma vida evangélica. Se é verdade que
o franciscanismo permanece um bom exemplo, mesmo nos dias de hoje, ndo
se pode esquecer que ele se organiza em torno do paradigma mondéstico (os
votos evangélicos de celibato, pobreza e obediéncia, assim como a convivéncia
em casas separadas das casas familiares, como mosteiros, priorados, conventos
e casas religiosas), seguido por praticamente todos os movimentos evangélicos
no passado, dentro do catolicismo, por longos séculos. Ora, é patente que o
paradigma mondstico perde sua relevancia nos dias de hoje. Oriundo de experi-
éncias fortes, entre os séculos VII e XII (os Padres do Deserto), esse paradigma
estd assentado sobre o principio do isolamento, o desprezo pelo mundo [con-
temptus mundi], o distanciamento diante da vida comum [vita communis]. Fica
claro, para quem observa o mundo de hoje, inclusive a igreja catélica nos lti-
mos 50 anos (apds o Concilio Vaticano II), que esse paradigma nao funciona
mais. O principio monastico (vida separada da vida comum) estd em declinio.
Avida religiosa, decerto, conta com o respeito da populagdo, mas nao tem mais
a forga de convencimento de antes. Parece algo do passado, um tipo de vida
que pode suscitar saudades, mas carece de significdncia para os dias de hoje. O
mesmo acontece com a igreja em geral. Fora dos limitados circulos eclesidsticos
nao se presta mais atencéo ao que o papa ou o bispo dizem. Nao que exista um
clima de hostilidade ou rejei¢do, mas nao se pode fugir da impressao que os
modos eclesiasticos, aos olhos de muitos, simplesmente estao fora do tempo.

Diante disso e na base da multissecular experiéncia franciscana, quer me
parecer que ha como detectar dois desafios concretos, correspondentes a atual
situagao da igreja catdlica: 1. Ha de se superar a sindrome sacerdotal corpora-
tiva; 2. Ha de se despertar uma consciéncia leiga adormecida.

Superar a sindrome sacerdotal corporativa.

Embora se apresentasse como movimento auxiliar do clero, o franciscanis-
mo do século XIII néo foi afetado pela sindrome sacerdotal corporativa. Se qui-
sermos seguir esse exemplo, temos de contar com o fato, apontado com argtcia
por Carlos Mesters, que, na igreja catdlica, ndo hd comunidade de base sem sa-
cerdote. Isso significa, concretamente, que hé de ajudar aqueles sacerdotes que
se comprometem com a formacao de grupos, a superar a sindrome corporativa.

Na hora de sua ordenago, quando jura obediéncia ao bispo, o sacegdote, na
realidade, se compromete a observar as regras da corporagdo clerical, E preciso
ir as origens do cristianismo para ver que isso constitui um desvio da auténtica
tradigao de Jesus, cujo movimento nasceu em oposi¢do ao sistema sacerdotal
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corporativo, hegemonico na religido judaica da época. Os primeiros lideres do
movimento eram chamados mestres, profetas, doutores, rabinos, rabis, nomes
diversos a indicar liderangas que se destacavam por suas qualidades pessoais,
nao eram investidos de poder por meio de uma legitimagdo (ordenacdo) por
parte de alguma instancia religiosa, ndo recebiam pagamento por seus servicos
nem se distinguiam por alguma roupa especial. Esses mestres modelaram o
movimento de Jesus pelo menos até a segunda parte do século 1I. Em diversos
lugares até bem mais tarde. E um modelo sem templo nem sacerdécio, sem ri-
tos nem ordenamentos, centrado numa acao alimentada pela leitura da Palavra
de Deus na cotidianidade da vida. Até o Concilio de Niceia (325), nao hé dis-
tincao juridica entre pessoas sagradas e profanas no seio do que naquele tempo
se chamava a fraternidade (até o século VI, o termo igreja nao costumava ser
usada para indicar o cristianismo). Todos sdo leigos, sendo que alguns se des-
tacam como mestres. O clero, como classe separada do laicato, € uma inovagao
do século 1V. Ele traz consigo o postulado de uma religido em moldes romanos.
Se, ainda hoje, a religido catdlica tem como modelo a cultura clerical romana,
€ por um tipo de resiliéncia particularmente resistente. Mesmo assim, sempre
apareceram sinais de resisténcia ao modelo corporativo, ao longo de toda a
histéria do cristianismo. Trabalhei esse tema extensamente nas pp. 143-162 de
meu livro Origens do Cristianismo.

O que importa considerar aqui € a relacao entre sacerdotalizagio e formagéo
corporativa. O clero € uma corporagio e seu efeito sobre a igreja povo de Deus
é deletério, corrosivo. Desmancha aos poucos, por uma dindmica interna, o
vinculo comunitdrio. Em vez de se relacionar diretamente com uma comunida-
de concreta (préatica corrente até pelo menos o século V), o lider cristdo passa
a se relacionar em primeiro lugar com sua corporagdo. Ele se torna membro
de um clero. Escuta antes o bispo que as pessoas de sua comunidade. E um
processo que se estende por séculos e que cria aos poucos uma mudanca de
mentalidade. Quando, em muitas comunidades, aparecem ritos e preces (em
vez de leituras biblicas e comentarios), logo aparecem lideres que se compor-
tam como sacerdotes e que tendem a formar uma hierarquia (o fendmeno dos
mini-padres). Iniciativas comunitdrias e movimentos contrarios aos interesses
da hierarquia sdo gradativamente abafados e marginalizados, quando nio vio-
lentamente eliminadas.

O sacerdote que acompanha uma comunidade de base é um paradoxo. De
um lado, ele perpetua a imagem do sacerdote que aparece na comunidade para
celebrar missa, administrar sacramentos, abencgoar casamentos, executar ritos
e liturgias. De outro lado, ele fica no circulo, ao lado de leigos e de leigas, es-
cuta e interfere de vez em quando, como orientador ou mesmo como simples
companheiro. Nao € facil viver esse paradoxo, pois os sacerdotes de hoje foram
formados para atuar numa Igreja autorreferencial, como costuma dizer o Papa
Francisco. A maioria deles ndo consegue mudar de visdo, embora a situagdo do
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mundo, das sociedades e das igrejas tenha mudado nos dltimos 50 anos. A igre-
ja cat6lica perde aos poucos a posi¢do dominante que ocupou durante séculos,
mas o clero experimenta dificuldade de se engajar numa igreja em saida (nos
dizeres do Papa Francisco). Eis o primeiro ponto.

Despertar uma consciéncia leiga adormecida.

Os franciscanos dos primeiros tempos néo eram sacerdotes, mas irmdos lei-
gos. Desse modo, ressuscitaram uma consciéncia leiga e fraternal desde séculos
adormecida. A passagem entre sacerdote e leigo ndo é uma ideia nova nas Co-
munidades de Base da América Latina. No caso do Brasil, ja em 1973, no pri-
meiro Encontro Intereclesial das Comunidades de Base, em Vitéria do Espirito
Santo, 45 anos atras, essa passagem era o tema central. Um tema silenciado,
mas compartilhado por todos. Nao se falava abertamente em contagem regressi-
va, ou seja, numa planejada e progressiva substituicdo de sacerdotes por leigos,
mas a ideia existia por trds das palavras. Em algumas pardquias da diocese que
nos hospedava havia um esboco daquela contagem regressiva, mas a ideia logo
encontrou forte resisténcia, tanto por parte da hierarquia como por parte dos
fiéis. O povo exigia padres de verdade.

Aqui também, um mergulho nas profundezas da memoria crista pode ajudar.
J&4 antes do surgimento do movimento de Jesus existia, no seio do judaismo,
uma tensao entre o imagindrio laical das sinagogas e o imaginario sacerdotal do
Templo. O movimento de Jesus optou pelo modelo leigo e, nos inicios, se abri-
gou no casulo sinagogal. As primeiras liderancas (bispo, presbitero, diacono)
exerciam funcdes sinagogais. Nos primeiros documentos encontramos casais,
homens e mulheres que trabalham em solidariedade, segundo o modelo sina-
gogal vigente. Paulo tem uma imagem sinagogal do que ele considera um bom
presbitero: é um pai de familia que merece a confianca da comunidade porque
governa bem sua casa (Tt 1, 6-8).

Com o tempo, a laicidade sinagogal da lideranga crista sofreu o impacto de
uma insistente sacerdotalizacao da instituicao crista, sedimentacao de um ima-
gindrio sacrificial ancestral. Da mesma forma como, nos primeiros tempos, a
burocracia sacerdotal obstaculizou o evangelho (Mt 16, 21; Lc 22, 66), assim
também a formacao de uma igreja grande, no cristianismo, levou a uma orga-
nizac@o corporativa da instituigdo crista. Lideres das comunidades se transfor-
maram em sacerdotes. Ao mesmo tempo, a tradicional mentalidade comunitéria
foi cedendo aos poucos.

Hoje, a consciéncia leiga dorme no seio da igreja catdlica. Uma tarefa ur-
gente consiste em ressuscitar essa consciéncia e daf formar comunidades nao
clericais, auténomas e livres, grupos néo paroquializados, fortes e coesos, que
atuem na sociedade na qualidade de associacGes de direito civil. Ndo se trata de
recusar a colaboragdo daqueles sacerdotes que se mostram dispostos a reassumir a

ESPACOS (2018 — 26/1) Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores 5



antiquissima imagem do mestre, do profeta ou do presbitero dos primeiros tempos
do cristianismo. Importante mesmo € conseguir formar grupos fortes, alimentados
por leituras biblicas e outras leituras espirituais (como exponho em seguida), pois
nao € facil enfrentar os modelos de vida propagados em nossas sociedades atuais,
baseados em valores capitalistas. No mundo em que vivemos, fica dificil viver o
evangelho sem o apoio de uma comunidade forte.

A patrologia latino-americana

Para tanto, as comunidades terdo de frequentar a Biblia e os Evangelhos,
como se sabe. Mas existem outras leituras. De uns anos para cd dispomos,
na América Latina, de uma literatura eclesial bem mais préxima de nds que a
literatura biblica e de certa forma mais facil. Pois a leitura biblica, para ser bem
sucedida, pressupde um trabalho arduo de contextualizacdo e anélise liter4ria,
ja que se refere a acontecimentos de no minimo dois mil anos atrés, dentro de
culturas que nos sao alheias. Estou me referindo a leitura da produgdo literaria
de uma geracdo excepcional de bispos latino-americanos, chamada patrologia
latino-americana pelo tedlogo José Comblin.

Durante séculos, os cristdos leram com proveito os escritos de eminentes
intelectuais cristdos, na maioria bispos, que atuaram no primeiro milénio
da tradicdo de Jesus. Ainda hoje lemos com proveito textos de Atanésio,
Basilio, Gregério, Crisdstomo, Agostinho, Jerénimo, Ambrésio, Damaso
ou Hilario. Acontece que, nas dltimas décadas do século XX, apareceu na
América latina uma nova Patrologia, igualmente escrita por bispos, como
Mons. Proafio no Equador - o bispo dos indigenas andinos -; Mons. Larrain
no Chile - o bispo da nova reforma -; Mons. Angelelli na Argentina; Mons.
Mendez Arceo em Cuernava, México - o bispo da Missa Panamericana -;
Mons. Samuel Ruiz em Chiapas, também no México (que falava seis linguas
indigenas); Mons. Romero em El Salvador - o bispo do ndo matards; Mons.
Girardi, na Guatemala e, no Brasil, os bispos Valdir Calheiros (Volta Redon-
da), José Maria Pires (Jodo Pessoa), Casaldéliga (Sdo Félix do Araguaia),
Antbnio Fragoso (Crateds), Lorscheider (Fortaleza), Arns (Sdo Paulo),
Krautler (Xingu), Balduino (Goids Velho), e principalmente Helder Camara
(Recife). Os escritos desses bispos podem ser considerados patroldgicos,
pois nédo sdo de carater administrativo nem se limitam a tratar unicamente
de temas especificos de suas dioceses. Eles tém um caréter universal, pois
neles se percebe uma concordéncia em torno do tema da pobreza e da mar-
ginalizagao social, o tema do Papa Jodo XXIII e do Papa Francisco. Assim
como a Patrologia cléssica se caracteriza pela adaptagdo de uma mensagem
originalmente judaica (semita) a culturas pagas (leia: nio judaicas), da mes-
ma forma a Patrologia latino-americana se caracteriza pela adaptacdo de
uma mensagem ocidental a um universo que excede as esferas ocidentais e
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desse modo tem uma marca universalista. Por causa desse seu carater uni-
versal, essa Patrologia ndo € privativa do cristianismo mas constitui, desde
ja, um patrimdnio espiritual da humanidade.

As Cartas Circulares de Dom Helder Camara.

Com o intuito de fomentar a leitura dessa Patrologia latino-americana, co-
mento aqui brevemente as Cartas Circulares do bispo brasileiro Helder CaAma-
ra, com quem colaborei durante 16 anos (entre 1964 e 1980). Como se trata
daquela parte da Patrologia latino-americana que conhego mais, espero dar
uma contribuicdo que seja um estimulo para que se estudem outros escritos de
Padres da Igreja latino-americana.

Dom Helder costumava escrever durante as vigilias noturnas que ele obser-
vou regularmente desde sua ordenagdo em 1934. Poemas, reflexdes, medita-
¢oes. Nos dltimos anos de sua vida, o ritmo das vigilias ficou mais lento, mas
durante décadas ele ndo deixava passar nenhum dia sem se dedicar a vigilia
noturna. Por volta de uma hora da madrugada, o despertador tocava e o bispo
vigiava por uma hora ou mais. Acontece que, desde o primeiro dia de sua par-
ticipagdo no Concilio Vaticano II, ele resolveu escrever & méo, nessas vigilias,
cartas invariavelmente enderecadas a querida familia mecejanense. E desse
modo que ele denominava um grupo de mulheres que o tinham assessorado no
tempo em que era bispo auxiliar no Rio de Janeiro e que a ele ficaram ligadas
e Ihe deram forte apoio moral nas horas dificeis. Mecejana [ou Messejana] é
um bairro de Fortaleza, Estado do Cear4, terra natal do bispo. Durante anos,
as folhas originais dessas cartas passaram de mao a mao. Havia uma lista de
leitores e leitoras, bastante cobigada na época, pois era considerado um privi-
1égio privar da amizade do bispo. Como era preciso manter as folhas longe dos
olhos de militares e governantes, formou-se uma rede mais ou menos secreta,
principalmente no Rio de Janeiro e em Recife. Desse modo, entre 1962 ¢ 1984
aproximadamente, Dom Helder escreveu 2.122 Cartas Circulares, das quais
até hoje 1.254 foram publicadas em 13 Tomos. A primeira Carta é de 12/13 de
outubro 1962 e a Gltima publicada de 24/25 de janeiro de 1970 (como as cartas
foram escritas por volta de meia-noite, sempre se indicam duas datas). Portan-
to, cobrem menos de oito anos. Para completar a edicao, calcula-se que faltam
quatro ou cinco Tomos. Veja na bibliografia a referéncia completa dessa edigao
em 13 Tomos. Posso estar enganado, mas penso que essas Cartas constituem a
fonte histérica mais importante dos altimos 60 anos de Igreja Catdlica Latino-
-americana e, portanto, oferecem um excelente comentario de Medellin 1968.

De caréter circunstancial, situadas no tempo e no espaco, repletas de infor-
magdes de caréter passageiro (esquemas de falas ¢ reuniOes, enumeragao de
dados os mais diversos, listas de nomes e eventos), e citacoes de nomes (s4 nas
Circulares do ano 1964 aparecem nada menos de 322 nomes), essas Cartas,
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numa primeira leitura, parecem destinadas a ficar esquecidas com o tempo.
Dentro de alguns anos, quem ainda se interessara em ler tudo isso? Talvez
aparega alguém que as consultard numa pesquisa acerca da procura da pos-
tura da Igreja catdlica do Brasil na época da ditadura (1964-1984) e outro
eventualmente interessado em fazer uma tese acerca da brilhante personali-
dade do bispo.

Mas essa é uma observacéo superficial. Quem I€ as Cartas a fundo percebe que
o bispo sempre relaciona o vivido no dia-a-dia com temas de caréter universal.
Mesmo sendo circunstanciais, elas constituem uma literatura de teor universal.

Penso que ndo exagero quando compara as Cartas de Helder Camara as
do apdstolo Paulo. Ambos escrevem no calor da hora. E sabido que Sao Paulo
entra em pormenores acerca de comida, circuncis@o, convivéncia entre judeus
e ndo judeus, relacionamento entre homem e mulher, familia, enfim acerca de
questdes cotidianas que afetam os nicleos do movimento de Jesus em seu tempo.
Da mesma forma, Helder aborda as questdes de cada dia. Mas nosso interesse
hoje, ao ler as Cartas de Paulo, nao é conhecer os detalhes da vida em Corinto ou
Tessalonica. Procuramos ver como Sao Paulo aborda questdes universais, ligadas
a vida humana: a liberdade, a desobediéncia civil, o universalismo, o amor, a
coragem, a esperanca. O mesmo acontece com as Circulares de Helder. Mesmo
quem nunca viveu em Recife ou mesmo no Brasil, nao € catdlico nem religioso,
ndo esta interessado em pastoral ou politica, sera capaz de se enriquecer com a
leitura das Cartas Circulares, pois nelas encontrara ligoes de liberdade, leveza,
otimismo, atencao aos que nao contam, coragem em meio as dificuldades, co-
municagdo e, sobretudo, capacidade de despertar energias latentes. Literatura
universal trata do universalmente humano. A leitura de uma Carta de Sao Paulo
ou de uma Circular de Dom Helder sempre serd proveitosa para quem conseguir
relacionar o texto com a vida. Ambos chamam a atencéo para setores silenciados
da sociedade e tentam neles descobrir a face de Deus. Por isso, as Circulares de
Dom Helder - assim como as Cartas de Sao Paulo - ndo séo privativas do cristia-
nismo. Constituem um patrimdnio da humanidade.

A opcao pelo pobre nem sempre aparece a primeira vista na literatura produ-
zida por Dom Helder. Ele era uma personalidade complexa e os que o conhe-
ceram de perto sabem que ele ndo se apresentava com um bispo progressista.
Vestia a batina de sempre, praticava devogdes tradicionais, seguia o catecismo
e as devocoes de sua infancia e mantinha um distanciamento prudente diante
de iniciativas avangadas, como os Encontros Intereclesiais das Comunidades
Eclesiais de Base, os Encontros da Teologia da Libertacdo, a Missa dos Qui-
lombos (1982) e tantas outras iniciativas universalmente aplaudidas na época.
Nao era propriamente uma figura progressista, € isso causava estranheza. O
Dom fugia de ideias claras e precisas, de dogmatismos e declaragdes peremp-
torias. Manteve aquele jeito arisco, préprio dos cearenses, que deve ser uma
herancga indigena. Quando se sentia manipulado, de uma ou outra maneira,
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se esquivava, de mansinho. Mas ao mesmo tempo era temido, tanto dentro
dos corredores do Vaticano como entre os militares no Brasil. Nos circulos do
governo militar se costumava dizer: ninguém pode com Dom Helder. Seu fei-
tio tradicional estava permeado de esperteza, € isso lhe garantia pontos, tanto
no Concilio Vaticano II como depois na Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) e no Conselho Episcopal latino-americano (CELAM), assim
como nas lidas com o governo militar da época.

Na intencéo de fomentar a leitura desse imenso documentério epistolar, dou
aqui algumas pinceladas, referentes as Cartas escritas durante dois anos parti-
cularmente significativos na vida do bispo: 1962 (a primeira sessdo do Concilio
Vaticano II) e 1964 (o primeiro ano do golpe militar no Brasil).

As Cartas de 1962.

A primeira Carta Circular, redigida na noite entre 12 e 13 de outubro de
1962, logo apés a cerimonia de abertura do Concilio Vaticano 11, € significativa
e ao mesmo tempo enigmatica: O Concilio vai ser dificilimo. Que tipo de difi-
culdades o bispo tem em mente? Sera que ele se questiona se a igreja tem con-
dicdes de corresponder ao desafio de um mundo tragicamente dividido entre
ricos sempre mais ricos e pobres sempre mais pobres? Na nona Carta (21/10),
Dom Helder observa com desalento que os bispos, na Grande Aula Conciliar,
andam preocupados com a liturgia, a disciplina eclesidstica, o comunismo, o
secularismo, o ateismo, os seminarios, 0 ecumenismo, a organizacdo das dio-
ceses, mas nao com o flagelo da fome e da miséria que castiga grande parte da
humanidade. Eis a cegueira do Vaticano II.

Um alento lhe vem quando lhe chega as maos um texto que se intitula Ré-
flexions nazaréennes pour le Concile. Da autoria de Paul Gauthier, um padre ope-
rario francés que trabalha numa fabrica em Nazaré e é convidado a participar do
Concilio (como escrevi acima), o texto circula extraoficialmente e cai nas maos de
Dom Helder, que se alegra: finalmente um texto que aborda o tema da pobreza!

Na Carta 12, de 24/10/62, Helder escreve que estd a procura de pessoas
que possam levar adiante a questao da pobreza na Aula Conciliar. Ele pensa em
Cardeal Suenens, Cardeal Lercaro, Padre Congar, Padre Houtart. Todos lhe
respondem que € dificil fazer entrar em pauta esse tema. Em seu novo desalen-
to, o bispinho brasileiro recorre a Monsior Francisco, ou seja, a Sdo Francisco
de Assis mesmo. Com Monsior, ele sonha em ver (a igreja) a frente na luta pelos
humildes e pobres (ibidem).

As Cartas de 1964

Nos primeiros dias de abril 1964 desce sobre o Brasil a longa noite da dita-
dura militar (1964 — 1984). O bispo est4d no meio da noite:
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No meio da noite
estou nu diante das portas
e as portas estao fechadas.

No meio da noite
eu me vou
no meio de criangas deserdadas.

No meio da noite

do profundo de minhas trevas
eu vi a sombra encandecer.

Hé um grito de recém-nascido.

Quanto mais negra a noite
mais brilhante a aurora.

O ontem ja passou

E o hoje renasce da morte.’

Séo tempos de vigilia. A primeira Circular de 1964, escrita na segunda noi-
te (entre 11 e 12 de abril de 1964) que o bispo passa em Recife, para onde foi
transferido em fins de margo, se inicia com as palavras: Estamos em plena vigilia.
Tempo de ficar diante de Deus, inserido na corrente divina. O bispo conversa com
Deus de forma extremamente livre e intima: Deus Pai é Tu, Deus Filho é um alter
ego. A intimidade com Deus nas vigilias noturnas impregna o comportamento do
bispo durante o dia. O vivido durante as vigilias se projeta sobre o vivido durante
o dia e he confere uma dimensao mistica, premunindo o bispo contra abatimento
e desespero. Na realidade € antes coragem que esperanca, antes persisténcia que
expectativa. Pois o horizonte politica ndo d4 sinais de esperanca. Est4 na hora de
dar atenc@o as pessoas e, a0 mesmo tempo, temperar a vontade de sonhar demais
(Circular 96). Escutar as pessoas, eis o lema do ano 1964. Se, durante o dia, a
vontade costuma andar cheia de si, & noite a alma se enche de Deus. A vigilia vem
corrigir a tendéncia de realizar planos e cria um vazio interior capaz de acolher o
que vem, seja o que for. O bispo sai da vigilia de passo leve e gesto livre. Sabe rir,
brincar e se divertir como uma crianga. Gosta de ir ao cinema (adora o filme Zorba,
o0 Grego) e ao teatro, organiza noitadas de arte no Palécio episcopal - ainda ndo se
mudou para a sacristia da igreja das Fronteiras -, gosta de andar pelas ruas - nao
tem carro-, contempla tudo que vé em seu redor. Fica alegre quando os pés do po-
vinho sujam os tapetes da Sala do Trono, no Paldcio das Mangueiras (Circular 57)
e se assusta quando percebe que suas reformas mundanas no dito Palacio ndo sdo
apreciadas por seus mais intimos colaboradores. Af ele recua, com pena. E comen-

> Fragmento de um poema retirado da Sinfonia dos dois mundos.
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ta: Gosto muito de sentir minha impoténcia aqui, para entender o Santo Padre em
Roma (circular 57). Enfim, esté nas mdos de Deus: Néo sinto precisdo de nenhum
momento a mais de vida. Desejo de continuar? Necessidade de prosseguir? Apolo
plantou, Paulo rega, Deus faz crescer (1Cor 3, 6; Circular 83).

Na noite antes do dia 10 de setembro, na véspera de viajar a Roma para parti-
cipar da terceira Sessao do Vaticano II, ele faz um balanco de seus cinco primeiros
meses em Recife e conclui:

Reafirmo minha fé absoluta no apostolado oculto.

Se me deres vida, caber-me-4 dar o méximo, amparado em teu auxilio.

Se me levares, partirei tranquilo,

querendo o que Tu queres,

preferindo o que Tu preferes (Circular 100).
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