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Resumo:

Um grupo de estudantes do ITESP coordenados por professores
de Liturgia, elaborou uma sintese das relagoes entre a Liturgia
cristd e as cerimonias religiosas judaicas dando especial relevo
aos aspectos comuns. Assim alguns temas sGo comparadas tais
como o estilo do sacerddcio, a presenca e o significado dos ani-
mais sagrados, a importdncia do Sdbado e do Domingo, bem
como as festas mais significativas como a Pdscoa, o Pentecostes.
Algumas festas secunddrias também mereceram atengdo. Foram
apresentados, em linhas gerais, os vinculos destas cerimonias
com a cultura e a histéria e as suas respectivas teologias.
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APRESENTACAO

N6s conhecemos o culto cristdo. Conhecemos seus ritos,
seus simbolos e seus significados. Sabemos, no entanto, que
este culto € original, pois se trata de uma verdade original na
histéria da humanidade. Uma novidade aportada no coracio
da histéria pelo préprio Filho de Deus, que se encarnou.
Desta feita, trata-se de uma verdade revelada a partir de uma
experiéncia pessoal do préprio Jesus Cristo, que nos revelou as
verdades doutrinais e as inspira¢des do Pai. Ele veio a0 mundo
em nome do Pai. Tanto que declarou a um de seus discipulos:
Filipe, quem me vé, vé o Pai (Jo 14, 9). Esta é a dimens&o divina
do cristianismo. Mas, voltemo-nos para a dimensdo humana
deste grande evento da histéria da humanidade. A encarnacio
do Logos divino numa realidade social, cultural e religiosa
especifica, num dado momento da trajetéria da humanidade.
Donde podemos facilmente compreender que todos os ritos
s@o oriundos dos povos antigos que se converteram ao Mestre
de Nazaré, Filho de Deus vivo. Compreendemos que muitos
tracos do cristianismo nos seriam mais compreensiveis se
pesquisdssemos os ritos, simbolos, religiosidade e mistica do
povo de Jesus, homem judeu. Eis nossa pesquisa: a busca das
raizes do culto cristdo, na sua pré-histéria, nos seus substratos
religiosos mais significativos.

INTRODUCAO

Quando participamos dos rituais cristdos, encontramos
muitos conceitos, simbolos e agdes littirgicas que tém um
significado especial para nossa comunidade celebrante. Mas
nem sempre sabemos, até que ponto estes elementos rituais
sdo originais e qual o origem deles.

Um dos elementos fundamentais das diversas culturas, que
abrilhantam as alfaias sagradas das religides, sdo suas dimen-
soes simbdlicas. Sao tdo importantes que Mauss! considera a
cultura como um conjunto de sistemas simbdlicos, presentes
nas representacoes e nos ritos.

Certamente, alguns destes elementos pertencem aos arqué-
tipos rituais de todos os povos, pois sdo elementos naturais,
com um valor significativo determinado. Muitos sio os rituais
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religiosos que tocam a dgua, o sangue, o 6leo, a terra, o fogo
e assim por diante. Também os animais tém significacdo
particular nas religioes.

Quando falamos de cultura e religido, apreendemos que
todos os eventos sdo mais que meros acontecimentos ca-
racteristicos do fendmeno, até porque, como diz M. Sahlins?
eles tém forcas e razdo proprias independentes de qualquer
sistema simbdlico. O sistema simbélico estd na base dos
acontecimentos, mas estes o ultrapassam. Cada acontecimento
estd enraizado na sua razdo histérica, que o motiva. Sdo os
agentes histéricos que motivam as agdes, dentro de um contexto
histérico especifico.

Nos rituais cristdos, encontramos estes elementos, que
nos deixam profundamente fascinados, por sua significagao.
Consideramos, por exemplo, a linguagem do batismo, com seus
ritos, como dgua, luz, éleo e exorcismos. Estes elementos sao
comuns a muitas préticas religiosas. Quando pensamos no pao e
no vinho, presentes na Ceia Eucaristica temos ciéncia de que tam-
bém sdo elementos de ritos de outros grupos religiosos. Podemos
ainda elencar outros rituais, igualmente importantes.

Voltamo-nos agora para os rituais mais especificos do
Cristianismo, com seus simbolos e suas particularidades, e nota-
mos a sua procedéncia na comunidade do povo hebreu. Citamos
o cordeiro, 6leo, o pao, as béncaos e os frutos das colheitas. Estes
simbolos sdo culturais e estdo inseridos em festas littirgicas muito
complexas que sdo o dpice de acontecimentos histéricos ou de
hébitos da vida do povo. Estas histérias foram reeditadas dentro
do cristianismo, tracando novas doutrinas, as quais retomam e
redimensionam os ensinamentos da religido judaica.

A compreensdo disto, passa pela compreensao da cultura.
Malinowski define a cultura como um amdigama global de
instituicoes em parte autonomas e em parte coordenadas. Ela
se integra numa série de principios tais como a comunhdo
de sangue por meio da procriacdo; a contigiiidade em espago
relacionada com a cooperacdo; a especializagdo em atividades;
e 1iltimo na ordem mas ndo menor em importancia, o uso do
poder na organizagao politica. Cada cultura deve sua integridade
e sua auto-suficiéncia ao fato de que satisfaz toda a gama de
necessidades bdsicas, instrumentais e integrativas.* Nos simbolos
religiosos e nos sistemas culturais a inter-transponibilidade se
faz clara, pois os simbolos mais concretos expressam o clima
do mundo e o modelam, induzem o crente a certas disposi¢oes
e a motivacoes, como as tendéncias para executar certos atos
e experimentar sentimentos.

Neste trabalho, tomaremos os elementos comuns destas
duas tradigdes, para perceber a interacdo e a distin¢do entre
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eles. Sdo muitos os elementos comuns, mas falaremos s6 de
alguns deles, como forma de ilustracdo desta interacdo entre
0 judaismo e o cristianismo, no tocante aos seus cultos. Esta
aproximacdo nos servird ainda para acentuar a distincdo entre
estas duas praticas religiosas. Mesmo se o Concilio Vaticano II,
no ntimero 12 da Lumen Gentium, denomina a tradicao judaica
de Igreja mde, entretanto perceberemos as suas semelhancas
tao evidentes e suas distingoes profundas.

Alguns temas serdo abordados, particularmente, sejam
os ministérios, os animais sagrados, os dias sacralizados, as
festas pascais, as festas da luz e as festas solenes da exaltacdo
de Deus.

A metodologia desta pesquisa lida com trés partes bésicas.
Inicialmente a busca de dados dos elementos simbélicos e
rituais dentro da tradi¢@o judaica, segue-se o aprofundamento
do ritual congénere dentro do cristianismo, para possibilitar,
como terceiro t6pico, a aproximacao das duas tradi¢des. Temos
em mente, também, a teoria cldssica dos Santos Padres que
defende que as verdades estdo reveladas na tradicdo judaica
como que em sombras e na tradi¢ao crista se revelam em luzes.
E a vida dos rituais se concretiza na vida da Igreja.

1. OS MINISTERIOS SAGRADOS

O Senhor o jurou e nio se arrepende:
Tu és sacerdote eterno segundo o rito de Melquisedec (Sl 110,4)

Em todas as préticas religiosas encontramos ministros
sagrados, que sdo pessoas escolhidas, a partir de certos padrdes,
para protagonizar as ag6es dos cultos do templo, representando
a divindade diante de todo povo. Notamos estas funcoes nos
povos indigenas, nos povos africanos, nos povos asiéticos,
assim, por dizer, que os povos mais distantes tém em comum
as funcdes ministeriais.

Notamos, por exemplo, que o sacerddcio estéd presente
nos povos mesopotamicos, que era hereditdrio e subdividido
em classes.* Por sua vez, no Egito, os sacerdotes presidiam o
culto e exerciam também o cargo de juizes e magistrados. Em
alguns momentos, o poder sacerdotal era tdo elevado, que
podia desafiar o Faraé.’

Nesta concepgao fundamental do sacerddcio nas religioes,
compreendemos o sacerdécio dentro do judaismo, sua insti-
tuicdo e suas fungdes primordiais. A partir desta compreensao,
analisamos o sacerddcio cristdo, como fora concebido pelos
escritores do Novo Testamento, a partir das pregacoes de Jesus
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7 Destacam-se na literatura
biblica as familias e classes sa-
cerdotais: 21 familias ou classes
aparecem na lista de Neemias
(Ne 10,3-9; 12,1-7. 12-21). No
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faziam turnos de servico no
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Cristo e, na seqiiéncia, a evolucdo deste ministério ao longo
dos séculos de nossa tradi¢cdo. Tendo levantadas as informacdes
destes dois universos religiosos, poderemos entender a unidade
entre eles e, sobretudo a sua distincao.

1.1. Sacerdécio judaico: holocausto pelo povo eleito

Por certo, sdo varios os ministérios dentro do judaismo e
todos eles se integram no culto a Javé. Sdo muitos e distintos os
ministérios vividos pelos fiéis comuns, dentro das familias e nas
festas mais simples da vida cotidiana. Sdo importantes os titulos
ministeriais dentro da sinagoga, onde o cldssico ministério do
rabi perpassou os séculos e se firmou até os nossos dias. Mais
singularmente especiais sdo os titulos dos ministérios dentro
dos templos. Estes ministérios sdo expressivos na realizacao
de funcoes particulares dentro dos cerimoniais. Nenhuma
funcdo litirgica € tao elevada e magnifica quanto o ministério
sacerdotal, que tem um papel impressionante na vida social,
politica e, obviamente, religiosa no templo e na cidade.

Refletimos agora, sobretudo, sobre o sacerdécio do Templo,
em sua plenitude estatutdria. Sabemos que as origens deste
sacerddcio institucional sao obscuras. A esséncia da tarefa
sacerdotal, ndo institucional, encontra sua prdtica na acdo de
Abel (e mesmo de Caim, de modo mais limitado) ao ofertar a
Javé o cordeiro, realizando um holocausto sobre um altar (Gn
4,3-4). No entanto, o sacerddcio institucional é explicitado no
Pentateuco. Este sacerddcio € oriundo do cla de Aardo, da tribo
dos caatitas. Esta tribo fora escolhida por nao ter sacrificado
oferendas infiéis ao bezerro de ouro, no episédio narrado no
Exodo.® O Sumo sacerdote era o personagem mais importante
na comunidade judaica na Palestina, particularmente no pe-
riodo p6s-exilico. Além de comandar toda atividade templdria,
era o chefe supremo do sinédrio e o lider mdximo de toda
comunidade. Pode ser notada esta for¢a do poder sacerdotal
no louvor de Onias (Eclo 50).

Sdo variadas as suas funcdes e muito importantes. No
periodo pés-exilico, havia um grande niimero de clas e familias
sacerdotais.”

O sacerdécio no judaismo tem trés fungdes que podem
ser encontradas em textos mais antigos: o sacerdote profere
ordculos (Dt 33,7-11; Jz 18,5 1Sm 14,41; 28,6); instrui na Lei (Dt
33,10) e oferece sacrificios (Dt 33,10). Pode ser que originalmente
o sacerdote apenas proferia ordculos e o chefe de familia fazia
os sacrificios de animais. A instrucdo da Lei é um desenvolvi-
mento da funcdo oracular; o ordculo é uma comunicagdo da
vontade revelada de Javé como uma orientacdo de como agir,
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€ a instrucdo na Lei é uma comunicacdo mais sistemdtica da
mesma coisa.

Nem sempre os sacerdotes e levitas foram fiéis. Assim, os
profetas chamavam sua atengao para seus deveres (1Cr 6,31-48;
Lv 13; Dt 33,8-11, entre outros). No judaismo no tempo dos reis
¢ dos templos, somente o sacerdote podia oferecer sacrificios,
tanto nas cerimonias pascais, como nos ritos de purificacao.
O responsdvel dos sacerdotes era o sumo sacerdote, que tinha
um grande privilégio: entrar no Santo dos Santos no dia da
Expiacéo. A tribo sacerdotal gozava de grande prestigio e poder
na comunidade de Israel. No tempo de Jesus, a comunidade
judaica girava muito ao redor do Templo e dos sacerdotes, que
compunham a for¢a da unidade e da resisténcia do povo.

1.2. Um sacerdote eterno e os celebrantes in persona
Christi

Nos textos do Novo Testamento, os sacerdotes da Antiga
Alian¢a ndo sdo mencionados com muita freqgiiéncia. Observa-se
que o titulo de grdo-sacerdote no plural, ndo designa mais um
unico sumo sacerdote, mas os chefes das familias sacerdotais.
Jesus remete ao oficio dos sacerdotes a decisdo entre o puro
e o impuro (Mt 8,14; Lc 5,14; 17,14). Ele reivindica liberdade
de acdo no Sdbado, mostrando que os privilégios sacerdotais
devem ceder diante das necessidades (Mt 12,4; Mc 2,26; Lc
6,4) e tem criticas severas ao grupo sacerdotal, por serem
muito exigentes com o povo e incoerentes. Mateus demonstra
que o servigco sacerdotal no santudrio ndo é uma viola¢do do
sdbado (12,5-6).

As pregacdes de Jesus apresentam uma critica implicita
aos sacerdotes e aos levitas, como por exemplo na pardbola
do Bom Samaritano (Lc 10,31-32). Além disso, os sacerdotes
desempenham papel importante e negativo nas narrativas da
paixao, uma vez que todos os quatros evangelhos deixam a
impressdo de que a aristocracia sacerdotal foi o grupo mais
acirrado a incitar o povo a condenar Jesus e a exigir a conde-
nacgdo por parte de Poncio Pilatos. N4o se trata de uma critica
generalizada, pois nos Atos dos Apéstolos (6,7), encontramos
muitos sacerdotes como membros da Igreja de Jerusalém.

Como Jesus critica as funcdes templdrias, sobretudo os
sacrificios e o comércio do templo, ele ndo aplica o titulo de
sacerdote nem a si mesmo nem aos seus discipulos. Apenas
implicitamente se observa a funcéo sacerdotal, quando fala
em sacrificios e em Ceia Pascal. A qualificacdo de sacerdote
€ aplicada pela primeira vez a comunidade cristd nas Cartas
Apostdélicas e no Livro do Apocalipse (1Pd 2,5; Ap 1,6; 5,10;
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20,5), onde se aplica o conceito de um reino de sacerdotes (Ex
19,6) a Igreja.

Na Carta aos Hebreus, por sua vez, o titulo de sacerdote,
Unico, absoluto e eterno € aplicado a Jesus Cristo. Pela lei
judaica, Jesus que nao era membro da tribo de Levi, ndo seria
jamais sacerdote. Na verdade, a figura sacerdotal de Jesus €
identificada com o sacerdécio perene de Melquisedec (S1110,4;
Hb 5,6-10; 6,20).

Aqui encontramos a inova¢do fundamental da figura
sacerdotal do Antigo Testamento: o culto provisério e limitado
a um povo do sacerddcio antigo, foi aperfeicoado no sacrificio
de Jesus (Hb 9-10). Sua expiacdo € perfeita porque Ele é o
sacerdote da eterna Alianca. Ele tem a dignidade sacerdotal,
como mediador entre Deus e todos os povos.

Encontramos na figura de Jesus, a partir da Carta aos
Hebreus, os valores do sacerdécio da tradicdo sacerdotal
judaica: ele experimentou a fraqueza humana (4,14-15; 5,2) e
sofreu (5,7-10). Ainda mais, Ele é semelhante a nés (2,17), com
excecdo do pecado (7,26-27; 2,18; 4,14). Desta feita, ndo existe
mais sacerdotes, pois Ele é o tnico e eterno sacerdote. Nao
hé mais vitimas, pois Ele é a vitima que se oferta (7,27; 9,12;
14,25; 10,5ss). Todos os homens que exercem esta funcao, nao
o fazem por si mesmos e nem o exercem conforme a Antiga
Lei. Atuam em nome do Cristo, em sua pessoa e ndo celebram
o sacrificio cruento, mas renovam a oferenda definitiva de Jesus
na Cruz e na partilha do péo.

Neste ponto da reflexao, entendemos que todo o povo €
santo e sacerdotal (1Pd 2,9). O batismo une todos os cristaos
numa comunidade sem classes, ou seja, numa comunidade de
irmaos, onde cada fiel é sacerdote, profeta e rei. Os sacerdotes
sdo ministros que atualizam a oferenda de Jesus, em favor do
povo fiel.

1.3. Sacerddcio e ministérios cristaos

Sdo vérios os tipos de ministérios littirgicos. Por ministério
litirgico entende-se, pois, qualquer servico de certa consisténcia
e estabilidade para a acdo litirgica. Todavia distinguimos entre
ministros ordenados, ministros instituidos e ministros de fato.
Os ministros ordenados sdo 0s que recebem o sacramento
da ordem; os bispos, os presbiteros e os didconos. A eles
competem ministérios especificos. Os ministros instituidos
sdo aqueles que mediante a institui¢do sdo designados para
tarefas particulares na comunidade eclesial: os leitores e 0s
acolitos. Sua tarefa refere-se ao servico da palavra e do altar.
Os ministros de fato sdo os que desempenham determinadas
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funcdes da assembléia ou comunidade sem instituicio, nem
ordenacdo. Tais sdo, por exemplo, os ministros extraordinérios
da Eucaristia, os cantores, os coroinhas, os comentaristas, os
que recolhem as ofertas, o organista.

O cristianismo assumiu os ensinamentos e os modelos
rituais do Antigo Testamento, mas os levou & sua plenitude,
tornado o ministério sacerdotal um servico para a santificacio
da comunidade. Este servigo se concretiza no culto, na espiri-
tualidade e na formacao religiosa dos fiéis.

Toda a comunidade celebra a liturgia. A comunidade toda
€ sacerdotal. Os reunidos tornam-se uma comunidade na qual
Cristo vive. O sacerdote representa Cristo no meio da comuni-
dade quando, no inicio, entra na assembléia e a preside.

O sacerdote ndo estd acima da comunidade. Na Celebracao
Eucaristica os fiéis constituem o povo santo, o sacerddcio
régio, para dar gracas a Deus e oferecer o sacrificio perfeito,
nao apenas pelas maos do sacerdote, mas também pelas maos
de todos os cristdaos, como este explicitado no nimero 48 do
Sacrossantum Concilium.

Toda presidéncia da comunidade crista catélica em alguns
sacramentos exige a presenca do sacerdote ministerial. Com diz
a Introdugdo ao Missal Romano, o sacerdote oferece o sacrificio
em nome de Cristo; estd a frente da assembléia reunida, preside
a sua oracao, anuncia-lhe a mensagem da salvacéo, associa a
si 0 povo no oferecimento do sacrificio a Deus Pai pelo Cristo
no Espirito Santo, d4 aos seus irmdos o pao da vida eterna e
participa com eles do mesmo alimento.?

2. ANIMAIS SAGRADOS

Louvem a Javé... feras e animais domésticos,
répteis e passaros que voam. (Sl 148,7.10)

Nao se pode imaginar a realidade semitica separado do
mundo animal. Na verdade, os animais representam toda uma
trajetoria de experiéncia por onde passou o povo hebreu no seu
processo de formacao. Uma histéria marcada pelo deslocamento
de idas e vindas do povo pelo deserto.

A regido da Palestina na formacao do povo hebreu foi um
lugar de seminémades que lidavam com a atividade pastoril
para a sua sobrevivéncia. Por isso existe uma aproximacio
entre homem e animal nesta regido que se torna primordial
nessa realidade semidesértica. Assim, muitos animais ganham
0 aspecto sagrado pela sua utilizacdo na vida didria e outros
pelo aspecto religioso com que o0 animal é visto; como aquele
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Cf. 1. B. GASS. A festa do Dia da
Expiagdo. In A palavra na vida,
op. cit,, p. 23.

que serve para aproximar o homem de Deus nos sacrificios
que serdo realizados.

Apresentamos, de forma sucinta, alguns desses animais que
representam na histéria dos Judeus e para o Cristianismo um
elo de ligacdo que une a heranca do passado e se ressignifica
no presente com outros elementos.

2.1. Os animais sagrados na tradicdo judaica

Alguns animais em especial ganham papel importante na
tradicdo judaica por representarem a sintonia que ha entre
Deus e 0 seu povo, ou seja, por fazer ponte simbdlica entre
a humanidade e Deus. A origem desses animais sagrados
remonta a periodos antigos, quando o povo vivia nos campos.
Nas tradicoes antigas era comum fazer oferenda de frutas, e
depois ganhou destaque a oferta de animais em agradecimento
pela boa colheita ou por ter conseguido algum beneficio de
uma divindade. Na Biblia encontramos essas duas formas de
celebracio e, dentre os animais, escolhia-se o cordeiro para
ser sacrificado por ocasido da celebracdo das grandes festas,
COmo veremos a seguir.

O cordeiro era exigido em algumas festas. Na comemora-
cdo da Pdscoa (Ex 12,5), na oferta pelo pecado (Lv 23,12), em
cultos cerimoniais de purifica¢do do parto (Lv 12,6-8), no Dia
da expiacdo (Lv 12,7). O cordeiro é portanto sacrificado para
pagar um pecado ou para celebrar a passagem de um grande
acontecimento. Para o povo judeu a grande celebragdo € a
memoria da saida da escraviddo para uma terra livre onde
corre leite e mel. Este é o marco fundante da fé para o povo
judeu.® Deve-se, também, dizer que o cordeiro para a festa
da Péscoa (Pessach) deveria ser especial, sem defeito, macho
e de um ano. Trata-se de um animal que por sua natureza €
décil e facilmente pode ser levado ao matadouro. Dadas essas
caracteristicas, pode-se dizer que o cordeiro € por exceléncia
o animal de sacrificio a Javé.

Por sua vez, 0 bode ganha importancia entre os animais
sagrados no perido ap6s o exilio da Babilonia, e serve como vitima
de expiacdo para que o Sumo Sacerdote faca o sacrificio pelo
pecado do povo cometido diante de Javé (Nm 7,16; Lv 16,15).

Durante a festa do Dia da Expiac¢do, o Sumo Sacerdote
utilizava dois bodes para sacrificar pelo povo. Um dos bodes era
sacrificado para redimir o pecado do povo e o outro era solto
no deserto para afastar o demonio Azazel do meio do povo.*°

O pombo, em hebraico, yonah, ganha um especial lugar
nos textos biblicos pelo seu sentido descritivo e comparado
como animal que representa o amor. Também por ser um
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dos animais mais baratos em tempo de crise econémica, sua
comercializacdo no meio popular servia para que os sacerdotes
pudessem lucrar em cima dos pobres.

O pombo, por sua importancia nos sacrificios, é o animal
sagrado que purifica a mulher no pés-parto (Lv 12,6.8), depois
que homens e mulheres se rendem as irregularidades sexuais
(Lv 15,14.29), e para os doentes da lepra (Lv 13,22.30).

Mas as referéncias mais fortes em que é lembrado o
pombo € de sua contribui¢do na passagem em que Noé solta
um pombo para verificar se as dguas tinham baixado depois
do Diltivio; este depois de algumas tentativas retorna com um
ramo no bico. Assim, esse serd um dos simbolos que se tornard
conhecido mundialmente como o simbolo da paz.

A serpente, animal peconhento, mas admirado pelos povos
orientais, foi para o povo hebreu sinal de morte e de vida.
Geénesis a descreverd como o mais astuto de todos os animais
do campo (Gn 3,1). E por meio dela que iniciard a narrativa do
rompimento entre Deus e homem. Mas a serpente vai servir para
que o povo passe pela remissao de sua falta quando este comete
o pecado da adoracédo do bezerro de ouro no deserto.

O peixe que cai em redes, por vezes comparado ao povo
simples que cai nas armadilhas dos poderosos e passa a servir
aos grandes da sociedadee (Ecl 9,12). Lembra-se fregiientemente
do peixe na passagem biblica que ralata o episodio de Jonas
que ficou na barriga de um peixe simbolizando a descida as
até entranhas do abismo para nascer de novo e ressignificar
a vida. O peixe € simbolo da vida que vem de Deus (Ez 47,9).

2.2. A heranga judaica de animais sagrados no Novo
Testamento

Em uma compreensao bésica podemos dizer que o novo
se faz no antigo. Ou seja, o sentido da Nova Alianca perpassa
pela figuragdo do Cristo que é imolado como o cordeiro. No
Evangelho de Joao, Jesus é apontado como o cordeiro que tirard
o pecado do mundo. Eis o Cordeiro de Deus, Aquele que tira o
pecado do mundo (Jo 1,29). Entretanto, diferente dos cordeiros
que eram levados para o matadouro por sua docilidade, Cristo
€ condenado porque foi contra o sistema religioso da época.

Por sua vez, o pombo remete a figura do Espirito Santo,
que desce sobre Jesus quando € batizado (Mt 3,16; Mc 1,10:
Lc 3,22; Jo 1,32).

A serpente no Novo Testamento é vista em sentido con-
traditdrio. Por uma lado, observa-se que Jesus faz referéncia a
serpente ao dizer que os discipulos devem ser prudentes como
as serpentes (Mt 10,16), numa alusdo que os discipulos tém de
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ser mais espertos que os demais homens. Entretanto, o livro
do Apocalipse vai retratd-la de novo como o mal, animal que
pertence ao Maligno (Ap 12,9).

O peixe tem sentido forte nos Evangelhos; os convidados
para formarem o grupo dos primeiros discipulos sdo pes-
cadores: Segue-me e eu vos farei pescadores de homens (Mt
4,19). Sem deixar de mencionar que muitas das refeicdes
tém como base o peixe. Mas em uma releitura, fazendo um
paralelo entre Cristo e Jonas, percebe-se que Jesus representa
o novo Jonas que desce ao ttero do peixe e passa trés dias
para depois seguir sua missdo de anunciar a mensagem de
salvacdo ao povo de Ninive. Jesus também desce a mansao
dos mortos, mas depois de trés dias ressuscita para a vida
nova que nao terd fim.

2.3. A cristianizacdo dos animais sagrados

Para os cristdos o cordeiro é rememorizado na festa da
Pdscoa, onde se faz memodria da vitéria da vida sobre a morte.
Mas por influéncia da cultura européia muitos outros simbolos'!
foram incorporados as festas pascais: coelhos, ovos. E neste
ritual que acontece a passagem do antigo para o novo (2Cor
5,17). Este acontecimento marcante € relembrado aos domingos
nas celebracoes.

Fazendo a releitura do Antigo Testamento, nota-se que
o cordeiro era preparado para uma noite de fuga. No Novo
Testamento, apresenta-se o corpo e sangue de Cristo como
alimento alimento da caminhada, ndo como na época que se
comia para a fuga, mas como alimento que mantém a pessoa
de fé unida ao projeto do Reino de Deus.

No mundo cristdo, o pombo também é revestido e ganha
novo significado na Festa de Pentecostes como simbolo do
Espirito do qual saem linguas de fogo. Assim serd representado
em diversos quadros simbolizando os dons do Espirito Santo.
E mais, em uma outra passagem o pombo € simbolizado como
sendo o animal da paz, relembrando a passagem de Noé que
solta a pomba para verificar se as dguas ja haviam baixado, e
ele volta trazendo um ramo verde. Sem duvida, esse € um belo
retrato simbélico para o Ocidente que também vé a pomba
como um animal simbolo da fertilidade, por isso € muito usado
em casamentos religiosos.

Os primeiros cristdos utilizaram a simbologia do peixe para
se comunicarem entre eles. O peixe foi tido sinal de resisténcia
para as primeiras comunidades que fizeram uma releitura
acréstica das iniciais da profissao de fé, identiciando-a com a
pessoa de Cristo."
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Em tempos que se fala do problema da ecologia e que se
busca uma nova concep¢ao de mundo seria hora de valorizar
0s animais como criaturas de Deus e que todos os animais
também tém direito a vida assim como o ser humano. Pensando
nisto buscamos resgatar a importancia que os animais tiveram
para os povos como sinais de vida e também serviram para
aproximar o homem de Deus.

3. UM DIA DEDICADO AO REPOUSO SAGRADO
(SHABAT, DOMINGO)

Lembra-te do dia do Sdbado para santificd-lo (Ex 20,8).

Em todos os povos existe o sagrado costume de escolher
um dia para dedicé-lo a divindade. No judaismo, celebra-se o
sabado — shabat — como dia do repouso, da criacdo, dedicado
aJavé (Ex31,17; 20,8-11), sinal de expressdo da identidade entre
Deus e seu povo. Posteriormente, no universo cristdo, o dia
do sdbado ganhou uma nova compreenséo espiritual a partir
do Domingo conhecido e celebrado como o Dia do Senhor
(Dies Domini). Em ambos os casos, tanto para os judeus que
celebram o Sdbado, quanto para os cristios que celebram o
Domingo, o importante é dedicar um tempo aquele que é a
razao da existéncia da humanidade.

3.1. Shabat, um dia dedicado a Javé

O Shabat ou Shabbat na lingua hebraica, shabbat, significa
descanso, enquanto que Shabbos ou Shabbes na prontncia asque-
nazi € o nome dado ao dia de descanso semanal no judaismo,
sendo observado a partir do por-do-sol da sexta-feira até o por-
do-sol do sdbado. De acordo com a tradicio judaica, o dia de
Shabat foi ordenado por Deus como um dia de descanso apos
a realizagdo da obra da criagdo. A ordem do descanso semanal
€ ordenado diretamente por Deus, no Tanakh apés os seis dias
da criagdo. Dentro do Tanakh sua observancia é considerada
de extrema importancia, aparecendo como o quarto dos dez
mandamentos (Ex 20,8-11; Dt 5,12-15). A tradigdo judaica acredita
que um dia inicia com o por-do-sol e termine com o por-do-sol
seguinte, pelo que o Shabat inicia-se com o pér-do-sol da sexta-
feira comum e termina com o por-do-sol do sdbado comum.

O Shabat € o fundamento de todas as festividades judaicas.
Ele € o simbolo de santificagio do tempo, outorgando sentido
a tarefa realizada nos seis dias anteriores. O homem repete
em sua vida, isto €, em sua tarefa criadora da semana, aquilo
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que o Criador do Universo realizou nos seis dias da criagao,
dedicando o setimo dia ao descanso, a reflexdo e a contemplacao
da obra criada.

O Shabat estd em direta conexdao com os seis dias de
trabalho, e um nao se entende sem o outro. Em cada Shabat,
o homem interrompem a Modificacdo que opera na natureza,
a fim de conseguir a harmonia entre ele e a natureza, entre
ele e os animais, entre ele e seus semelhantes e, também,
consigo mesmo.

Hoje, vive-se um periodo histérico no qual se percebe que
jé ndo observa muito o preceito do Shabat. O desenvolvimento
histérico-social que se vive, hoje, leva a crer que mais do que
o0 povo de Israel tem conservado o Shabat, é ele, o Shabat, que
conserva o povo de Israel. Na tradicdo Judaica, a observancia do
Shabat estd ligada a Redencdo do povo de Israel da escraviddo
do Egito; liberdade esta ndo apenas no aspecto fisico, mas
também espiritual.

Nota-se, também, que o Shabat se traduz como um espago
de tempo essencial para o judaismo, no qual se reconhece a
existéncia do Deus Unico, criador do universo, que se revela
na sua Tord, aquele que um dia proverd a redencdo de Israel
e de toda humanidade.'* Portanto, o Sdbado leva a pessoa a
fazer a experiéncia da liberdade dos filhos de Deus. Entende-
se que nesse dia ninguém estd sujeito as amarras do mundo
dominado pelo capital e justificado pelo trabalho e o dinheiro.
Nesse dia niguém é senhor, niguém e escravo, niguém é pobre
ou rico, homem ou mulher...neste dia cada um é aquilo que
é, tal como é reconhecido pelo criador.* Em Israel, podemos
dizer que o Sdbado é uma das leis mais antigas e originas do
cédigo da Alianga, que ganhou o estatuto de universalidade
ao se dirigir, como lei, aos senhores para que a cumprissem
em favor dos outros: tu, mas também tua filha e teu filho, teu
servo e tua serva, o estrangeiro que mora contigo, teu animal de
carga e de canga fardo uma interrupgdo, ou seja, um Sdbado,
depois de seis dias de trabalho (Ex 20,8)."

3.2. Domingo, um dia para o Senhor

No calenddrio civil, assim como no religioso, 0 Domingo
é o primeiro dia da semana, seguindo o sdbado e precedendo
a segunda-feira. Etimologicamente, a Domingo vem do latim
Dies Dominica, que significa Dia do Senhor. Existe, nessa
mesma acep¢do, em castelhano (Domingo), italiano (Domenica)
e francés (Dimanche).

Uma vez definido o Domingo, desde os tempos apostélicos,
mereceu sempre, na histéria da Igreja, uma consideracao
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privilegiada devido a sua estreita conexdo com o préprio nticleo
do mistério cristdo. O Domingo, com efeito, recorda, no ritmo
semanal do tempo, o dia da ressurreicdo de Cristo. E a P4dscoa
semanal, na qual se celebra a vitéria de Cristo sobre o pecado
€ a morte, o cumprimento nele na primeira criacdo e o inicio
da nova criagao (2Cor 5,17). E o dia da evocacao adorante
e grata do primeiro dia do mundo e, a0 mesmo tempo, da
prefiguracao vivida na esperanca do tltimo dia, quando Cristo
vier na sua gloria (At 1,11; 1Ts 4,13-17) e renovar todas as
coisas (Ap 21,5).1

No decorrer do percurso histérico do cristianismo, com
a Pdscoa de Jesus os cristdos vao personalizando o domingo,
ndo mais somente como um dia de repouso, conforme era
celebrado o sdbado na tradicao judaica, mas sim, como um dia
memoréavel e inesquecivel no que se celebra o evento pascal
da Ressureic@o de Cristo. Assim, o domingo passou a ser o dia
mais importante da semana cristd, e recebeu o nome de Dia
do Senhor (Ap 1,10).

Muitas sdo as notas teolégico-litirgicas que se tem a
respeito do Domingo, tais como: dia semanal da pdscoa, dia
de festa e alegria, dia do sol, oitavo dia, dia do Espirito Santo,
dia da assembléia crista, dia do Evangelho e da a¢do aevange-
lizadora, da solidariedade e da patilha, dia da comunhio com
a natureza em festa celebrando a obra da ciracdo. Além dessas
atribui¢des que caracterizam a mistica pascal cristd, pode-se
acrescentar aquela da vitéria e da nova humanidade resgatada
pelo sangue do Cordeiro para continuar, no mundo, sendo uma
extensdo da obra redentora. Pode-se dizer que o Domingo §,
por exceléncia, o dia do cristdo."”

Pode-se dizer que, com o evento da Ressureicdo de Cristo,
o sdbado judaico atingiu sua plenitude, ou seja, como um
copo que jd estava cheio de dgua, e que com Ele o sdbado se
derramou no domingo, dando uma nova dimensao teolégico-
liturgica-espiritual a realidade sabdtica, tornando-a plenamente
nova, continua, perpétua, isto €, o Domingo, Dia do Senhor.

Hoje em dia, o Sdbado parece ter se tornado como mais
um dia qualquer. O mundo judaico religioso se esforca para
manter viva a ordem biblica do repouso. Igualmente, os cristaos
tentam viver o sentido espiritual do Domingo, mas, frente aos
desafios préprios do mundo pés-moderno, que visa somente a
produgédo e o consumo, o domingo é tido por muitos como um
dia qualquer, sem pouca referéncia ou disposigdo para acdes
que ponham em evidencia a proginalidade da santificacdo do
Dia do Senhor. Assim, tanto o povo judeu quanto o povo cristio
sao chamados a viver profundamente o Sdbado e o Domingo,
cada um na sua compreensdo, porém, sem perder de vista os
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elementos misticos que visam a valorizacdo da vida humana,
ja observados e ordenados pelo Deus da Vida.

4. A CEIA DA LIBERTAGCAO E DA COMUNHAO COM DEUS

Este dia serd para vés um memorial,

e celebrareis como uma festa para Yahweh;
nas vossas geracoes a festejareis:

€ um decreto perpétuo (Ex 12,14-15).

A festa cristd da Pdscoa tem origem na festa judaica, mas
possui um significado diferente. Enquanto para o Judaismo,
Pessach representa a libertagdo do povo de Israel do Egito,
no cristianismo a Pdscoa € a festa maior que celebra a morte
e ressurreicao de Jesus Cristo, assimilando, também, diversos
elementos alegéricos de morte e renascimento representados
pela transicdo do inverno-primavera que ocorre neste periodo
no hemisfério norte.

Os primeiros cristdos viram no mistério pascal de Cristo
um novo Exodo e uma nova Pdscoa. Na pessoa do Nazareno,
inocente e condenado pelos poderes deste mundo, enxergaram
a salvacdo como sendo a passagem do Senhor que enfim ma-
nifestava o seu Dia. Assim, cumpria-se o Tempo e a Salvacao,
enfim, se fazia presente sobre a histéria. O Senhor voltaria
novamente em plena gléria e, enquanto tal, o povo havia que
esperd-lo vivendo o amor até as udltimas conseqiiéncias.

A primeira parte do desenvolvimento desse tema versard sobre
a questdo da pdscoa judaica. Num segundo momento tratar-se-a
da pdscoa crista com relagdo a pascoa judaica, dando importancia
aos elementos simbdlicos de origem judaica que permanecem
ainda hoje no ritual da celebragdo da pdscoa crista.

Enfim, perceber-se-d4 que a celebracdo da Pdscoa, entre
judeus ou cristdos, é tida como a festa da vida e da alegria, mas
também da urgéncia. Urgéncia de viver no respeito e nao apenas
na tolerancia as diferencas que marcam as diversas identidades.
Indignacdo e pratica amorosa diante das enormes desigualdades
que aprisionam e desumanizam sociedades inteiras.

4.1. A Péscoa judaica (Pessach)

N4o se deve pensar a Pdscoa como um evento isolado no co-
tidiano do povo judeu. No inicio da celebracdo dois momentos
foram considerados de suma importancia para sua realizacao: as
festas agricolas e as festas pastoris.!® Provavelmente a libertacdo
da casa de escraviddo se realizou neste perfodo, o qual foi fator
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de aglutinagdo das duas festas fundindo numa tinica péscoa,
como evento que agora celebra a libertacao.

A etimologia da palavra pdscoa significa libertagdo, passa-
gem, momento de recordar as novas geracdes a sua origem: a
descida de Israel para o Egito, os quatro séculos de escravidio,
0 convite de Deus a Moisés e ao seu povo para marcharem
rumo a terra prometida.

Passaram séculos e os elementos da pdscoa ficaram gra-
vados no inconsciente judaico, mediante a realizacdo de uma
cerimoOnia que incorpora elementos do passado atualizados no
presente. Assim, ao celebrar a pdscoa o povo judeu atualiza
0 passado e relembra sua origem afim de nao mais aceitar
nenhum tipo de exploracgio.

O ritual da pdscoa exige uma dedicacao especial. Comegan-
do pelo Chametz.'® O fermento antes da celebracdo da pédscoa
ja associava-se a um novo comeco por isso nao se podia fazer
nada com o fermento antigo. Na pdscoa isso ganha novo sim-
bolismo, recebe o sentido de pureza.

Dentro do ritual de preparacao realiza-se o Bedikat Chametz,
uma procura simbdlica em busca de algum fragmento de fer-
mento que possa ter ficado, pois os alimentos com fermento ja
foram recolhidos. Os pais colocam alguns fragmentos de paes
espalhados na casa e estimulam as criancas a encontré-los e na
manha seguinte se queima o Chametz. O matzd uma espécie de
bolacha nao fermentada feita de farinha de trigo e dgua, cujo
processo de fabricacdo ndo pode passar de dezoito minutos
para a massa nao levedar, s6 poderia ser comido depois que
recitassem as sete primeiras béncdos do Seder.?® No rito do
Seder conta-se toda a narrativa do Exodo- Hagadd, no intuito
de rememorar a sua libertacdo, pois todo o simbolismo das
comidas faz jus a saida do Egito.

Na preparacdo do Seder o chefe da familia reclinado sobre
uma cadeira confortdvel, mostra a posi¢cdo de um homem livre
diferente dos escravos que comiam as pressas. Sobre a mesa
encontram-se trés Maizot e o castical. Uma delas é partida ao
meio, sendo um pedago guardado para o final do Seder, com
0s outros se recita a bencdo do pao relembrando o shabat e a
outra simbolizando o mana.

Uma bandeja € colocada na mesa com seis divises trazendo
os simbolos da rememoracgao da pdscoa: O Zerod, o osso do
carneiro assado representando o cordeiro pascal, simbolizando
a mao forte de Javé. E uma reminiscéncia do primeiro Templo
quando era oferecido o cordeiro. A Beitzd, um ovo cozido e
queimado que representava a oferenda que se levava ao templo
pela pascoa. Depois quando foi destruido o Segundo Templo
ganhou o sentido de luto. O Maror era as ervas amargas que
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2l Depois de explicar a nar-
rativa sdo servidos vdrios ti-
pos de comidas: caldo galinha
com Keneidlach (bolinhos de
matzd), geflilte fish (peixe re-
cheado), tzimés de cenoura
(preparados com mel), Kugel
de batatas (torta), de maca,
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SANTE, Liturgia Judaica, op.
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2 E vos libertarei do julgo dos
egipcios e vos livrarei da servi-
ddo. Eu vos redimirei com o bra-
¢o estendido (...) e vos tomarei
por meu povo (Ex 6,6-7).

representavam a opressdo que eles sofreram no Egito. As
Karpas, ramos de salsa ou de qualquer outra verdura ressalta o
renascimento da primavera para o israelita sinal de libertagao.
O Chorosset era uma mistura de macas raladas, nozes moidas,
vinho tinto, e canela, relembravam a massa de argila que eram
submetidos a fazerem. A Agua salgada simbolo de quanto suas
vidas foram amarguradas com ldgrimas.?! Um outro elemento
é o vinho que acompanha todo o Seder, relembra as quatro
promessas da redencao feitas por Javé.? Junto a mesa do Sedar
coloca-se uma taca que simboliza a vinda do profeta Elias que
proclamard a era messianica.

As criangas ocupam um lugar importante na celebragao,
abrem as portas para que o profeta Elias entre. O imagindrio delas
deve ser estimulado na cldssica pergunta: Por que esta noite é
diferente de todas as noites? A narrativa chega ao seu final quando
o chefe de familia esconde um pedaco do Matzot e manda as
criancas irem procurd-lo na inten¢do de premia-las.

4.2. Unidade mistica entre a Ceia Judaica e a Ceia Crista

A Péscoa libertadora e da alianga vivida pelo povo de
Israel, era figura e preparacdo da grande passagem de Deus
por este mundo. No cristianismo esta passagem realiza-se
pelo mistério da Encarnacdo do Verbo, Jesus Cristo, Senhor
e Salvador. No Evangelho segundo Jodo, Jesus € apresentado
por Jodo Batista como o cordeiro de Deus que tira o pecado
do mundo (Jo 1,29-36). Jesus aparece como aquele que passa
conduzindo a humanidade através do deserto, como pao da
vida, conduzindo-o até a terra prometida, a pdtria Celeste, a
Vida Eterna.

A partir da experiéncia de passagem, o povo comeca a
celebrar a Pdscoa através da ceia e da liturgia da palavra. Revive,
portanto, a pdscoa da libertacao e da alianca por meio do rito
comemorativo, a pascoa celebrada, a pdscoa vivida no rito.

Como os judeus, o povo cristdo ao celebrar a Pdscoa, de
geracdo em geragao, vai passando de libertagao em libertacao,
renovando sempre a alianca com seu Deus.

Assim como Israel que sentia a presenca salvifica de Deus
quando da libertacdo do Egito, da passagem do Mar Vermelho
e da conquista da terra prometida, assim também os cristaos, o
novo povo de Deus, ndo pode deixar de sentir sua passagem que
salva quando se dd o verdadeiro desenvolvimento que € para
todos e cada um por ag¢do de Deus, a passagem de condigoes
menos humanas a condi¢des mais humanas.

Jesus é o cordeiro imolado, a verdadeira padscoa, para os
cristdos. O Concilio Vaticano II resume assim este grande
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evento da histéria da salvagdo: Quando chegou a plenitude dos
tempos, Deus enviou seu filho, verbo feito carne, ungido pelo
Espirito Santo, para evangelizar os pobres, curar os contritos
de coragdo, como médico corporal, mediador entre Deus e os
homens. Sua humanidade, na unidade da pessoa do Verbo, foi
instrumento de nossa Salvagdo. Pelo que, em Cristo, ocorreu a
perfeita satisfacdo de nossa reconciliagao e nos foi comunidade
a plenitude do culto divino.?

Os evangelistas ligam a morte de Jesus a celebragdo da
Pdscoa dos Judeus. Lucas, por exemplo: Estavam préximo a
festa dos Azimos que se chamava Pdscoa. Os Sumos Sacerdotes
e os escribas procuravam uma ocasido para matd-lo, pois
temiam o povo (Lc 22,1-2). Ao chegar a hora, Jesus se pos a
mesa com o0s apostolos e lhes falou: Desejei comer esta pdscoa
ardentemente convosco antes de sofrer (Lc 22,14-15). Sdo Paulo
expressamente fala aos Corintios: Cristo, a nossa Pdscoa, jd foi
por nds imolado (1Cor 5,7).

A narracdo da paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus, se
insere no nucleo da Pdscoa do Antigo Testamento. Assim as
primeiras comunidades Cristas aproximaram o contetido pascal
do Antigo Testamento com o evento Jesus Cristo, assumindo
e celebrando como verdadeiro cordeiro de Deus, no qual se
sela uma alianca eterna.

Nesse novo sentido pascal, para o cristio ocorre uma
substitui¢do da libertagdo pascal judaica pela redencio de
Cristo e do sacrificio do cordeiro pelo de Cristo.

Assim, a acdo pascal de Cristo assume as caracteristicas
de imolagdo do Cordeiro, dando-lhe um teor de sacrificio
que representa a paixdo e a morte, com dor e sangue, como
oferenda agradével a Deus.

4.3. A Mistica pascal na Liturgia Crista

A centralidade do mistério pascal encontra-se na eucaristia
fonte e dpice de toda a vida cristd. Nela o mistério pascal é
celebrado como memorial da morte e ressurreicio do Senhor.
Assim, na sexta-feira Santa a Cruz torna-se o novo altar local
onde o Cristo se ofereceu em sacrificio em reparacdo pelos
pecados da humanidade.

O altar assume uma centralidade, ponto de referéncia de
toda a celebragdo. Tanto que, para realcar a sua centralidade,
em muitas igrejas se colocava sobre ele até mesmo uma espécie
de cobertura, uma ctipula sustentada por quatro colunas,
chamada de baldaquino.

Esse altar que antes foi a oferta simbolizada na cruz de
Cristo, torna-se 0 nosso coragéo, e nos convida a contempla-
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2 Cf. C. GIRAUDO, Num s6 cor-
po. Tratado mistagégico sobre
a Eucaristia. Sdo Paulo, Loyola,
2003, pp. 7-13

lo, remetendo-nos a ele numa atitude de um didlogo intimo e
profundo ap6s a comunhado.

A presenca real de Cristo € vivenciada e sentida na globali-
dade simbdlica da celebracdo, isto é, na assembléia reunida, na
Palavra proclamada, na presidéncia da celebracao e, sobretudo,
nas espécies de pdo e vinho.

A Eucaristia enquanto celebragdo da memodria da Pdscoa
constituiu a principal fonte de espiritualidade cristd. O lugar
onde os cristdos encontram forca para levar adiante a missdo
de Jesus.

A Palavra proclamada também possui uma centralidade, co-
mo presenca viva do Senhor falando para o seu povo. Prevalece
a consciéncia de que a Liturgia da Palavra (como momento do
didlogo da Alianga) e a Liturgia Eucaristica (como momento do
selo da Alianca) constituiam um s6 ato de culto

O mistério pascal celebrado constitui a principal fonte de
inspiracdo teoldgica, a saber, a teologia eucaristica € entao
elaborada, principalmente a partir da experiéncia do mistério
de Deus na Divina Liturgia (escuta da Palavra e participacgao
do Sacramento). Estuda-se a Eucaristia no culto e a partir do
culto. Como ensinava Santo Ambrésio: Vocés querem conhecer
a Eucaristia? Vejam o que dizem as oragbes eucaristicas da
tradicdo das Igrejas.*

Como ovelha conduzida ao matadouro ele ndo se quei-
xava, assume nossas culpas (Is 53), a tradi¢do cristd buscou
fundamentar essa imagem do antigo cordeiro que era oferecido
em reparacdo pelas culpas do povo judaico e adaptaram-na a
Celebracdo Eucaristica. Portanto, dessa maneira, da boca de
Jodo Batista saird a aclamacao eis o cordeiro de Deus que tira
o pecado do mundo (Jo 1,29-31). Assim, ndo € mais um animal
que na Pdscoa era sacrificado, mas € o préprio Filho de Deus
que se entrega em sacrificio.

Caminhando para a morte duma maneira absolutamente
consciente e livre, é na ultima ceia, com as palavras sobre o
pao e sobre o cdlice, que Jesus, antecipando-a de maneira
sacramental, revela a sua morte em todo o seu alcance redentor,
fazendo dela a sua verdadeira Pédscoa, e nela a Pdscoa do uni-
verso, da humanidade. Para a mentalidade do tempo, sentar-se
a mesa com alguém era criar uma comunidade de vida, uma
comunidade de paz, por participacdo do mesmo alimento,
fonte de vida; pois, comer & mesa € sinal de comunhao, de
reconciliacdo. Sobretudo a participagdo nos bens messianicos,
da salvacdo futura que Jesus oferecia a todos. A tltima ceia foi
vivida em ambiente pascal.

Quando Jesus diz do pao que abencoa, parte e reparte, que
é 0 seu corpo (entregue a morte) e do vinho ser o seu sangue
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derramado, apresenta a sua morte como o verdadeiro sacrificio
pascal do qual Ele € o cordeiro pascal escatolégico (1Cor 5,7),
cuja morte realiza a nova alianga prefigurada no Sinai (Ex 24,8)
e predita para os tempos da salvacdo (Jr 31,31-34).

A Eucaristia serd o rito pelo qual a Igreja se une ao seu
Mestre ¢ Senhor, o torna presente, entre a sua partida e a sua
dltima vinda.

Entregando-se a morte, Jesus resgata uma multidao, ofere-
cendo-se como Servo de Javé (Is 53) no altar da nova alianca
na cruz, que é compreendida ndo mais como o sangue de um
animal que purificava o povo, mas com o seu préprio sangue,
que hoje € assumido na celebracdo da santa missa em forma de
vinho que diante do altar se transformard em sangue da Nova
Alianga, bebida de salvacdo. Bem como o pao que é o préprio
corpo de Cristo que imolado na cruz, torna-se altar do Senhor
fonte de salvacdo para toda a humanidade.

Com sua Pdscoa, Jesus assume a postura de sacerdote da
nova alianca superando o sacerdécio judaico, tornando-se o
mediador da Nova Alianca entre Deus e a humanidade. Assim,
Jesus estabelece a Nova Alianga vinculada ao seu sangue, cuja
finalidade ndo mais livrar o povo da praga exterminadora, mas
sim de toda condicdo de pecado.

A nossa Pdscoa, portanto, significa a libertacdo de todo
o pecado, da morte. E 0 dom da vida e da vida plena, fruto
renovado na cruz, selado pela Nova Alianca no sangue de
Cristo, o Cordeiro por exceléncia.

5. FESTAS DO SOPRO DIVINO:
SHAVUOT E PENTECOSTES

Se vivemos pelo Espirito,
caminhemos também sob o impulso do Espirito (Gl 5,25).

A motivac@o e a nossa inspiragdo acontecem quando
estamos ligados a forga de Deus em nés. O despertar dessa
forca poderosa se concretiza no momento em que estamos em
sintonia com o sopro divino. O vento divino age em nossa vida
recriando e nos vivificando. A esse respeito, temos o propésito
de desenvolver uma exposicao teoldgico littirgica sobre as festas
do sopro divino: Shavuor®® e Pentecostes.

A proposito, trataremos de situar ambas as festas em ambito
biblico-littirgico, buscando verificar os elementos misticos e
simbdlicos rituais dessas festas em sua origem, bem como sua
ressignificacdo e continuidade na liturgia crista. Veremos que
a festa do Shavuot recai sempre em seis dias de Sivan® e dura
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» Shavuot (semanas) é 0 nome
da festa judaica também conhe-
cida como Festa das Colheitas
ou Festa das Primicias, cele-
brado no quinquagésimo dia
depois da Pdscoa. Devido a esta
contagem, a festa é também
chamada de Pentecostes.

* Sivan é o terceiro més do
ano que estd conectado ao
terceiro dos atributos divinos
que € a misericérdia. O nu-
mero trés estd associado aos
eventos ocorridos neste més:
a outorga de uma tripla Tord
(Tord, Neviim e Ketuvim) a um
povo triplo (Cohanim, Leviim
e Israelim) no terceiro més
(Sivan) por trés (Moshé, Aharon
e Miriam); ndmero que mais
destacadamente aparece em
toda a Tord é o niimero sete, 0
valor da letra zayin.



T Pessach ou seja, passagem, €
o nome do sacrificio executado
em 14 de Nissa segundo o ca-
lendério judaico e que precede
a Festa dos Paes Azimos (Chag
haMatzot). Geralmente o nome
Pessach é associado a esta festa
também, que celebra e recorda
a libertagao do povo de Israel
do Egito, conforme narrado no
livro do Exodo.

% Sycot, cabanas, é um festival
judaico que se inicia no dia 15
de Tishrei de acordo com o
calenddrio. Também conhecido
como Festa dos Taberndculos ou
Festa das Cabanas ou, ainda,
Festa das colheitas visto que
coincide com a estacdo das
colheitas em Israel, no come-
¢o do Outono. E uma das trés
maiores festas, conhecidas
como Shalosh Ragelim, onde o
povo de Israel peregrinava para
o Templo de Jerusalém.

2 Shemini Atzeret é a festa
da conexdo do Oitavo Dia de
Assembléia, de acordo com o
judafsmo. Depois de completar
os sete dias de Sucot, o Oitavo
dia significa que o judeu quer
permanecer mais um dia na
Sucd (na presenca Divina).

% Mishnd, repeticdo, € o nome
dado ao principal e mais recen-
te texto do judaismo rabinico
escrito em aramaico do se-
gundo século depois de Cristo
cujo contetido foi extraido do
Tanakh. E uma compilagdo da
Lei Oral redigida sob a supervi-
sdo de Judd HaNasi.

dois dias na Didspora (um tinico dia em Israel). Mas, sobretudo,
¢ reconhecida como a Festa da entrega da Tora.

O livro do Exodo 23 acentua, especialmente, o lado
agricola das trés festas de peregrinacdo: Pessach,” Shavuot
e Sucot.?® A festa de Pessach, a Tord denomina como a Festa
da Primavera, isto é, na época na qual os cereais no campo
ainda estdo no inicio de seu desenvolvimento. A festa de Sucot
ela chama de Festa da Colheita isto é o fim do ano agricola
ao recolherem os frutos do campo. E a festa de Shavuot ela
chama de Festa da Ceifa, a primicia de seu labor que semeards
no campo.

Nesta festa foi ordenado aos filhos de Israel a oferenda de
primicias: As primicias dos frutos da tua terra trards a casa do
Senhor, teu Deus (Ex 23,19). A origem do nome Shavuot vem da
instrucdo da Tord contar sete semanas a comecar na festa da
ceifa em Pessach e, no fim destas sete semanas, festejar uma
segunda festa de ceifa (Ex 34,22; Lv 23,15 até o fim; Dt 16,9-10).
Como ja foi dito, a festa de Shavuot também €é chamada de
Festa da Ceifa (Ex 23,16) e Festa das Primicias (Nm 28,27).

Na literatura talmudica esta festa é chamada algumas vezes
de Atzeret.”® O significado deste nome € o reunir-se em um
ambiente de seriedade. Para os sébios de bendita memodria, o
significado do nome Atzeret é dia que encerra a festa, daqui
podemos deduzir que eles véem nesta data o encerramento da
festa de Pessach. Shavuot é visto como a Atzeret de Pessach,
isto &, o final da festa de Pessach.

Shavuot ndo assinala somente o fim da ceifa dos cereais
que comecou em Pessach, mas também o ponto culminante
do processo dos festejos da liberdade que se iniciaram com o
éxodo do Egito e finalizou com o recebimento da Tora no Monte
Sinai, que, pela tradi¢do, ocorreu na festa de Shavuot.

Shavuot € a unica festa sobre qual ndo nos foi transmitido
pela Tord uma data exata quando comemord-la. Em vez disso
o povo foi ordenado a contar sete semanas como esta escrito:
Contareis para v6s outros desde o dia imediato ao sabado, desde
o dia em que trouxerdes o molho da oferta movida... (Lv 23,15).
A colheita dos feixes da nova safra de cevada sinalizou o inicio
da contagem; no qiiinquagésimo dia festejaram a nova festa
da colheita. Nos dias que o Sagrado Templo existia, a festa de
Shavuot era a festa na qual o agricultor saia junto com seus
vizinhos, numa procisso alegre para Jerusalém para levar as
primicias dos frutos de sua terra como oferenda de gragas ao
seu Deus.

Na Mishnd® nos encontramos uma descri¢io muito viva
dos preparativos que fazia o agricultor para levar as primicias e
dos cerimoniais ligados a isso. Depois da destrui¢do do Templo
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sagrado mudou o tom dominante desta festa para ser o dia do
recebimento da Tord no Monte Sinai quando foram declarados
os Dez Mandamentos aos filhos de Israel.

5.1. Festa campestre e festa religiosa

O cardter mais antigo de Shavuot é o de festa campestre.
Trata-se de um momento de muita importincia na vida do povo
dedicado ao cultivo da terra, e consistia em ndo passar sem uma
exteriorizacdo de gratiddo. Assim, pois, dos préprios produtos
que, gracas a protecdo divina, puderam ser extraidos do solo,
eram separadas as primicias e apresentadas como oferenda. Na
época do Templo, Shavuot se caraterizava pelas peregrinacoes.
Grandes grupos de agricultores afluiam de todas as provincias
e 0 pais adquiria um aspecto animado e pitoresco.

5.2. Dindmica da liturgia ritual

Os muitos relatos biblicos ndo revelam, com clareza, a
ordem do culto, mas € possivel levantar alguns passos dessa
liturgia: A cerimdnia comecava quando a foice era lancada
contra as espigas (Dt 16.9). E bom lembrar que deveria ser
respeitada a recomendacao do direito de respigar dos pobres
e estrangeiros (Lv 23.22; Dt 16.11); A cerim6nia prosseguia
com a peregrinagao para o local de culto (Ex 23.17); O terceiro
momento da festa era a reunido de todo o povo trabalhador com
suas familias, amigos e os estrangeiros (Dt 16.11). Essa ceriménia
era chamada de Santa Convocagdo (Lv 23.21). Ninguém poderia
trabalhar durante aqueles dias, pois eram considerados como
um periodo de solene alegria e acdo de gracas pela protecdo
e cuidado de Deus (Lv 23.21); Depois disso, no local da ceri-
monia, o feixe de trigo ou cevada era apresentado como oferta
a Deus, o Doador da terra e a Fonte de todo bem (Lv 23.11);
Os celebrantes, a seguir, alimentavam-se de parte das ofertas
trazidas pelos agricultores. As sete semanas de festa inclufam
outros objetivos, além da acdo de gracas pelos dons da terra:
reforcar a memdria da libertacio da escravidio no Egito e o
cuidado com a obediéncia aos estatutos divinos (Dt 16.12). Era
ilegal usufruir da nova producio da roca, antes do cerimonial
da Festa das Colheitas (Lv 23.14).

5.3. Caracteristicas da Celebracdo

A Festa das Colheitas era alegre e solene (Dt 16.11). A
celebragdo era dedicada exclusivamente a Javé (Dt 16.10).
Era uma festa ecuménica, aberta para todos os produtores
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e seus familiares, os pobres, os levitas e os estrangeiros (Dt
16.11). Enfim, todo o povo apresentava-se diante de Deus.
Reconhecia-se e afirmava-se o compromisso de fraternidade
e a responsabilidade de promover os lacos comunitérios,
além do povo hebreu. Agradecia a Deus pelo dom da terra e
pelos estatutos divinos (Dt 15.12). Era uma Santa Convocagdo.
Ninguém trabalhava (Lv 23.21). Era celebrado o ciclo da vida,
reconhecendo que a Palavra de Deus estava na origem da vida
da semente, da drvore, do fruto, do alimento da vida.

5.4. O sentido da Festa do Sopro Divino

Aprender a ter compromisso com Deus e com a comunidade

Ao celebrar a festa, toda a comunidade aprendia a ser res-
ponsével para com a vontade de Deus e com 0 proximo; nao
somente com os irmaos de sangue e de fé. O ritual da festa
ensinava, pedagogicamente, que Deus é o Criador e Sustentador
das leis que regem o mundo. Ele fez uma distribui¢do comuni-
taria da terra e mandou a chuva para hebreus e gentios, bons e
maus, homens e mulheres, jovens e criangas. O ritual da festa
entendia que o grande problema da humanidade € a falta de
amor de uns para com 0s outros.

Aprender a repartir os dons

Inicialmente, o povo biblico convivia com as leis divinas
de modo feliz, sem lhe causar sofrimento. Por exemplo, a
Festa das Colheitas ensinou a comunidade de trabalhadores do
campo que se deveria entregar o excedente de sua producao
agricola para Javé, a fim de que essa oferta fosse compartilhada
com os menos favorecidos (Lv 25.6-7, 21-22). A pedagogia
dessa lei possui uma profunda sabedoria, pois ela tem como
alvo educar o povo dentro dos principios da solidariedade e
igualdade social.

Aprender a agradecer

Ao agradecer a Deus pelo dom da terra — para morar,
plantar e alimentar dos frutos produzidos nela; 0 povo descobria
os mistérios da graca divina. Ser grato pela ferra que mana
leite e mel, pela cevada, trigo e outros graos que sustentam
vida representam uma alegria de enormes proporcoes. Além da
terra, os celebrantes eram ensinados a agradecer a Deus pela
instrucdo que disciplina e ordena a vida comunitéria.
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5.5. Festa cristd do Sopro do Espirito

Sabemos que, com os cristdos a Festa da Colheita e dos
frutos da terra tomou outra dimensio: o Pentecostes.

O Pentecostes a que se refere Lucas no livro dos Atos dos
ApGstolos €, portanto, a festa judaica, que se celebrava em
Jerusalém (At 2,1-4). A ela assistiam muitos peregrinos pro-
venientes de diversas partes do Império Romano.

Quando j4 estavam praticamente demarcados os limites
entre judeus e cristdos, estes ultimos foram adotando institui-
¢coes, celebragdes e comemoracdes préprias cujo centro é Cristo
Ressuscitado. Por isso, Lucas, no livro dos Atos dos Apéstolos,
situa o dom do Espirito Santo, mandado pelo Pai, cingiienta
dias depois da Pédscoa (At 2,1). Ressalta assim simbolicamente
o dom enviado por Deus ao povo que havia aceito sua total
libertagdo, realizada na Pdscoa de Jesus. Ndo existem palavras
de Deus sem experiéncias humanas do Espirito de Deus. Por isso,
também as palavras de aniincio da Biblia e da Igreja devem ser
referidas as experiéncias dos homens.*

Para os cristdaos que procediam do judaismo era f4cil en-
tender esta mutacdo do referencial da festa judaica, e para os
cristaos de outra origem eram uma grande noticia que Deus
houvesse derramado sobre eles seu Espirito Santo.

Lucas toma os elementos simbdlicos de ressonancia césmica
para manifestar que aquele acontecimento era uma intervencao
de Deus. E a irrup¢do do Espirito Santo na histéria humana.
Com a festa de Pentecostes inaugura-se a etapa definitiva na
histéria da salvago. E o inicio da pregacio do Evangelho por
parte da Igreja Apostélica.

O Espirito empurra a Igreja para além das fronteiras geogra-
ficas e culturais. Por isso, todos entendem a mensagem na sua
prépria lingua. Outro elemento importante é que os discipulos
estdo reunidos em comunidade, e o anuncio inaugura uma
nova comunidade.

Jesus lhes assegura que ndo os deixard sozinhos; que o
Espirito Santo de Deus os assistird para que entendam tudo o
que ele lhes anunciou. Assim o cumpre. Agora lhes comunica o
Espirito que tudo cria e renova. Sopra sobre eles o sopro divino,
como Deus soprou para criar o ser humano. Eles sdo as pessoas
novas da criagdo restaurada por sua entrega amorosa.

Na colheita abundante o povo celebra os dons de Deus
transformados em abundéncia. O sopro divino que realiza na
vida do povo o milagre da sustentacio e da sobrevivéncia, agee
reage oferecendo ao povo a oportunidade de dar acio de gracas
aos dons da terra. A festa da colheita é farta porque a presenca
de Deus é certa. Fortalece para a missdo de testemunhar e
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anunciar Jesus ao mundo. Para isso recebemos a plenitude de
seus dons bem como a capacidade de proclamar a todos que
somos enviados pelo Evangelho de Jesus. O Espirito Santo € o
amor do Pai e do Filho derramado em nossos coragdes. O amor
é fogo que arde, é chama que aquece e € for¢a que aproxima e
une. O milagre das linguas € este: tomados pelo amor de Deus
os homens passam a viver uma profunda comunhao e entre
eles se estabelecem a concérdia e a paz destruidas pelo orgulho
de Babel, raiz da discérdia e da confusdo das linguas.

Guiar a Igreja nos caminhos da histéria para que ela per-
maneca fiel ao Senhor e encontre sempre de novo os meios de
anunciar eficazmente o Evangelho, é a missao do Espirito. Isto
o Espirito Santo faz assistindo aos pastores, derramando seus
carismas sobre todo o Povo e a todos sustentando na missao
de testemunhar o Evangelho. E pelo Espirito Santo que Jesus
continua presente e atuante na sua Igreja.

Pentecostes indica um rumo diferente. Num mundo
cheio de torres, de religides, de opinides politicas, filoséficas
e religiosas, Deus cria uma nova vida. E o faz por meio da sua
Palavra. Assim, enquanto as pessoas falam dos feitos de Deus,
criam-se reconciliacdo e aproximacdo. Se com nossas simples
palavras podemos aproximar, curar, animar e consolar, quanto
mais ndo serd possivel com a palavra de Deus?

E esta palavra anuncia que Deus ndo € um Deus ausente,
mas que continua a agir e jamais abandona os que nele confiam.
Esta palavra une e congrega os que a ouvem € aceitam. E, uma
vez aceita, esta palavra leva a falar, a servir e a amar. Ela dd
nova vida, conforta, consola, guia e orienta na vida. E nos dd
a certeza de que jamais estamos sozinhos neste mundo. E &,
por isto, que o nosso mundo tem salvagao.

A colheita de vidas preciosas para o Reino de Deus €
conseqiiéncia da experiéncia didria do Pentecostes (plenitude
do Espirito), pois, cheios do Espirito, somos eficientes na co-
municacio, fiéis ao contetido do Evangelho na pregacao e no
testemunho, levamos vidas ao compromisso absoluto com Jesus
como Salvador e Senhor, demonstramos de maneira pratica
os valores do Reino de Deus na comunidade dos crentes € 0
resultado é o mesmo registrado em Atos 2,47b: Enquanto isso,
acrescentava-lhes o Senhor, dia a dia, os que iam sendo salvos.
Ou ainda: Erguei os olhos e vede os campos, pois jd branquejam
para a ceifa (Joao 4,35).

A violéncia, a injustica, a miséria e a corrupgao social
hoje nos enchem de medo, desalento e desesperanca. Mas
Ele irrompe em nosso interior, atravessa as portas do coracao
e ilumina o entendimento para que compreendamos que nao
nos abandonou; estd aqui presente.
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E inegdvel a dimensdo abrangente que o Shavout e depois
Pentecostes trazem para a cultura religiosa dos povos. A
presencga do Espirito vem trazer-nos a colheita bendita dos
frutos da terra e dos dons espirituais de cada ser humano. A
presenca do Espirito feito fruto ou dom alimenta-nos com a
sua presenca dinamica e restauradora. Assim como o povo se
alegra com a abundancia de seus alimentos e d4 gracas a Deus
pela colheita, o Pentecostes dos cristdos reunidos inaugura uma
nova forma de dar gracas a Deus pelos dons variados que o
Espirito oferece. Além de alimentos materiais, oferece também
os espirituais. O medo se transforma em coragem e for¢a para
a missdo. A presenca do Espirito de Jesus fortalece o espirito
humano na colheita de homens e mulheres para o reino de
Deus. O Espirito se faz presenca fortificadora e vivificadora do
animo daqueles que seguem a Jesus Cristo.

Por isso podemos afirmar que: A presenca do Espirito é
causa de colheita farta.

6. FESTAS DA EXALTACAO DIVINA E DA LUZ DO TEMPLO
(ROSH HA-SHANAH E HANUKKAH)

Na lua nova soai a trombeta, na lua cheia,
na festa solene (SI 80,4).

Entre as muitas e significativas festas do povo judeu, como
as festas de peregrinacdo (pesah, shavu'ot e sucot); as festas
austeras (rosh ha-shanah e yom kippur) e as festas menores
(hanucah e purim),** todas com seus ricos elementos folcléricos
e populares, chamamos a ateng¢do para duas dessas festas por
causa de suas similitudes com as comemoracoes festivas de
inicio e fim de ano cristdo. Sdo elas: a festa austera de Rosh
ha-shanah e a festa menor de Hanukkah.

A primeira assinala o inicio do ano no calendério judaico
e a outra € a festividade das luzes e da dedicagao do templo.
Encontra-se em ambas uma forte correspondéncia e proximi-
dade com as festas de Cristo Rei e de todo o ciclo litdrgico do
Natal. Tudo isso conduzindo a uma constatacio de que as festas
judaicas serviram, de fato, como inspiracio para as cristas.

6.1. Dia de Aclamacdes e de oferendas

A compreensdo do tempo como elemento simbélico espi-
ritual ocupava um cardter especial na vida do povo judeu. O
comeco de cada més ou esta¢do do ano, bem como as datas
comemorativas eram revestidas de um sentido mistico que,
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# E no seu contetido teoldgico
que elas se diferem. As primei-
ras, por exemplo, fazem memo-
ria do evento salvifico de Israel;
sdo chamadas de peregrinacao
devido ao fato de na antiguida-
de, terem um grande fluxo de
pessoas indo a Jerusalém para
celebrd-las. As austeras evocam
um cardter de arrependimento
do homem em relagdo a Javé
e de profunda conversdo. As
menores nao possuem funda-
mento da Torah e se referem
a acontecimentos de menor
importancia na histéria de
Israel. Cf. C. DI SANTE. Liturgia
Judaica, op. cit., p. 210.



* Trombeta, shofar, em hebrai-
co, é um instrumento de chifre
de qualquer animal, menos do
bovino, por causa do bezerro
de ouro. E em geral encurvado
para indicar a submissdo do
homem diante de Deus. O seu
toque é um preceito da Torah
(Lv 23,24). Cf. Ritual de Rosh
ha-shanah, p. 112.

3 Habitualmente traduzido
por aclamagao, teru'ah designa
um grito solto pelo povo: grito
de guerra, ou grito aclamante
durante um ritual, como na
chegada da Arca ao acampa-
mento (1Sm 4,5); ou como na
subida da arca de Javé, trazida
por Davi, em que aclamavam e
tocavam a shofar (25Sm 6,15); ou
ainda nos Salmos: Javé se eleva
por aclamagGes, e ao toque da
shofar (S1 47,6).

3 Cf, Ritual de Rosh ha-shanah,
p- 93.

% Cf. C. DI SANTE. Liturgia
Judaica, op. cit., pp. 229-231.

37 Cf. Ritual de Rosh ha-shanah,
p. 94.

de certa forma, colocava em evidéncia o sentimento deste
povo na sua relacdo com Javé. Assim, a cada momento novo
incorporavam-se novas caracteristicas simbdlicas e espirituais
que ajudavam a explicitar essa relacdo, especialmente através
da liturgia festiva, conforme veremos na dinadmica da celebragao
do Rosh ha-shanah.

6.1.1. Festa de exaltacdo a Javé (Rosh ha-shanah)

O comeco de cada més e de cada festa era marcado pelo
toque da shofar.** Mas no primeiro dia do sétimo més a shofar
anunciava um dia especial (cf. Lv 23,24). Era dia de descanso
e dedicado ao culto, mais importante que o préprio sdbado, a
julgar pelas ofertas que se faziam. Marcava o sétimo més como
o mais solene do ano. Depois do Exilio foi considerado como
festa de Ano Novo.

A Rosh ha-shanah, segundo alguns poucos textos biblicos
que a citam, é um dia de comemoragcéo, de repouso e aclama-
coes ao som da shofar. Dia de oferecer holocausto, oblagdes e
um bode em sacrificio pelo pecado (cf. Nm 29,1-6). A Torah,
portanto, d4 a este dia dois nomes: comemoragdo ao som da
trombeta, zikrom teru'ah (cf. Lv 23,24) e dia de Aclamacgaes,
yom teru’'ah (cf. Nm 29,1).3 Mas é mesmo no sentido liturgico
que se entende esta festa como dia das Aclamacdes, ou seja,
dia da festa em que Deus é aclamado como rei.*®

Ainda quanto 2 definicdo de Rosh ha-shanah, esta expressao
indica inicio (cabeca) do ano, provém de Rosh Hodesh, inicio
(cabeca) do més. Rosh ha-shanah é, assim, o inicio do meés
que é o primeiro do ano. O inicio temporal é metdfora de um
inicio ontoldgico, atemporal. Por isso Rosh ha-shanah lembra,
em primeiro lugar, a criagdo do mundo. E traz consigo o con-
tetido de consciéncia de ter quebrado a Alianca e vontade de
restabelecé-la; consciéncia da infidelidade a Torah, e voltar a
se submeter 2 sua autoridade. Por isso, ao soar o shofar, como
simbolo da voz de Javé, que, como no monte Sinai, se revela a
seu povo obtendo dele a sua obediéncia e fidelidade, o povo
judeu é convidado novamente ao monte santo para renovar
a sua Alianga.*®

O dia da Rosh ha-shanah é para o julgamento do mundo.
Este juizo ndo é para a condenagao, mas para conversao e o
perddo. E dia também do aniversdrio da cria¢ao do mundo.*
Um aspecto fundamental sobressai daqui: nesse dia, chamado
também da recordacdo, exprime-se a lembranca do proprio
Javé para com o homem. E Deus que se recorda de humano
e o visita. Isso se verifica nos textos lidos nesta festa: a visita
de Javé a Sara ou a prova de Abrado ou a lembranga a Ana
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(Gn 21,1-4; 22,1 e 1Sm 1,19-20). A lembranca de Deus é o
amor criador que acolhe e socorre, sustentando no deserto da
esterilidade o milagre da fecundidade. E certo que também o
homem deve se recordar de Deus, mas a recordacéo do homem
¢ a recordacdo de Deus.’®

Como se viu a Rosh ha-shanah possui varios sentidos, os
quais estdo justapostos com uma acentuacao de Unica intuicio:
que o tempo, vivido de acordo com Deus, ndo é ameaga, mas
sede de bom senso. Destarte, Rosh ha-shanah, além do seu
forte cardter penitencial, caracteriza-se por uma profunda e
sébria alegria.®

6.1.2. Festa da Celebracdo da Luz do Templo (Hanukkah)*

O Hanukkah é a festa das Luzes e da dedicac3o. Isso porque
no ano de 167 a.C., quando os gregos entraram no Templo lide-
rado por Antioco IV Epifanes, rei dos Seléucidas, profanaram-no,
oferecendo sacrificios a Zeus. Isso causou grande indignacio,
fazendo com que os hasmoneus, liderassem uma revolta,
encabecada por Judas Macabeu, que em 165 a.C. conseguiu
derrotar os sirios e reconquistar o Templo, consagrando-o
com grande festa (2Mc 8-10). Pois, ao entrarem novamente
no templo, encontraram apenas um cantaro pequeno de 6leo
puro inviolado com o selo do Sumo Sacerdote, o qual foi usado
para acender o candelabro de oito bracos (hanukyyah).** Na
ocasido um cantaro de 6leo que durava apenas um dia, durou
por oito dias.”> Assim, passaram-se a comemorar esses 0ito
dias, anualmente, considerando-os santificados, dando-lhes o
nome de Hanukkah, dedicagdo, conhecida também como festa
da luzes, sua data € a partir do 25 de Kislev, aproximadamente
0 més de dezembro.*

O acento littrgico dessa festa estd na reconsagracio do
Templo profanado por Antioco IV. O elemento ritual de grande
relevancia € o acendimento das velas* as quais sdo colocadas
no candelabro, que aceso e brilhando em toda a sua beleza
€ o simbolo do templo de Deus novamente em seu esplendor
inicial

Um outro aspecto littirgico € a oragdo pelos milagres, na
qual se agradece os favores de Javé para com o seu povo, que
entregou o iniquo império helénico na Siria.

As leituras deste dia sdo sobre a consagracio do altar no
tempo de Moisés (Nm 7) e a que fala sobre o lampaddrio todo de
ouro, com um reservatorio em sua parte superior; sete lampadas
estdo sobre ele e sete canais para as lampadas que estdo em sua
parte superior (Zc 4,2). Nao se 1é nada do livro dos Macabeus,
pois este ndo faz parte do Canon dos judeus.
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% Cf. C. DI SANTE. Liturgia
Judaica, op. cit., p. 232.

% Sdo trés os elementos tipi-
cos que a caracterizam o seu
simbolismo: a tefillah, o musaf
e o soar do shofar. O tefillah
contém uma primeira béncao,
enriquecida por uma oragado
pela vida, seguida de uma
longa invocagao a sabedoria de
Deus. O musaf'sao trés oragoes
conhecidas como da soberania,
da recordagao e do som do
shofar. Elas desenvolvem o
tema da realeza divina, o amor
por Israel e alguns eventos da
histéria da salvagdo. O soar do
shofar: recorda a coroagdo do
rei e neste dia se celebra Deus
como Criador e Rei do mundo,
lembra a revelacao no Sinai, a
importancia do ensinamento
dos profetas, a destruicdo do
Templo ao toque da trombeta
dos inimigos. Por fim, a ceri-
monia do tashlik (tu lancards)
dd a caracteristica essencial a
Rosh ha-shanah. Cf. Ritual de
Rosh ha-shanah.

“ E chamada uma das festas
menores porque ndo é citada
pela Torah. Cf. C. DI SANTE.
Liturgia Judaica, op.. cit., p.
241.

“1 Os oito bragos do candelabro
especial para esta festa estdao
nivelados e correspondem aos
oito dias de Hanukkah. Cf.
Ritual de Hanukkah. p. 4.

# Cf. Talmud di Babildnia,
Shabat 21b Apud F. ABaDIE -
Massonner, J., Il mondo dove
visse Gesi: Il culto nella societa
giudaica. Bologna, Studio do-
minicano, 2005, p. 158.

* Cf. Ritual de Hanukkah,
p. 3.

“ O acendimento das velas era
feito inicialmente no Templo,
mas com a sua destruicao,
passou a ser nas sinagogas
e depois nas casas. Cf. C. DI
SANTE. Liturgia Judaica, op.
cit., p. 242.

* Cf. C. DI SANTE, Liturgia
Judaica, op. cit., p. 243.



4% Cf. A. S. BOGAZ, Tempo
Comum e festa dos santos: tem-
po de crescer na fé e santificar
para a animagdo liturgico-
pastoral. Sdo Paulo, Paulus;
1997, p. 125.

47 Cf. Missal Romano: Prefdcio
da Solenidade de Nosso Senhor
Jesus Cristo, Rei do Universo.
Sao Paulo, Paulus, 2004, p. 384.

4 Cf. A. S. BOGAZ, Tempo
Comum e festa dos santos, op.
cit., p. 126.

A festa de Hanukkah €, assim, uma celebracdo da certeza
que Israel ndo pode sucumbir. E que sua vitéria ndo € produto
de sua propria forca, mas da forca de Javé (Zc 4,6b).

6.2 A Realeza de Cristo Deus

As festas de final de ano da liturgia crista possuem sentidos
profundos e claros, e pdem de manifesto a grandeza do Senhor,
bem como seu projeto de vida em favor da humanidade. Elas
revelam uma mistica envolvente que translada o Espirito e
ressignifica o itinerdrio cristao. E interessante perceber que
sua proposta mistica, assim como sua dindmica celebrativa
lancam raizes na tradicdo judaica, da qual recebemos uma
grande riqueza e diversidade simbdlica.

A solenidade de Cristo Rei, por exemplo, propaga a dignida-
de de Jesus e coroa o Ano Litirgico. O ciclo do Natal estimula,
pelo seu cardter do novo que chega, a uma participa¢do mais
efetiva ao grande cortejo de luzes, brilho e cangdes alegres.

A instituicdo da festa de Cristo Rei se deu no ano santo de
1925 com a publicacdo da enciclica de Pio XI, Quas Primas, na
qual afirmara: A paz de Cristo, pelo reinado de Cristo e a neces-
sidade de que a sua realeza se estenda a todas as dimensdes
da vida humana e sirva para a instaurag@o da paz na sociedade
e nas almas. Essa afirmacdo quer elevar o reinado de Cristo
sobre as monarquias vigentes da época e ser uma resposta
aos movimentos secularizantes das republicas e democracias
modernas.“ Com a reforma da liturgia, esta solenidade adquiriu
um aspecto mais escatolégico em que se acentua o reinado
eterno e universal de Deus na histéria em um tempo onde €
realizada a redencdo da humanidade em um reino de verdade,
vida, santidade, graca, justi¢a, amor e paz.*’

Na sua realidade escatoldgica, essa liturgia recebe o nome
de solenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo, Rei do universo. E se
realiza no ultimo domingo do ano litdrgico acenando a majes-
tade e a glorificagdo de Cristo na histéria. Ele € o Alfa e Omega
(Ap 22,13) e estende, assim, o seu reinado em todo o tempo e
lugar. A teologia da celebragdo destaca a exaltagdo do cordeiro
pascal, glorificado na historia. Jesus Cristo, como sacerdote eterno
e rei universal, reinard na justica e na fraternidade, convidando
os homens a segui-lo e a participar do seu projeto na luta contra
as grande injusticas instaladas nas sociedades humanas.*

A Festa da Luz Cristd

Terminado o Ano Litirgico e proclamando a realeza de
Deus, inicia-se o novo tempo da liturgia crista que é o Ciclo do
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Natal. Esse tempo é marcado fortemente pelo seu ar luminoso
ao som das cangdes que mais parecem cangdes de ninar. Tudo
para dar o tom da chegada do Deus-crianga, que se faz fragil e
pobre para assumir a fragilidade e a pobreza dos homens, a fim
de ilumind-los com o seu brilho que irradia paz e alegria.

O Advento €, assim, com o acendimento da coroa, o cor-
tejo das luzes, que culmina com a noite feliz e bela, na qual
o céu se abre e Deus desce para a histéria humana. Ademais,
a cor roxa-violeta manifesta o seu cardter ascético, imitando
a quaresma. E com o passar dos tempos adquiriu o contetido
de preparacao para o nascimento de Jesus.

Ja por volta do ano 336, tem-se noticias de uma festa
do Natal em Roma. Mas as origens desta festa remonta as
tradicoes pagds. Havia no meio desses povos uma festividade
ao Nascimento do Sol Invicto — Natalis solis invicti — isso
porque o culto do sol estava muito em voga nesse periodo
de paganismo decadente e, no solsticio de inverno ocorriam
celebragbes solenes.”® Na tentativa de afastar os novos cristdos
destas solenidades pagas, evangelizando-os, as comunidades
cristds passaram a celebrar nesses dias o Natal de Jesus,*
Clardo da gloria do Pai [...] Luz que ao dia ilumina.* Jesus §é,
portanto, a espléndida luz que brilha para aqueles que habitam
nas sombras (cf. Is 9,2).

Dentro desse sugestivo ciclo de luz e poesia, celebra-se, a
partir do dia 25 de dezembro, com grande solenidade, a oitava
do Natal e, no seu desenrolar, o Tempo Préprio do Natal, que
evoca 0 acontecimento marcante que une o céu e a terra: a
encarnacao de Deus — E o Verbo se fez carne e habitou entre nds
(Jo 1,14). Encontra-se, assim nesse tempo a festa de ano novo
civil, em que se celebra o dia da Paz e também a solenidade
da Epifania do Senhor, pela manifestacio do Deus-menino
aos magos do Oriente, indicando, com isso, a magnificéncia de
Deus que de diversificadas formas e, nesse tempo, por meios
tdo singelos se revela aos homens.

6.4. Da Luz no Mundo a Luz do Mundo

Na perspectiva em que o antigo se renova e que o novo
busca o seu fundamento na tradicdo, tentar-se-4 fazer o en-
contro ou uma aproximacdo das festas de Rosh ha-shanah e
de Hanukkah com algumas festas do calenddrio cristao.

Percebendo alguns elementos da comemoracdo de Rosh
ha-shanah, como o préprio nome evoca o inicio de ano, esta
festa também é a aclamacdo de Deus como o Criador e Rei do
mundo; Deus como juiz que julga o mundo e convida os homens
a conversao; ademais, Deus que se lembra e visita os homens.
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# Cf. A. BERGAMINI, Natal
e Epifania. In Diciondrio de
Liturgia. Sao Paulo, Paulus,
1992, p. 811.

% Como simbolo do Sol In-
vencivel, Jesus expressa a vi-
téria da luz sobre as trevas,
pois no hemisfério norte, no
chamado solsticio de inverno, o
dia é mais curto e vai crescendo
sempre mais e representa que
a luz (Jesus) cresce e as trevas
(os males) vao sendo transfor-
madas em claridade.

*! Hino das Laudes nalsegunda-
feira.



52 No Ritual de Rosh ha-shanah,
na primeira noite, molha-se
no mel um pedacgo de péo e
também um pedaco de maga
e recita-se uma béncao, que
evoca beneficios e doguras para
0 novo ano. No caso do ano
cristao € comum desejar-se uns
aos outros prosperidade e paz.
% Cf. A. V. NETO, Liturgia fonte
vital da comunidade. Petrépolis,
Vozes, 1988, p. 59.

% A festa de Cristo Rei ndo tem
data fixa, mas é determina-
da pelos domingos comuns,
no caso o XXXIV Domingo
Comum, que € o tiltimo domin-
go do ano liturgico.

% Cf. A. S. BOGAZ, Tempo Co-
mum e festa dos santos, op.
cit., p. 125.

% Cf. M. GUIMARAES - CAR-
PANEDO, P. Dia do Senhor:
Guia para as celebragdes da
comunidades: Ciclo do Natal
ABC. Sao Paulo, Paulinas, 2002,
p.118.

57 Cf. Missal Romano: Prefacio
do Natal do Senhor, I, op. cit.,
p. 410.

5 Cf. Missal Romano: Prefdcio
do Natal do Senhor, II, op. cit.,
p. 411.

% Cf. H. BETTENSON, Documen-
tos da Igreja Crista. Sao Paulo,
Aste, 2007, p. 72. Alberto Caeiro,
talvez sob a inspiracdo de
Tertuliano, também dizia em
seu poema, palavras seme-
lhantes sob a descida do Jesus
Menino: [...] Fugiu para o sol e
desceu pelo primeiro raio que
apanhou. Cf. R. Awves, O amor
que acende a lua. Campinas,
Papirus, 2001, p. 199.

Pode-se, assim, com esses elementos associar esta festa de
Rosh ha-shanah com as celebracgées do inicio no ano civil, na qual
se comeca uma nova etapa, uma nova criacdo, na expectativa
de que seja cheio de beneficios (prosperidade) e doguras (paz).*
Os proprios simbolos do presépio, do Deus-Crianca chamam a
atencao para a face de um Deus terno e que procura o humano
e o convida a conversdo e a fidelidade numa nova alianca. O
soar da shofar na Rosh ha-shanah pode ser traduzido, nessas
festas cristds, com o toque dos sinos que representam, no seu
repicar, a solene voz forte de Deus que convida a oracgao.*

A festa da Epifania evoca o aspecto da manifestacdo de
Deus a todos os povos. Na figura dos magos encontra-se um
elemento pertinente. Eles representam a universalidade dos
povos que, diante do Menino-Deus e a partir deste, fazem
um novo itinerdrio. Nas festas de ano novo cristdo, portanto,
celebra-se, conscientemente, a nova criagdo, a renovagdo da
humanidade através da visita de Deus, que se recordou do
seu povo, assim como se recordou de Sara (Gn 21,1-4), Abrado
(22,1) e Ana (1Sm 1,19-20).

A Rosh ha-shanah por ser a festa de Deus aclamado como
rei e de seu significado ndo temporal, mas como metédfora de
um inicio ontoldgico, atemporal. Pode, assim, ser associada com
a festa que culmina o calenddrio litirgico ocidental, a saber:
Jesus Cristo, Rei do Universo.> Esta liturgia tem o propdésito de
elevar a realeza de Cristo a sua dimensdo escatoldgica assume
o antincio da instauracdo do Reino em que Deus rege absolu-
tamente na histéria,? assim como a entrada de ano judaica €
a proclamacdo do reinado de Deus, que ao som da trombeta
toma posse do seu trono.

A festa de Hanukkah, pela prépria designacdo de festa da
luzes, lembra a liturgia do Natal, que se apresenta como ocasiao
na qual Deus faz resplandecer a claridade da verdadeira luz e
os homens do mundo inteiro podem proclamar:* No mistério
da encarnacéo de vosso Filho, nova luz da vossa gloria brilhou
para nos.>’

Enquanto que Hanukkah lembra a libertacao do jugo de
Antioco IV Epifanes e, com o acendimento da hanukyyah, o
brilho, a beleza e o esplendor do templo de Deus, consagrado
novamente apés a profanacdo. O Natal lembra o resgate da
dignidade humana e a reconstru¢ao do mundo decaido.” E
com a encarnacdo do Filho de Deus na histéria humana o
acender do clardo da salvagdo. Pois Jesus € a luz do mundo
Jo 8,12), o raio de luz que parte do sol e que é uma porcao
do sol inteiro, como afirma Tertuliane.”

Uma poesia antiga vai nessa direcdo e compara Cristo com
o sol e diz: Passei por Belém de Judd e ouvi um sussurro terno.
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Era a voz de Maria embalando o seu filhinho: Sol, meu filho,
como vou cobrir-te de panos? Como vou amamentar-te, tu, que
nutres toda criatura? Como vou ver-te nas minhas maos, tu, que
contém todas as coisas?™ Ressaltando, dessa forma, o valor do
natal como festa de Luz, assim como a Hanukkah.

E vélido ainda recordar que a Hanukkah é uma festa
realizada do dia 25 de Kislev, aproximadamente o més de
dezembro. Mera associacdo ou alusdo de fato? E claro que
a festa do Natal cristdo foi estabelecida com a intencado de
suplantar a festa paga do Natalis (solis) invicti no solsticio de
inverno. Mas o que se sobressai disso é a idéia presente de
que em meio a escuriddo e o frio dessa época do ano para o
hemisfério norte, Cristo é a luz e o sol que ilumina e aquece
todo homem.® E também ndo se pode desconsiderar a forte
influéncia da liturgia judaica sobre os cristaos.

As importantes e solenes festas judaicas do Ano Novo e das
Luzes constituem um baluarte e um rico fundamento para os
elementos da fé e da liturgia crista. A partir delas, compreende-
se melhor o sentido das comemoracoes celebradas no final no
ano litdrgico, bem como as liturgias da luz feitas no Advento,
o proprio Natal e as festas de Ano Novo cristdo. Todos esses
eventos sdo, assim, valorizados e ressignificados a partir do
Evento fundante, Jesus de Nazaré.

E é compreendendo essa relagdo origindria dos conceitos
judaicos na espiritualidade e festividade crista que se podera
celebrar com mais consciéncia, convicc¢do e fé, dando o seu
verdadeiro sentido, percebendo a presenga eficaz do Deus
encarnado no seio da humanidade e cumprindo os seus ensi-
namentos de humildade, generosidade e amor.

UMA PALAVRA PARA CONCLUIR

Muitas vezes, tantas vezes ao longo da histéria e mesmo
em nossos tempos, as comunidades humanas se digladiam
em nome da religido. Podemos concluir como esta realidade
€ totalmente incorreta. Antes de tudo, jamais Deus proporia
a guerra entre seus filhos, em seu nome e em nome de seus
dogmas e normas éticas ou morais. Mais ainda, o olhar de
Deus reprova todas as discriminacoes que se praticam usando
em vao seu nome.

Os povos todos pertencem ao rebanho de Deus e Ele os quer
congregar numa fraternidade universal, geradora da justica e
da solidariedade. Por entendermos melhor esta espiritualidade
do olhar divino, afirmamos que a presenca de Deus nos povos
gera verdadeiras semelhancas entre os grupos humanos, étnicos
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e nacoes, sendo que as praticas religiosas devem ser um elo
na composi¢do da alianca universal.

Neste estudo entendemos que muitos elementos sdo comuns
entre as religides e existe uma grande aproximacao nos ritos, nos
simbolos e nas concepc¢des de Deus. Aprendemos ainda que os
elementos essenciais denotam grande similitude, variando suas
formas e expressoes de linguagem e de elaboracao ritual. Sdao
formas e ritos diferentes para expressar as verdades fundamen-
tais sobre Deus e sua paternidade-maternidade universal.

Ao aproximarmos algumas festas judaicas e cristas, com
seus simbolos, seus rituais e suas formas celebrativas, com-
preendemos que as raizes da vida litdrgica crista se encerra
no terreno religioso e cultual do judaismo, como uma genitora
que deixa seus tracos na sua geracao. O cristianismo, buscando
universalidade e plenitude do amor de Deus pela humanidade,
levou a plenitude os ritos e as concepc¢des da Alianca judaica.
Encontramos no cristianismo muitos elementos cultuais que
nos levam a compreender que existe uma unidade fundamental
entre estes dois universos religiosos. Jesus, o Filho de Deus de
Nazaré, ndo negou suas raizes religiosas, mas nelas implantou
a plenitude da revelagdo divina, permitindo aos povos a
assumirem suas préprias formas rituais e culturais para crer,
celebrar e viver em todos os tempos a infinitude de Deus que
cria e redime todos os povos.
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