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Resumo:

Luiz Augusto de Mattos diante da realidade da Igreja na Amé-
rica Latina, sustenta que a compreensdo das mudangas estru-
turais, religiosas e culturais ocorridas nas ultimas décadas é
fundamental para entender a situagdo eclesial atual. Em ter-
mos internos, retoma as idéias de discipulado e de opg¢do pelos
pobres como centrais para a Igreja na busca do Reino e nos
passos de sua realizagdo. Alguns temores, em vista da V CELAM
sao apresentados: o lugar da midia, a tecnologia da vida e as
respostas incompletas dadas pela Igreja aos problemas que
advém destes campos. Novas idéias quanto ao modelo politico,
as relacoes culturais e societdrias sdo apresentadas na forma de
sugestao.

Palavras-chave: Igreja: América Latina; Bioética; Discipulado;
Opgdao pelos Pobres.

Abstract:

Luiz Augusto de Mattos having in mind the Catholic Church in
Latin Amarica, argues that religious, cultural and structural
shifts are central in order to understand its the nowadays si-
tuation. Having an eye in the internal ecclesiastical realm he
sustains that Discipleship and the Option for the Poor are the
core subject of this moment if Church had in mind its mission
here in Latin America. Even so, some fears are in the horizon:
how to deal with the media culture? How answer some critical
questions coming up from the modern technology, mainly those
related to the sciences of the life? In the social field, some subjects
like political models, cultural relationships and social structures
are really meaningful in this moment.




Key words: Catholic Church: Latin America; Bioetic; Christian
Discipleship; Option for the Poor.

Algreja latino-americana e caribenha est4 as vésperas da V
CELAM a ser realizada em Aparecida. Conferéncia que, a luz da
fé e da esperanca, deve e pode ter um clima de agraciamento
para a caminhada da Igreja e da sociedade.

Em acontecimentos como esse sempre surgem questoes
como: O que se decidird em termos de futuro para a Igreja?
Haverd avancos, inovagdes ou recuo, nada de inovacao? Serd
uma Conferéncia que motivard e fundamentard uma prética
pastoral para as préximas décadas? Os cristaos(as) engajados(as)
nas institui¢des da sociedade civil e nas lutas em favor de uma
sociedade sustentdvel e mais justa se sentirdo percebidos e
respaldados? Os grandes desafios para a Igreja e para socieda-
de contemporédnea estardo permeando os debates e decisoes
da Conferéncia?

Levando em consideracéo o lema da V CELAM, Discipulos
e missiondrios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos te-
nham vida. ‘Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida’ (Jo 14,6), o
Documento de Participagédo e posicionamentos de alguns teé-
logos latino-americanos, procurarei levar a cabo uma reflexdao
simples e curta no intuito de contribuir com o debate em torno
da Conferéncia.

1. DESAFIOS DA REALIDADE ATUAL

Procurar refletir a respeito da V CELAM exige compreender
pelo menos o que ocorre em nossa realidade nas esferas do
sécio-econdomico, do cultural e do religioso. E partindo desse
chéo real e provocador que se poderdo enxergar as necessida-
des e os desafios daqui para frente. Viver o discipulado assu-
mindo uma missionariedade eficaz e profética dentro do con-
texto, cobra sempre uma lucidez critica a respeito do que ocor-
re em ambito societdrio.

1.1. Andlise estrutural

Uma anélise estrutural do nivel s6cio-econdmico atual re-
vela que a América Latina e o Caribe estdo mergulhados numa
sociedade dinamizada pelo Capitalismo neoliberal. Isso impli-
ca o surgimento da exclusdo da grande maioria, a supervalori-
zagdo do crescimento da economia ou da producio em detri-
mento da promogdo humana dos pobres, 0 aumento do poder
nas maos dos que detém a (bio)tecnologia e o arsenal bélico,
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1 Pela primeira vez na histéria
da humanidade, ndo hd o peri-
go da escassez: a abunddncia
venceu a escassez! Entretanto,
também pela primeira vez na
historia da humanidade, a po-
breza é produzida pela riqueza.
Hd escassez porque a riqueza se
alimenta da escassez da maio-
ria. Cf. A. BRIGHENT]I, Fazer
teologia desde a América Lati-
na. Novos desafios e implica-
¢oes semanticas e sintdticas.
Em PERSPECTIVA TEOLOGI-
CA, (2006), 38 (2006), p. 215.

2 Cf. A. BRIGHENTI, A missdo
evangelizadora no contexto
atual. Realidade e desafios a
partir da América Latina. Sao
Paulo, Paulinas, 2006.

3 Idem, p. 23.

4 Cf. C. PALACIO, O cristianis-
mo na Ameérica Latina. Discer-
nir o presente para preparar o
futuro. Em PERSPECTIVA TEO-
LOGICA, 34 (2004), pp. 174-177.

um desemprego estrutural e uma md distribuicao da renda que
provoca sempre mais o fosso entre os ricos/poderosos e os
pobres/excluidos, o poder do capital financeiro e especulativo
em nossa realidade destréi a soberania da nacoes e as deixa
sujeitadas ao poder global vindo das corporacdes mundiais;
vale dizer, com o neo-colonialismo ou neo-imperialismo os
antigos dominadores e exploradores das colonias tém no siste-
ma comercial e financeiro internacional os mecanismos que
fazem dos Continentes empobrecidos dependentes de um cen-
tro financeiro hegemonico. E mais: em meio a centenas de
milhdes de empobrecidos surgem na sociedade as ilhas de
prosperidade e uma abundancia de producio de alimentos,
vestudrios, aparelhos eletrodomésticos e o avan¢o de uma pro-
ducao sofisticada no campo da informética. Nessa sociedade
consumista no falta mercadoria para um sofisticado e grande
consumo por parte da nova burguesia.!

Também no campo econdmico ocorre uma nova revolu-
¢do: o advento de uma sociedade do conhecimento.? A atual
fase do capitalismo apresenta a propriedade do conhecimento
como a verdadeira propriedade. Com isso, mergulhamos na era
do acesso, do acesso a informacdo, do acesso ao conhecimento.
O poder estd nas mdaos jd ndo mais de donos de capital ou dos
meios de comunica¢do mas daqueles que produzem conheci-
mento e informacgao. (...) Assim sendo, os novos excluidos sdo os
ndo-conectados, 0s que ndo tém acesso ao conhecimento.?

Essa situacao estrutural do nivel social e econémico — que
acarreta uma assimetria entre os integrados no Mercado e os
excluidos — tem contribuido para o aparecimento da violéncia
desproporcional, da biopirataria ou destruicio do meio am-
biente, da mendicéancia, das familias desorientadas, da faveli-
zacdo, do narcotréfico, da orfandade politica, da falta de cida-
dania. Faz sentido afirmar que a raiz da crise social vem do
sonho de superar a condicao humana através da acumulacao
ilimitada de riqueza, fato que culmina na destruicdo do meio
ambiente e na exclusdo da maioria da populagao.

1.2. Mutacao cultural

Outro fator que tem determinado os rumos da sociedade
ocidental, América Latina e Caribe no meio, é a mutacgdo cul-
tural* O que ocorre é uma verdadeira mudanca radical da
cosmovisdo — isso significa vivenciar uma diferente autocom-
preensdo da existéncia, uma outra concep¢ao da vida e da his-
toria humanas. Hoje se dd a passagem do social ao cultural,
com o protagonismo do individuo sobre as instituicGes. O in-
dividuo se destaca como hipernarcisista, hiperindividualista e
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hiperconsumista. Como também a sociedade enfrenta a men-
talidade do provisério, do descartavel, do efémero e do passa-
geiro. N&o existe a preocupacdo com o eterno, o perene, ou a
vivéncia a partir da perseveranca e da persisténcia. Por isso,
pode-se afirmar que a rapidez vertiginosa com a qual em pouco
mais de irés décadas modificaram-se instituicdes, hdbitos, cos-
tumes, valores, etc. na sociedade ocidental sdo o indicio mais
claro de que essas transformagoes atingem ndo sé os fendtipos
da visdo cultural do mundo mas modificam os seus gendtipos e
colocam-nos, portanto, diante de uma verdadeira mutagao da
cultura.’
Lendo o Documento de Participagdo fica clara a énfase no
ser humano sem-sentido, que estd em busca da felicidade. A
preocupacdo € com o existencial daquele que vive uma crise
com o vazio de sentido, com a busca de respostas para ques-
toes como: o porqué e o para qué da existéncia, a destinalidade
da vida, a importancia da pessoa humana.
O Documento de Participacdo pde como ponto de parti-
da o homem-sem-sentido ou mais concretamente em bus-
ca da felicidade (N. 1). A felicidade é realmente uma ques-
tao relevante para o ser humano atual. S6 que é algo muito
diferente do que entende por felicidade um abastado e
um pobre, por exemplo. Dd a impressao que o ser huma-
no do Documento é um sujeito abastado, cansado e vazio
da aventura tecnoldgica e consumista, em crise de senti-
do, em crise existencial (n. 2). Para os pobres a crise é de
sobrevivéncia, nao de existéncia. (...) O ser humano do
Documento, enquanto néo tem rosto concreto de indio,
negro, mulher, operdrio, desempregado, sem-terra e sem-
teto, jovem, crianga etc. e, seu desejo de felicidade, en-
quanto ndo tem objeto palpdvel como pdo, casa, educa-
cao, trabalho, saide, acolhida etc., permanece mais es-
séncia que existéncia.®
Indicio de que a preocupacdo de fundo é a visdo do mun-
do, a maneira de entender a vida humana, a histéria, o cosmo.
E ainda: a crise no processo civilizacional tem como causa
primeira a razdo moderna e as ideologias por ela segregadas. O
projeto da modernidade com a ciéncia experimental foi inca-
paz de oferecer ao ser humano razées para viver e de dar uni-
dade ao existencial humano.

1.3. Mutacao religiosa

Por fim, um terceiro aspecto que tem abalado a estrutu-
racdo da sociedade € a mutagdo religiosa.” Contra as previ-
soes dos que apostavam na morte de Deus, emergiu o feno-
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5 Idem, p. 175.

6 Cf. A. BRIGHENTI, O docu-
mento de participacdo da V
Conferéncia. Apresentacdo e
comentdrio analitico. Em EN-
CONTROS TEOLOGICOS, 42
(2005), pp. 128-129.

7 Cf. C. PALACIO, O cristianis-
mo na América Latina, op. cit.,
pp. 177-181.



8 Cf. C. BOFF, Re-partir da rea-
lidade ou da experiéncia de fé?
Propostas para a CELAM de
Aparecida. Em REB, 67 (2007),
p. 20.

9 Cf. C. PALACIO, O cristianis-
mo na América Latina, op. cit.,
pp. 178-181.

meno do retorno do sagrado ou a revanche do sagrado. A ex-
periéncia no mundo moderno de uma in-transcendéncia da
vida acabou prejudicando a realizagdo mais profunda do ser
humano. Nenhum ser humano pode abafar completamente a
sede de Deus.

O campo religioso na atualidade é invadido por ofertas re-
ligiosas de toda indole que prometem felicidade ficticia e mé-
gica, prosperidade material e felicidade imediata. Emergindo,
concomitantemente, por um lado, uma experiéncia religiosa
light, e por outro, os fundamentalismos.

O tedlogo Clodovis Boff afirma:

A volta as fontes espirituais da Igreja, tanto no campo
da teologia quanto no da pastoral, corresponde de fato
as demandas mais profundas de nossa realidade epocal.
Tais demandas dizem justamente respeito a questao de
sentido e em particular a experiéncia de sagrado. Desse
modo, dd-se hoje uma feliz conjuncdo entre os imperati-
vos da fé e os anseios dos tempos, Uns e outros se exigin-
do reciprocamente. Essa super-posi¢do configura um
kairés promissor, que a Igreja nédo pode, de modo ne-
nhum, deixar de aproveitar. Falamos, com efeito, do des-
locamento de acento porque estd passando nossa época
que tirou do alto da agenda histérica o tema do social
em proveito do religioso. Passamos da vigéncia do poli-
tico para a vigéncia do espiritual (com todas as ambi-
giiidades que este termo carrega). Flertando com as ma-
nias discursivas do momento, jd se disse provocatoria-
mente que entramos em tempos pos-libertacdo.Tal des-
locamento pode ser singelamente assim expresso: em Me-
dellin/Puebla se dizia: Nao s6 matar a fome de Deus,
mas também a fome de pao; hoje o acento jd é outro e
se diz: Nao basta matar a fome de pao; precisa ainda
matar a fome de Deus. Essa é, portanto, o que chama-
mos a realidade de hoje, o grande sinal dos tempos. E
esse também hd de ser hoje o ponto de partida da pasto-
ral da Igreja do Continente...?

Isto nos ajuda entender a metamorfose do religioso na
sociedade contemporinea e procurar compreender o desloca-
mento do social para o religioso é possivel, captando-se a inte-
racdo entre os trés fatores responsaveis por essas mudangas:’

1.3.1. O fator da virada antropocéntrica da modernidade

Com a seculariza¢do e a experiéncia de autonomia e de
liberdade na experiéncia humana, vai surgir uma transforma-
¢do narelacdo do ser humano com a transcendéncia. No mun-
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do moderno, na medida em que se alarga a dimenséo intelec-
tual do ser humano, verifica-se progressiva perda da funcio
da religido. A distin¢ao, antes tdo nitida, entre a Causa Prima
(Deus) e as causae secundae (criaturas) tende a ser superada.
Parece que as causas segundas se tornaram auténomas e pre-
dominantes, ndo permitindo a percep¢do da presenga e atua-
¢ao da Causa Primeira. A pesquisa cientifica e a planificacdo
técnica parecem levar a essa independéncia. A atuacdo de Deus
tdo transparente para o homem medieval, ficou cada vez mais
opaca, para muitos modernos. E, assim, tanto a natureza quan-
to a histdria perderam a transparéncia manifestadora do agir
divino."° Aparece uma necessdria distingdo e separacio entre
as esferas social e religiosa. A sociedade agora tem autonomia
para se organizar em diferentes campos (politica, economia,
cultura, etc.) segundo os critérios estabelecidos por ela. E mais.
Com a virada antropocéntrica o ser humano se apresenta como
absoluto de toda a realidade, principio e fundamento do que é
bom, do que tem valor, do que pode ser admitido e do que deve
ser rejeitado. Em outras palavras, o ser humano ndo so se en-
tende a partir de si mesmo mas se funda em si mesmo. E, por
isso, pode dispor plenamente de si, do mundo e da histéria.
Esta inflexdo de todo o dinamismo humano para dentro da
histéria ndo podia deixar de ter conseqiiéncias na construcao
do sentido da vida."' Enfim, esse primeiro fator revela uma
das razdes da crise pela falta de sentido na vida, e a0 mesmo
tempo elucida um primeiro aspecto da mudanca na esfera
religiosa.

1.3.2. O retorno do religioso na sociedade atual

Ocorre uma efervescéncia de experiéncias do sagrado sob
formas heterogéneas jamais vista. Ao mesmo tempo pode-se
afirmar que essa manifestacdo tenha relagdo com a crise de
sentido que afeta as pessoas, as familias e a sociedade. No re-
torno do sagrado procura-se dar respostas as questdes funda-
mentais da vida, do sentido, da morte e do amor. Mas hé que
constatar que essa emergéncia do sagrado ndo equivale neces-
sariamente a reencontro com Deus. O fendémeno revela além da
novidade uma ambigiiidade. O sagrado é reconstruido, de ma-
neira muito subjetiva, numa simbiose contraditéria de horizon-
tes e perspectivas na qual é possivel encontrar ciéncia, filosofia,
gnose, religides orientais, esoterismo, ocultismo e até as formas
religiosas mais arcaicas. E essa diversidade toda que costuma
ser agrupada sob a comoda denominagéo de novos movimentos
religiosos.'> Com retorno heterogéneo se d4 o segundo aspecto
para compreender a transformacio religiosa.
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10 Cf. A. GARCIA RUBIO, Uni-
dade na pluralidade. Sao
Paulo, Paulinas, 1989, p. 28.

1Cf. C. PALACIO, O cristianis-
mo na América Latina, op. cit.,
p. 178.

12 Idem, p. 179.



13 Idem, p. 180.

14 Cf. J. SOBRINO, La centra-
lidad del Reino de Dids anun-
ciado por Jestis. Em REVISTA
LATINOAMERICANA DE TEO-
LOGIA, 68 (2006), pp. 153-158.

1.3.3. A experiéncia do pluralismo religioso

Nao hd dudvida de que se vive na atualidade uma interac3o,
uma aproximacao e um encontro entre as religides. Nessa ex-
periéncia a aparente univocidade da linguagem (divino, trans-
cendéncia, Deus, realidade ultima, experiéncia mistica etc.) es-
conde experiéncias diferentes de Deus, da relacdo do sujeito com
Deus e com o0 mundo, da salvagdo etc. que ndo sdo intercambid-
veis.® Na verdade rompeu-se o mito da religido tnica, verda-
deira e revelada! Tudo aponta para a necessidade de se traba-
lhar partindo do ecumenismo, o didlogo inter-religioso e o dia-
logo com o ndo-crente.

A partir dos trés elementos apresentados (o aspecto sécio-
econdmico, a mutacgdo cultural e a transformacao religiosa) fica
a questdo: que esperanc¢as se podem alimentar diante da V
CELAM?

2. ESPERANCAS DIANTE DA
CONFERENCIA DE APARECIDA

Partindo de que € possivel ter algumas esperancas diante
da Conferéncia de Aparecida, a seguir se procurard apresentar
trés fundamentais esperancas de acordo com meu ponto de
vista. Esperancas que se apresentam dentro das expectativas
positivas que podem ser cultivadas em torno da Conferéncia,
sempre considerando que ndo se pode esquecer que as deci-
soes do episcopado latino-americano e caribenho serdo pensa-
das, produzidas e assumidas, a luz do Espirito e das condicoes
humanas, institucionais e societdrias do momento histdrico.
Essas realidades sdo decisivas quando se pensa em apontar al-
gumas esperancas.

2.1. Resgatar e recompor a experiéncia do Seguimento

Sempre que a Igreja ou o cristianismo tem vivido um mo-
mento de crise as pessoas mais licidas tém buscado aprofun-
dar a experiéncia de Deus, a mistica cristd, o compromisso de
Jesus de Nazaré.!* Pelo fato de estarmos vivendo um momento
dificil como cristdos(ds) e como Igreja na sociedade contempo-
ranea, devido aos grandes desafios vindos da revolugao cultu-
ral onde tudo € relativo, provisério, efémero; da exclusdo da
maioria do povo de uma vida digna e justa; da idolatria do
Mercado — pelo fato da visao de que fora do Mercado nao
existe salvagdo; da globalizagao neoliberal que fomenta a voraci-
dade consumista, o desinvestimento no préximo, o cultivo do
interesse proprio, o ressentimento e o desejo mimético, etc.,
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parece ser fundamental voltar a cultivar o Seguimento. Em de-
finitivo, Jesus é quem podera refontalizar e revigorar a Igreja e
a experiéncia cristd, vale dizer, no Seguimento de Jesus (sem
reducionismo cristolégico que leve a fanatismos, lei sem espi-
rito) € que se pode testemunhar o ser cristdo.

Em verdade, é do Mestre Jesus e s6 d’Ele que arranca toda
a missdo da Igreja. De fato, o discipulado precede a mis-
sdo. E a ldgica do proprio Evangelho: Vinde ap6s mim e
eu vos farei pescadores de homens (Mc 1,17).Ele consti-
tui Doze para que andassem com Ele e mandé-los a pre-
gar (Mc 3,15). Portanto, a primeira coisa que a Igreja
precisa sempre fazer é retornar a escola de Jesus, como
eterna discipula do unico Mestre. E voltar da fronteira
para o centro, para depois retornar a fronteira. Poder-se-
d, porém, perguntar: ndo sao estas razoes auto-evidentes
e como que axiomdticas? Desde quando a Igreja deixou
de se entender a partir de Cristo? A prioridade da fé, como
fundamento de toda a missao da Igreja, inclusive da op-
¢ao pelos pobres, é algo absolutamente inquestiondvel.
Essa é literalmente (e rigorosamente) uma questdo de
principio, que se dd por pressuposta e que nao é necessd-
rio discutir. Por isso mesmo, simples razdes de principio
nao justificam (antes pelo contrdrio) que se coloque na
cabega da agenda da V Conferéncia a questao da fé ou da
espiritualidade... Em resposta hd que dizer que a fé ndo
pode, em absoluto, ser simplesmente dada por desconta-
da, nem do ponto de vista humano, pois ela precisa ser
reconquistada cada dia contra a natural tendéncia hu-
mana para a incredulidade; e nem do ponto de vista so-
cial, pois ela precisa ser continuamente recuperada con-
tra a atual cultura secularizante. Hd, pois, ai um risco
duplicado de se olvidar a Cristo, de modo que a Igreja
precisa continuamente ouvir a adverténcia do velho Paulo
ao fiel Timdteo: Lembra-te de Jesus Cristo (2Tm 2,8). Por
isso, importa exercer sempre 0 ressourcement, isto é, vol-
tar as fontes. Ora, as fontes da Igreja sd@o o mistério de
Cristo e, mais profundamente ainda, o mistério trinitdrio.
E dai que a Igreja tira toda a sua forca para sua missao
na histéria. A Igreja tanto mais avanga rumo ao futuro
quanto mais fielmente volta as fontes.'s

O Espirito € a for¢a de Deus que nos coloca na trilha do ser
verdadeiro seguidor, ou seja, filhos no Filho. Enfim, o Segui-
mento de Jesus nos coloca as seguintes exigéncias: seguir Jesus
na vida (Paixao pelo Pai e amor aos pobres, pequenos e opri-
midos);'® seguir Jesus no Critério do Reino (proposta de vida
onde as relagées humanas, sociais e ecoldgicas, se regem pela
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15 Cf. C. BOFF, Re-partir da rea-
lidade ou da experiéncia de fé?
op. cit., pp. 16-17.

16 Mt 25; Lc 4,20.



17 Mt 5,1-12.

18 Cf. C. PALACIO, O cristianis-
mo na América Latina, op. cit.,
p. 195.

19 Cf. L. BOFF, Mestre Eckhart.
A mistica de ser e ndo ter. Pe-
trépolis, Vozes, 1983, p. 15.

20 A mistica em si mesma é li-
bertadora. Ela rompe com 0s
esquemas montados pela von-
tade de poder e de organizagao,
seja da religido, seja da socie-
dade. O mistico, por natureza,
é um criador e ndo um mero
reprodutor do capital religioso.
Em razao disto, todo mistico
padece as suspeitas e 0s COntro-
les das instituicoes porque a le-
gitimidade de sua experiéncia
nao provém dos critérios esta-
belecidos mas pela verdade in-
trinseca do que experimenta e
testemunha. O mistico invoca
Deus e nao as autoridades reli-
giosas como o garante de sua
verdade. Cf. L. BOFF, Mestre
Eckhart, op. cit., p. 43.

justica, solidariedade, defesa da vida, reconciliacdo, etc.); se-
guir Jesus em seu destino (experiéncia do verdadeiro despoja-
mento, entrega martirial e bem-aventuranca dos perseguidos)."”

O futuro do cristianismo (e de uma Igreja misericordiosa,
viva e profética na América Latina e no Caribe) é impossivel de
ser visualizado sem levar-se em conta o excesso que devera cons-
titui-lo: a referéncia a pessoa de Jesus Cristo como critério per-
manente do que é cristdo e do que é dado aos cristdos viver em
cada momento. Esse excesso, essa reserva de ser, introduzem no
cristianismo uma tensdo criadora que nos liberta da tirania do
passado (com a suas tendéncias a absolutizar certas traducoes
histdricas do cristianismo), torna possivel instaurar uma critica
corajosa do cristianismo atual, e permite-nos pensar o futuro
ndo apenas como projegdo do presente que ai estd (ou com sua
prolongagdo corrigida) mas como verdadeira invengdo criadora
de algo novo e inédito."®

A experiéncia crista na Igreja e nesse mundo globalizado
neoliberal e (pés)moderno tem que ser seivada desde a fé e a
esperanca nas promessas de Deus. A esperanca na palavra fiel
e na presenca real do Deus de Jesus Cristo na histéria € que da
coragem, forca e ousadia para seguir resistindo e lutando dian-
te de tantos desafios que atravessam a humanidade. A espe-
ranca nos arranca da incerteza, da desilusao e do comodismo,
e nos coloca numa atitude de paciéncia histérica, de esperar
contra toda esperanga (Rm 4,18) e de compromisso responsa-
vel frente as dificuldades. A Igreja, cortada da Palavra e da es-
peranca, ela se desfigura, perde o vigor.

A esperanca € alimentada também pela experiéncia misti-
ca. Pela mistica se consegue ver na histéria e em todas as arti-
culagdes da existéncia humana este fio condutor divino que tudo
une, tudo ordena e tudo eleva."®

Para o mistico, o ordindrio do cotidiano e da histdria se
constitui, por exceléncia, lugares do encontro, da comunhao
com o Senhor. Por isso, exigem-se espiritos ndo mediocres, ndo
distraidos, ndo acovardados e ndo medrosos. Ademais, por esse
caminho mistico ndo se vé o mundo a partir do mundo, mas a
partir de Deus, em Deus, com Deus e para Deus. O que contri-
bui para uma experiéncia nao alienadora, totalitdria e opresso-
ra.? E ainda: pela mistica, aquele fogo interior que alenta as
pessoas e as comunidades cristds, permite que todos possam
manter a soberania, a dignidade e a serenidade diante dos
equivocos e fracassos; além de contribuir para que todos man-
tenham uma abertura curiosa a realidade, uma sabedoria para
redimensionar os compromissos diante da riqueza das expe-
riéncias e uma sensibilidade face aos limites do conhecimento

e de toda prética.
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O Seguimento € possivel com o testemunho da fé crista.
Sem a fé se perde o espirito contemplativo, a atitude de uma
fidelidade rebelde, o encantamento diante da realidade, a hu-
mildade e a experiéncia do éxodo. Pela fé se d4 uma visdo con-
templativa da realidade. Ela € luz que ajuda desvelar presengas
e dimensdes que sem ela permaneceriam ocultas.?!

Também a fé crista, na verdade muito mais do que crer
0 que ndo vemos, € a teimosia de ndo crer o que vemos,
ou seja, que a realidade desfigurada seja a ultima pala-
vra. Precisamente porque esperamos, porque acreditamos
no excesso do real. A esperancga crista, assim entendida,
nos faz levar a sério o presente que nem os condiciona-
mentos do passado, nem as incoeréncias do presente,
podem nos remover da certeza de um futuro novo. Por-
que o presente é mais, pode dar mais de si, do que ousam
afirmar as nossas andlises. Para o cristdo, a histdria, e,
portanto, o futuro, estd entregue a responsabilidade do
homem, sim, mas ndo tem nele o seu fundamento. Por-
que a histdria de Deus com o homem comeca com uma
promessa que abre o presente para uma realizacdo e uma
plenitude inesperadas.”

Né&o hd divida que sonhar com uma Igreja latino-america-
na e caribenha que seja atualizada e aberta aos sinais dos tem-
pos, soliddria com os udltimos da histéria, compromissada com
a causa das minorias discriminadas, aberta a pluralidade reli-
giosa da sociedade, atenta a revolucdo cultural e suas conse-
qiiéncias... aponta para uma mistica do Seguimento a partir
das atitudes do Mestre-profeta-caminho-verdade. Atitudes que
lembram: encarnacéo, liberdade de pobre, atitude de novida-
de, fidelidade no servio, comunicagdo e acolhida, esperanca
na forca do Espirito, conflitividade como fruto da liberdade e
da pobreza, da profecia e da honradez ao real.® Qualidades
que devem ser trabalhadas com todo o Povo de Deus (os Pas-
tores, fiéis, agentes das pastorais), em vista de uma recristiani-
zacdo das vidas pessoais e da prépria instituigao. Realidade que
deverd favorecer outra presencializacdo no seio da sociedade.

2.2. Conquista da opgao bdsica e inegocidvel:
a Opcao pelos pobres e excluidos

Com a questdo do deslocamento da preocupacio com o
social, 0 econdmico para o cultural, o religioso e a categoria de
género no ambito societdrio e em algumas ciéncias, fica a tarefa
de se trabalhar para manter a op¢ao pelos pobres. Sobretudo
diante de uma globalizagio neoliberal excludente e antropéfa-
ga — onde o pobre nao € sujeito histdrico e politico. Concomi-
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21 Hb 11,1.

22 Cf. C. PALACIO, O cristianis-
mo na Ameérica Latina, op. cit.,
p. 195.

2 Cf. P. CASALDALIGA, El vuelo
del Quetzal. México, CEE-SID,
1989, pp. 67-68.



24 Nossos Bispos em Aparecida
ndo deixarao de retomar a op-
cdo preferencial pelos pobres.
Pois, como existe o perigo perma-
nente do olvido de Cristo, assim
também existe o risco do olvido
do pobre. Sim, também a causa
do pobre tem que ser continua-
mente ganha contra nossa ten-
déncia natural a fechar-lhe as
entranhas (1Jo 3,17) e contra a
ideologia sociedade moderna,
que, ao contrdrio do que procla-
ma o Magnificat, eleva os pode-
rosos e rebaixa os humildes (cf.
Lc 1,52). A V CELAM, porém, re-
afirmard a referida opgéo com
uma legitimagdo renovada, a sa-
ber: partindo, mais uma vez, da
fé em Cristo e no vigor da mes-
ma. E 0o modelo da decorréncia.
Os cristaos optam pelos pobres
por causa de Cristo. A opg¢ao
pelos pobres ndo é fundante, mas
fundada. Cf. C. BOFF, Re-partir
da realidade ou da experiéncia
de fé? op. cit., pp. 31-32.

25 Cf.]. SOBRINO, La centralidad
del Reino de Dios anunciado por
Jests, op. cit., p. 146-153.

% Cf. Lc 4,18; ..o deficit eclesio-
logico do Documento se expressa
sobretudo no eclipse de Reino de
Deus, que néo aparece uma ini-
ca vez em todo o Documento.
Alids, aparece uma tnica vez,
mas ndo em relagdo com a Igre-
ja e sim com Jesus, e ainda ci-
tando o prefdcio da solenidade
da festa de Cristo Rei (n. 6). A
Igreja se liga diretamente a Cris-
to e prolonga sua missdo, como
se Jesus tivesse pregado a si mes-
mo. Uma Igreja sem Reino de
Deus é uma Igreja fora e sobre o
mundo, centrada em si mesma,
proprietdria de todos os meios da
salvagao. A. BRIGHENTI, A mis-
sao evangelizadora no contexto
atual, op. cit., p. 130.

27 Cf. Documento de Puebla. Sao
Paulo, Paulinas, 1987, n. 1142.

tantemente no interior da Igreja vive-se uma experiéncia de neo-
conservadorismo e do fundamentalismo, o que pode contribuir
para um detrimento da opcao pelos pobres. Apesar do otimis-
mo de alguns teélogos, dentro de algumas ponderacoes,? é im-
portante dizer que a opcdo pelos pobres é um eixo teoldgico e
teologal inegocidvel, indeclindvel, e que deve ser reavivado.
Apesar de que essa opcdo pelos pobres ja foi interiorizada pela
Igreja, ndo esquecendo, porém, a matizacdo que recebeu nas
Conferéncias de Puebla e de Santo Domingo, hd que seguir
resistindo, repropondo e reconquistando essa op¢do que ji é
uma tradi¢do nas Conferéncias de Medellin a Santo Domingo.

Penso que em Aparecida deve-se, e essa € nossa esperanca,
aprofundar e retomar corajosamente a opgao pelos pobres e ex-
cluidos. Sem considerar que jd € algo claro, aceitado e praticado.

A discussdo deveria partir da centralidade do empobrecido
no cristianismo.* Por qué? Fica complicado na atual sociedade
pensar uma re-cristianizacdo ou re-evangelizacdo da Igreja sem
partir da vida, do (sub)mundo e do sonho do pobre. Se essa
opcao foi central em Medellin, na Teologia da Libertacdo e em
muitos compromissos dos cristdos, é porque se compreendeu
que sem ela nao existe cristianismo jesudnico. E ainda: mesmo
sabendo que no Documento de Participacdo a eclesiologia é
apresentada sem referéncia ao Reino, e que ndo se pode falar
do Reino sem falar dos pobres,? torna-se fundamental voltar a
tratar a perspectiva antropolégica, eclesiolégica e missiondria
desde o lugar dos pobres. Isso por, pelo menos, dois motivos:

2.2.1. A razdo teologal e a profundidade da opcéo pelos pobres

Quando se diz que é teologal quer dizer que o préprio Deus
toma partido do pobre defendendo-o, amando-o incondicio-
nalmente.?” Praticar essa op¢ao de Deus nao € facil na atual
conjuntura, é ir contra um modelo de vida idealizado e promo-
vido pelos poderes do mundo; é correr o risco da perseguicdo
e do martirio. As adjetivacdes ou matizagdes (preferencial, mas
ndo exclusiva, nem excludente) colocadas junto a expressao
opcao pelos pobres, ja revelam o temor, o ortodoxo. Forma de
querer suavizar a exigéncia de radicalidade. A profundidade da
opcao surge sobretudo quando se procura falar de um Deus
que opta pelos pobres, que quer libertacdo dos excluidos, dian-
te de um contexto de pauperizacao da vida da maioria.

2.2.2. Sem os pobres ndo se pode salvar

Num mundo globalizado como o atual, onde tudo é pensa-
do a partir da nova burguesia, hd que entender que sé assu-
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mindo a causa dos pobres se pode chegar a uma civilizagio
soliddria e de paz. Se a humanidade sonha com um mundo
mais humano e justo, ndo existe outro caminho: do mundo dos
pobres vem a salvagao (extra pauperes nulla salus — Jon Sobri-
no). Pensar que da abundancia, do desprezo e abandono dos
pobres vem a salvagdo é puro engano. J4 disse D. Pedro Casal-
déliga: Fora dos pobres ndo hd salvagdo, fora dos pobres ndo
existe Igreja, fora dos pobres ndo existe Evangelho. Os ndo-po-
bres podem também contribuir na re-criacdo da Igreja ou so-
ciedade, desde que estejam em sintonia com o sofrimento, as
lutas e os sonhos dos pobres e excluidos. Na Igreja e na socie-
dade sempre tem existido pessoas engajadas e proféticas nesse
compromisso com os ultimos da histdria.

Logico, a Igreja ndo existe s6 para os pobres, sendo que
através deles se pode encontrar um principio interno de inspi-
ragdo e de configuragdo cristda. Ou seja, é entender que o Espi-
rito de Jesus estd presente entre os pobres, e que a partir deles
se pode re-evangelizar a Igreja na sua totalidade — para ser
con-descendéncia, a trans-cendéncia se fez trans-descendén-
cia,”® como também a partir dos pobres se pode trabalhar por
uma nova civilizagao.

Enfim, a esperanca que se alimenta é que na V Conferéncia
se possa levar a sério uma reflexao, um didlogo, um compro-
misso onde os pobres continuam sendo lembrados como cri-
tério de andlise, de sentido para a missdo, de op¢do eclesial e
de realidade concreta para uma re-estruturacio da sociedade.
Desde o reverso da histdria se pode re-verter essa histéria lati-
no-americana e caribenha de tanto sofrimento.

A tradicdo eclesial que se reivindica da Conferéncia de
Medellin e que tem na teologia latino-americana sua in-
teligéncia reflexa da fé situa-se a partir do reverso da
histéria. Ndo com aqueles e na perspectiva dos que fazem
a histdria de exclusdo de ontem e de hoje, mas sim daque-
les que a padecem. Uma Igreja dos pobres, para que seja
a Igreja de todos, como dizia Jodo XXIII, implica uma
mudanga radical no modo como o Ocidente tem tratado
o outro, o diferente, em sua logica ora de assimilagdo, ora
de rejeicdo. Uma missdo universal implica romper com o
eurocentrismo, os etnocentrismos e os regionalismos, para
poder testemunhar um Evangelho Boa-Nova de salvagdio
para todos. Urge superar qualquer resquicio e muito mais
sonhos quiméricos de uma mentalidade de Cristandade e
entrar na idade da razdo comunicativa, dialdgica, respei-
tosa da alteridade, vista ndo como imperativo ético, mas
como dimensdo sabdtica da existéncia, horizonte de no-
vas possibilidades. Nao reencantaremos os céticos e criti-
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28 Cf. J. SOBRINO, La centrali-
dad del Reino de Diés anun-
ciado por Jestis, op. cit., p. 150.



2 Cf. A. BRIGHENTI, A missdo
evangelizadora no contexto
atual, op. cit., p. 34.

30 Cf. J. M. CASTILHO, A utopia
seqiiestrada. Em CONCILIUM,
308 (2004/5), pp. 33-41.

31._.se nao criticamos 0 mundo
que temos, nem fazemos pro-
postas sobre o mundo que de-
veria existir, isto é, se o que rege
nossas vidas e nossos projetos
ndo ¢ a razao utépica, esse es-
tado de espirito, essa forma de
pensar e de sentir, viria colocar
em evidéncia que nos sentimos
bem como estamos, ou seja, es-
tamos satisfeitos com a atual
ordem que nos impuseram e
que aceitamos de bom gosto.
Por outro lado e como é ldgico,
de gente satisfeita com o que
tem ndo se pode esperar nenhu-
ma mudanga. Os satisfeitos de-
fenderd@o com unhas e dentes
que outro mundo néo é possi-
vel ou, em outras palavras, eles
defenderdo que o melhor mun-
do possivel é o que estamos des-
frutando agora mesmo. Cf.J. M.
CASTILHO, A utopia seqiestra-
da, op. cit., p. 33.

32 Idem, p. 37.

3 Cf. ]J. MO SUNG, Economia e
espiritualidade: por um outro
mundo mais justo e sustentd-
vel. Em CONCILIUM, 308
(2004/5), p. 117.

cos do cristianismo, muito menos a Igreja dos pobres, com
a volta as velhas segurangas do passado, muito menos
um entrincheiramento identitdrio ou uma redogmatiza-
¢ao da religido.”

2.3. Acreditar e construir a utopia: Um Outro Mundo € Possivel!

Uma outra esperancga parte do potencial de sonhos e de
ética que a Igreja poderd manifestar diante da utopia de Um
outro mundo é possivel. Utopia apresentada no Férum Social
Mundial em janeiro de 2002, na cidade de Porto Alegre.

Entendendo por utopia, desde a consciéncia utépica,® ou
seja, por um lado, a critica em relagdo a globalizacdo neoliberal
excludente, ao Mercado totalitdrio e a cultura narcisista, priva-
tista, realidades que causam a morte de milhares de seres hu-
manos todos os dias, e por outro lado, a proposta de sonhar
construindo o que deveria existir.*! Ou ainda: viver a utopia
significa ter um horizonte de sentido que contribui para uma
critica do mundo atual e, a0 mesmo tempo, possibilita traba-
lhar projetos sociais alternativos. Ademais, frente a um contex-
to societdrio como o latino-americano e caribenho, viver na
sociedade sem utopia € presenciar uma sociedade sem espe-
ranca. E testemunhar uma sociedade na qual alguns, os privi-
legiados, concentram suas aspiragbes em ndo perder o que tém,
enquanto que a grande maioria, os marginalizados e excluidos,
ndo passam do desesperado desejo de sobrevivéncia, expressao
minima do instinto de conservagdo.*

Numa dinamica de sociedade para a qual nao existe alter-
nativa e onde se corre o risco de absolutizar a ordem sistémica
imperante, € de suma importancia uma utopia humanizadora
da vida e de sustentabilidade para a prépria sociedade. Por
isso, a principio, sempre podemos e devemos afirmar que um
outro mundo e um outro sistema econémico sdo possiveis. Po-
demos afirmar, pois isso € um fato histdrico e social na medida
em que todas as formas de sociedade e economias, como todas
as instituicoes humanas, sao situadas historicamente e tém ini-
cio e fim. Além de ser uma constatacdo factual, devemos sempre
anunciar que um outro mundo é possivel, pois esquecer isso
significa absolutizar o sistema vigente. E sistemas sociais que
sdo tratados ou se afirmam como absolutos — dizendo que ndo
hd alternativas a eles — convertem-se em idolos e exigem sem-
pre sacrificios de vidas humanas.®®

Também se deve ser realista quando se trata de alimentar
uma utopia. Através do realismo historico € possivel perceber
as limitac6es humanas, sociais, ideoldgicas e da prépria natu-
reza, para, assim, viabilizar um projeto social factivel.
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Quem luta por realizar desejos impossiveis comete erros
que ndo lhe permitem construir um projeto alternativo
possivel. Esse reconhecimento dos limites da histdria e da
condi¢do humana ndo € algo fdcil para ndés, pois implica
em desistirmos dos nossos sonhos mais belos de um mun-
do liberto de toda injustica e opressdo, um mundo sem
vitimas. A existéncia de vitimas é o ponto de partida de
todo profetismo e o critério para criticarmos todas as
normas e sistemas sociais, mas — como diz E. Dussel — ‘a
vitima é inevitdvel. Sua inevitabilidade deriva do fato de
que é impossivel empiricamente que uma norma, ato, ins-
tituigdo ou sistema de eticidade sejam perfeitos em sua
vigéncia e conseqiiéncia. E empiricamente impossivel um
sistema perfeito’. Essa impossibilidade se deriva do fato
de que nédo podemos conhecer perfeita e plenamente to-
dos os fatores que compdem a natureza e a vida social,
nem possuirmos velocidade infinita para gerir de modo
perfeito esse sistema. Porque a vitima é inevitdvel, a acdo
profética é e sempre serd necessdria.>*

Penso que a Igreja, dentro de sua especificidade ética, deve
seguir firme numa critica a absolutizacdo do mercado capitalis-
ta, a idolatria da sociedade consumista e ao mito do progresso
econdmico que exigem e justificam a morte de milhdes de vidas
humanas e a destruicdo da natureza; além da necessidade de
combater o desejo mimético de imitar o modelo de vida da elite
e dos setores médios dos paises pobres, além de combater a
ilus@o de que esse desejo leva a felicidade, mostrar que o mesmo
s6 € possivel a custa de muita exploracio e sacrificios humanos.

Terminando, € urgente a Igreja na V Conferéncia da Apare-
cida se posicionar a favor de uma sociedade econdmica, cultu-
ral, social, ecolégica e economicamente sustentédvel. Na conquista
dessa sociedade factivel, mais humana e justa com as pessoas e
a natureza, € possivel seguir sonhando com promocao e garan-
tia de vida plena (Jo 10,10) e um futuro possivel e melhor.

3. OS TEMORES DIANTE DA V CONFERENCIA

Por temores quer se falar das preocupacées e dos medos
em relac@o a omissoes, siléncios, ndo compromissos, negligén-
cias em relacgdo a alguns temas importantes e sérios quando se
fala da realidade latino-americana e caribenha. Temas que se
apresentam, cada vez mais, relevantes e preocupantes — so-
bretudo se quisermos pensar uma Igreja com plausibilidade,
credibilidade e autoridade ética em nossa realidade; enfim, uma
Igreja preparada para evangelizar o século XXI.
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Com essa intencdo, a seguir se abordario (somente) trés
temas que sao importantes.

3.1. Evangelizacdo e midia

Hoje existe uma preocupacao nos meios eclesiais sobre
como utilizar as tecnologias de informacgao para evangelizar,
como ter uma pastoral medidtica de acordo com as exigéncias
atuais. Sendo que a questdo de fundo é como evangelizar o
Povo de Deus, e como contribuir para que a mensagem crista
seja conhecida pela sociedade secularizada e pés-moderna.

O problema é como relacionar evangelizacdo e midia. Ou
nao continuar reproduzindo determinada presenca que queira
passar simplesmente contetidos religiosos ou ser o pastor um
showman, e, em alguns casos, passando uma catequese desa-
tualizada em relag@o aos desafios atuais.

Hd que se observar, em primeiro lugar, que a utilizacdo
ou recusa da midia no trabalho evangelizador estao liga-
das ao que se entende por evangelizacdo. Confundir evan-
gelizacdo com pregacdo de cunho fundamentalista leva
aos impasses apontados por Cox ao falar dos rendneck
preachers americanos: o cardter soft do médium dissolve
o contetido hard da mensagem. Olhando o canal catélico,
Rede Vida, o tom histriénico-tremendista do Padre Bruno
Gambarini; o tom contido e professoral do Padre Carnei-
ro; o ar compungido, piedoso, combinado a jovialidade
dangante do Padre Marcelo Rossi, podem ser considera-
dos evangelizadores? Quando aparecem fora da rede ca-
tdlica ja sdo outro: hd menos fusdo entre o padre e o
showman do que absorg¢do do primeiro pelo segundo. De-
saparece a intencionalidade, o significado profundo, fun-
dante. O padre jd estd num mundo que gira em si e por
si, que se alimenta e se retroalimenta num circuito de
imagens auto-referentes. Um mundo que o redefine en-
quanto padre. Quando a apresentadora Xuxa diz que o
Padre Marcelo Rossi é lindo, maravilhoso, define um modo
de ser padre conformado a sua imagem e semelhanca
(dela, Xuxa). Sob esse aspecto quem faz televisdo religiosa
¢é a Rede Gospel, exatamente as custas da dissolugdo do
contetido. A bispa Hernandez em bate-papo informal,
carregado de fofocas, conselhos de beleza, saiide, conforto
e bem estar associa Jesus e o emagrecedor X que produ-
zem milagres. E preciso clareza quanto a compreensao do
que se entende por evangelizagdo. A referéncia €, sem
duvida, o Sinodo de 1975, do qual brotou a Evangelii
Nuntiandi. Nela, Paulo VI insiste na idéia de servico a
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comunidade cristd e a toda a humanidade: levar a boa
nova transformando o homem por dentro nos planos in-
dividuais e social (mudar as consciéncias, pessoal e cole-
tiva, propondo, pelo testemunho e pela palavra, modos
novos de ser e agir a luz de Jesus Cristo).®
Mas o problema maior € a incompatibilidade entre a men-
talidade dos meios de comunicacao e o evangelho. N3o se pode,
em nome de evangelizacdo ou de procurar formar e informar
os cristdos, cair no fascinio da midia. O mundo mediético é
atravessado por ideologias, interesses econémicos, perspectiva
socio-cultural que, em sentido negativo, pode contaminar a
evangelizacdo. Por isso, é importante discernir como a evange-
lizacdo ¢ afetada.*® Em primeiro lugar, o mundo da midia nao
€ neutro e, em segundo lugar, sempre funciona pela légica do
poder e da economia.
A questdo do poder é evidente. Poder econdémico em pri-
meiro lugar, sem o qual nenhuma empresa de comunica-
¢do pode subsistir. Uma rede de TV so se sustenta e pode
competir quando tem por trds um grupo econémico que
a sustente. E a logica do poder é aumentar o poder. Os
MCS visam o lucro. O volume de dinheiro que circula
para comprar espagos e fazer publicidade é o aspecto mais
visivel dessa logica do lucro. Diante dela nao hd barreiras
éticas. Tudo pode ser sacrificado aos interesses em jogo.
Ora, essa mentalidade (que é um modo de ser e de proce-
der) estd nas antipodas do evangelho. E possivel anun-
ciar o evangelho com métodos radicalmente antievan-
gélicos? Essa contradigdo nao pode ser eludida quando se
trata de utilizar os MCS para evangelizar. Mesmo quan-
do a Igreja é proprietdria dos meios. E, mais ainda, quan-
do ela embarca na midia comercial. Nada escapa a l6gica
do lucro e do poder; tudo é contaminado por ela — mes-
mo as boas intengoes e os temas mais puros e religiosos —
ao ser assimilado e resignificado dentro do contexto dessa
logica voraz.®
E ainda: a evangelizacdo pode ser desvirtuada pelo modo
como o mundo medidtico se apodera da realidade. A TV, por
exemplo, decodifica o real e busca reconstrui-lo depois, sele-
cionando o que lhe interessa em funcdo de seus interesses.
Importante € que o fato noticiado dé ibope. Dai uma preocu-
pagado quando se trata da mensagem do evangelho. O conteti-
do do Evangelho ¢é decodificado para ser transmitido a partir
de outros cédigos, por exemplo, o espetaculo.
Diante da mutacado cultural, como exemplo, onde a matriz
dos valores ndo é mais a do cristianismo, a qual determina a
midia em nivel de antropologia, ética, etc., nasce uma questao
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35 Cf. L. R. BENEDETTI, Evan-
gelizacao e midia: aspectos so-
ciolégicos. Em PERSPECTIVA
TEOLOGICA, 34 (2002), pp.
319-334.

36 Cf. C. PALACIO, Do templo
tradicional ao pulpito eletrdni-
co. Consideracdes teolégicas
sobre evangelizacao e midia.
Em PERSPECTIVA TEOLOGI-
CA, 34 (2002), pp. 301-318.

37 Cf. C. PALACIO, Do templo
tradicional ao pulpito eletroni-
co, op. cit., 304.



38 Idem, p. 312.

39 Idem, p. 313.

séria para a Igreja: ela (Igreja) consegue evangelizar realmen-
te?, vale dizer, a partir dos meios de comunicac@o a Igreja con-
seguird evangelizar a cultura moderna? Ou o que significa evan-
gelizar um mundo, cada vez mais secularizado, plural e pés-
cristao?

Mas por trds dessas questdes existe uma outra que preo-
cupa primeiro: o que se entende por evangelizacdo? Se o sen-
tido de evangelizar ndo é usar um meio (TV; rddio, etc) para
apresentar contetido de tipo religioso (cerimonia littrgica; acon-
tecimento eclesial), entdo como anunciar a Boa-nova? Tudo
indica que a Igreja deve se orientar pelo aspecto da vida, do
humano... Com lucidez e sabedoria afirma o teélogo Carlos
Paldcio: O antincio e a missao da Igreja, hoje, para serem cris-
taos, i.é. para serem anuncio de Jesus e estar a servigo da sua
missdo, carecem de uma reconstrucdo do religioso cristdo que
ndo é o religioso natural nem uma religiosidade difusa mas é o
humano re-ligado a sua origem em Deus. E por isso passa pelo
humano, como a verdadeira fé crista passa pela carne e pela
humanidade de Jesus. Nesse sentido a evangelizacdo da socieda-
de moderna comeca quando a Igreja se faz samaritana do mun-
do atual, ajudando-o a recuperar a humanidade perdida e tra-
balhando lado a lado com ele na reconstrucao do sentido.*® Ou
seja, a Igreja hd que ser sdbia para apresentar uma outra visao
da antropologia e outros valores fundamentais para a vida —
nessa interacdo da evangelizacdo e midia. E diante de uma
compreensao irreal e virtual da vida e da realidade € importan-
te resgatar o principio da encarnagdo. Na trilha da pratica de
Jesus a Boa-nova é conhecida na aproximacao, identificacdo e
compromisso com a vida do outro. Por isso, o contetido do
evangelho ndo ser virtual porque néo pode ser descontextuali-
zado. A Palavra se fez carne. Por isso a carne — essa frdgil rea-
lidade humana — ndo pode faltar a palavra do antincio. O meio
ndo pode ser a mensagem. Do contrdrio, o evangelho se conver-
teria em puro espetdculo.®

Finalizando, a Igreja corre o risco de continuar falhando na
evangelizacdo se ndo refletir e assumir com seriedade o desafio
de saber articular bem o evangelho e as tecnologias de infor-
macao. Evangelizacdo que pressupde também uma formacao
de qualidade para compreender as grandes mudancas na so-
ciedade. Caso contrdrio, a evangelizacdo consistente e respon-
savel continuard distante da praxis eclesial.

3.2. Biotecnologia e Bioética

Outro tema que ndo pode ser negligenciado vem do mun-
do das ciéncias biolégicas, da revolucdo no campo da genética,
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do poder da biotecnologia na agricultura, na reproducdo hu-
mana e dos animais. Realidade que é fato com a producio dos
transgénicos, com o Projeto Genoma, com a Reprodugio hu-
mana assistida (FIV), com as pesquisas com células-tronco, com
a clonagem, com novos métodos contraceptivos, com a trans-
genitaliza¢do, com o xenotransplante, etc.

Toda essa realidade se apresenta fascinante e preocupan-
te.* Alguns cientistas tem manifestado preocupacdes ao pen-
sar sobre para onde vamos?

...a nova ciéncia levanta as mais complicadas questoes
da historia da ciéncia. Ao reprogramar o codigo genéti-
co, ndo estariamos arriscando uma fatal interrupgdo em
milhoes e milhoes de anos de evolucdo? A criagdo arti-
ficial ndo poderia significar o fim da vida natural? A
criacdo artificial ndo poderia significar o fim da vida
natural? Receberemos os alienigenas num mundo po-
voado por clones, quimeras ou criaturas transgénicas?
A criagdo, a produgdo em massa e a distribuicdo no ata-
cado de formas de vida geneticamente engenheiradas
causardo danos irreversiveis a biosfera, fazendo com que
a poluigdo genética seja muito pior para a Terra do que
a poluicdo nuclear ou petroquimica? Quais serdo as con-
seqiiéncias para a sociedade e a economia global o fato
de patentes sobre seres concentrarem-se como proprie-
dade intelectual exclusivamente nas mdos de algumas
poucas corporagdes multinacionais? Como a patente
sobre formas de vida afetardo nossas mais profundas
convicgbes sobre a natureza sagrada e o valor intrinseco
da vida? Qual serd o impacto emocional e intelectual
ao crescermos num mundo onde a vida é tratada como
invencdo e bem comercial? O que significard ser huma-
no num mundo onde os bebés serdo desenhados e per-
sonalizados geneticamente no ttero e onde as pessoas
serdo identificadas, estereotipadas e discriminadas com
base no seu tipo genético? Quais sao os riscos de se ten-
tar desenhar um ser humano mais perfeito? (...) A che-
gada da tecnologia da engenharia genética ao mercado
precisa ser monitorada nos proximos anos, se quiser-
mos minimizar os riscos para as geragoes futuras e para
todas as criaturas que nos acompanham na jornada da
vida.*

Além das grandes conquistas em prol da vida com mais
satide integral, ndo se pode descartar a forca do biopoder,* a
falta de uma legislagdo para nortear determinadas pesquisas, o
desafio do biodireito, a cumplicidade do Poder legislativo em
relagdo a algumas empresas multinacionais, etc.
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40 Cf. CNBB, Evangelizagao e
missdo profética da Igreja. No-
vos desafios. Sdo Paulo, Pauli-
nas, 2005, n. 80, capitulo 4.

4L Cf. J. RIFKIN, O século da bio-
tecnologia. Sao Paulo, Makron
Books, 1999, p. XVIL

%2 Uma palavra composta pelas
iniciais das principais tecnolo-
gias expressa muito bem o que
estd ocorrendo: BANG (bits, dto-
mos, neurénios, genes). Isto sig-
nifica: as tecnologias da informa-
¢do controlam os bits; a nanotec-
nologia (que opera na escala de
milionésimos de milimetros)
controla e manipula os dtomos;
as neurociéncias cognitivas co-
megam a controlar e a manipu-
lar os neurdnios, e com isto a
propria mente; as biotecnologias,
interferindo nos genes dos seres
vivos, passam a controlar e a ma-
nipular a prépria vida. Ou seja,
agora pode-se entender melhor o
que significa biopoder e por que
a bioética se tornou tdo impor-
tante neste contexto. Cf. A.
MOSER - A. M. M. SOARES,
Bioética. Do consenso ao bom
senso. Petrépolis, Vozes, 2006,
pp. 57-58.



43 Cf. J. COMBLIN, Quais os de-
safios dos temas teoldgicos
atuais? Sao Paulo, Paulinas,
2005, pp. 74-75.

4 Para sustentar seu discurso, a
argumentagdo catdlica dificil-
mente encontra apoio na Biblia,
na Igreja primitiva ou nos San-
tos Padres. Freqiientemente re-
corre-se ao argumento da natu-
reza. A ética cristd consistiria em
respeitar a natureza, a ordem
natural da vida humana - sobre-
tudo no inicio e no fim, no nas-
cimento e na morte. A sabedoria
seria ndo intervir, mas deixar que
a natureza faga seu percurso, ou
seja, que as coisas se realizem
sem intervengdo por meio de téc-
nicas inventadas pela mente hu-
mana. O argumento da nature-
za ndo tem base biblica nem pa-
tristica. O conceito de natureza
vem dos gregos. Porém, o que os
fildsofos gregos entendiam por
natureza era o que eles podiam
observar imediatamente, o que
Lhes era visivel de modo imedia-
to. Os antigos erraram em assun-
tos muito importantes. Ignora-
ram a ovulagdo e a fecundagdo,
ou seja, toda a participagdo da
mulher na origem do ser huma-
no. Achavam que o papel da
mulher era somente ser o reci-
piente que acolhia e fazia ama-
durecer a semente do ser huma-
no depositada pelo homem. O
corpo da mulher era compreen-
dido como passivo. (...) Hoje sur-
ge a pergunta: o que é a nature-
za para o ser humano? O ser
humano ndo € justamente cha-
mado a se construir?. Idem, pp.
76-77.

Quando se procura entender o papel da Igreja Catélica
diante da revolucédo biotecnoldgica ou dos temas polémicos de
boética, ai fica complicado. A Igreja tem dificuldade em dialo-
gar com a sociedade (pés)moderna e os cientistas de ponta, em
abrir-se, a luz de uma nova sensibilidade, a vida do povo e da
nova realidade dos pobres com suas necessidades.

A bioética e, na atualidade, um terreno de conflito rele-
vante entre os que invocam argumentos cientificos e a
Igreja Catdlica... O primeiro grande conflito foi estabele-
cido com o surgimento dos contraceptivos — essencial-
mente, a pilula contraceptiva que invadiu o mundo oci-
dental desde os anos 60. O problema surgiu porque essa
pilula facilitava enormemente a contracepg¢do. Era um
método de fdcil aplicagdo, barato, ao alcance das gran-
des massas. Surgiu no primeiro mundo, a pilula alcan-
cou rapidamente também os outros continentes. Na
América Latina, numa geragdo, ela reduziu a natalidade
por mais da metade. Contra o pensamento da maioria
da comissdo nomeada por Paulo VI, este simplesmente
condenou todos os métodos ndo naturais de contracep-
¢do. Neles estava naturalmente a pilula, que havia pro-
vocado a controvérsia. Essa condenacdo teve imensa re-
percussdo. No primeiro mundo, a maioria das mulheres
catdlicas rompeu com sua Igreja e, desde entdo, critica
abertamente tudo o que vem do Vaticano em matéria de
bioética. Na América Latina, as massas populares naio
tomaram conhecimento da proibigdo do Papa e muitos
sacerdotes tiveram a sabedoria de ndo falar do assunto,
de tal modo que ndo houve conflito, salvo em alguns
setores das classes letradas. Depois vieram as controvér-
sias sobre o aborto, que se transformaram em problema
politico em quase todos os paises de grande populagdo
catolica — isso por causa das novas tecnologias que po-
diam levar ao aborto sem perigo para a gestante. Apare-
ceram as disputas sobre a eutandsia, sobretudo porque
houve controvérsias a respeito do fim da vida humana:
quando se pode afirmar que uma vida humana termi-
nou? Seria simplesmente quando o coragdo deixa de ba-
ter? E de novo houve um problema politico e muitas con-
trovérsias publicas.®

As dificuldades da Igreja surgem pelo fato da mesma nao
repensar seus critérios ético-teoldgicos, seu paradigma natura-
lista,* suas visdes de verdade perenes, imutdveis e divinas, seu
método dedutivo, sua visao elitista e eurocéntrica. Analisando
0 Documento de Participagdo o enfoque metodolégico utiliza-
do € o Dedutivo. Postura metodolégica que incide sobre os
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conteuddos e, por isso, a perspectiva de como lidar com temas
com os da bioética. Afirma o teélogo Brighenti:

O método dedutivo que perpassa todo o documento veicu-
la uma visao essencialista da verdade, sobre a qual ndo a
historia. Trata-se de uma verdade que ndo passa pela ve-
racidade, ou seja, por sua comprovagdo historica. Como a
Igreja jd a possui, a revelagdo é mais um depdsito a ser
guardado e comunicado, do que um mistério a ser conti-
nuamente perscrutado. E preciso néo perder de vista que
nao é a Igreja que possui a Verdade, é a Verdade que a
possui e a ultrapassa infinitamente. Do contrdrio, a mis-
sdo consistird basicamente e anunciar um Kerigma jd com-
preendido, em que quase que ajuda mais o catecismo do
que a Biblia, pois esta, fora da instancia do magistério,
estd a mercé das subjetividades e suas miiltiplas verdades.
Nesta perspectiva missiondria, hd um movimento ad ex-
tra, mas em vista de um ad intra, um movimento centri-
peto, proprio da mentalidade de cristandade, em lugar de
centrifugo, que supera o eclesiocentrismo.*

Tudo dificulta para se trabalhar uma bioética e uma postu-
ra em relacdo ao avanco da biotecnologia a partir dos desafios
latino-americano e caribenho.

Partir da vida e da histéria do nosso povo, implica neces-

sariamente, retrabalhar o objeto formal da bioética e descobrir
temas novos e desafiantes no campo material da bioética.*® O
pesquisador V. Garrafa afirma:

a partir dos anos 1990, novas perspectivas teoricas criticas
emergiram no contexto da bioética. Esses questionamen-
tos trouxeram para a pauta dos debates mundiais aspec-
tos até entdo considerados apenas tangencialmente pelas
abordagens tradicionais. Problemas persistentes consta-
tados no cotidiano dos paises periféricos — como a exclu-
sdo social e a concentragdo de poder; a globalizacdo eco-
nomica internacional e a evasdo dramdtica de divisas das
nagoes mais pobres para os paises centrais; a inacessibili-
dade dos grupos economicamente vulnerdveis ds conquis-
tas do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico; e a desi-
gualdade de acesso das pessoas pobres aos bens de consu-
mo bdsicos indispensdveis a sobrevivéncia humana com
dignidade, entre outros aspectos — passaram a ser parte
obrigatdria da pauta dos pesquisadores que desejam tra-
balhar com uma bioética transformadora, comprometida
e identificada com a realidade dos chamados paises em
desenvolvimento.’

Nédo se pode aceitar que milhdes de vidas vulnerdveis e
excluidas sejam vitimizadas por um ordem social injusta cons-
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8 A tecnologia impulsionada
pela crengca amplificou expo-
nencialmente a assimetria de
poder desde o pds-guerra, tor-
nando as relagoes totalmente
desiguais. Saber e poder, asso-
ciados, instituiram a Santissi-
ma Trindade da nova crenga
imposta pela minoria domi-
nante. O saber, a ciéncia, é o
Pai. O poder, a tecnologia, é o
Filho, corporificado nos artefa-
tos tecnoldgicos que transfor-
mam, maravilham e atemori-
zam o cotidiano. E o Espirito
Santo é a mao invisivel que
entre eles toca, com as garras do
sistema econémico, 0s corpos e
os espiritos. A eficdcia santifica
a crenga nessa ideologia que
conduz os rumos do saber e ali-
menta o poder da minoria dos
habitantes do planeta. A asso-
ciagdo entre a eficdcia e o bem,
e entre a ciéncia e a verdade,
sustenta a exploragdo do siste-
ma econdmico e a opressao po-
litica. Idem, p. 43.

49 Cf. L. BOFF, Duas utopias ur-
gentes para o século XXI, In SU-
SIN, L. C. (Ed.), Teologia para
outro mundo possivel. Sao
Paulo, Paulinas, 2006, pp. 239-
242.

50 Idem, p. 241.

truida pela voracidade vampiresca do sistema.*® E mais. O que
estd ameacada ndo € s6 a vida humana, mas também todo o
Planeta. Por isso se fala da utopia da salvaguarda da Casa
Comum.* E tdo séria e importante a tematica da defesa do
Planeta que se afirma: ou nos salvamos todos ou perecemos
todos. Tal urgéncia funda uma nova centralidade. A questdo
nao é mais saber que futuro possui o cristianismo ou a teologia
da libertagdo. A questdo é saber que futuro possuem a Terra e a
humanidade e em que medida a tecnociéncia, a Igreja e a teo-
logia da libertacdo ajudam a assegurar um futuro de esperanca
para todos.> Falar de bioética é também promover e defender
um compromisso em salvar a Terra de uma destruico jd anun-
ciada, e quase sem retorno. Uma evangelizacdo que ndo com-
bate o aquecimento global, a polui¢io em todos os niveis, a
salvacd@o de todos os espécies de seres vivos, a sustentabilidade
ecoldgica, ndo serd uma verdadeira e séria evangelizacdo.

Finalmente, ndo se pode descartar como tema importante
e desafiador na evangelizacao da Igreja na América e no Cari-
be, a bioética e a revolucao biotecnoldgica. Desse mundo sur-
gem, cada vez mais, questdes que provocam conflitos entre as
pessoas, na instituicao eclesial e na sociedade. Mas ainda, quan-
do ONGs, movimentos sociais e outros, reivindicam o direito
da liberdade, da autonomia e da consciéncia para decidirem
frente a questdes polémicas, nasce a responsabilidade de se
dialogar e vivenciar uma atitude nova e atualizada. Como tam-
bém a emancipacdo da mulher e das minorias exige um postu-
ra diferente em relacdo a determinados temas no nivel da re-
produc¢do humana, da convivéncia.

Espero que em Aparecida se levem a sério a relevancia, o
poder e os desafios que emergem todos os dias desse mundo
da genética, da bioética e da biotecnologia. Do contrério, a Igreja
seguird perdendo sua plausibilidade e eticidade nessa socieda-
de moderna.

3.3. Novas emancipacoes e seus desafios

Um outro temor passa pela enorme quantidade de expe-
riéncias que nascem do mundo da afetividade, da familia ou
do matrimonio, de género, etc., vale dizer, como a Igreja vai se
pronunciar a respeito de questdes ligadas a esse mundo do
novo, das novas reivindicacdes, dos novos sujeitos histdricos,
das novas organizacdes que trabalham com a categoria de gé-
nero e com o aspecto pluri-étnico e pluricultural. Ndo d4 para
ignorar ou desconsiderar esse novo momento histérico!

Entender esse novo momento sécio-histérico é aprofundar
a dinamica democrdtica que se instaura na sociedade. A socie-
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dade € construgdo na atualidade a partir de um processo de-
mocrético, o qual tem as seguintes caracteristicas:*!

3.3.1. A luta pela democracia deve ser uma luta pela
demodiversidade

Nao é possivel trabalhar apenas com a forma de democra-
cia liberal representativa. H4 que incluir da democracia parti-
cipativa, intercultural ou multicultural. Todos os povos e todas
as culturas deverao ter o espaco de co-participagdo garantido
na construcdo da democracia.®

3.3.2. Hd que desenvolver critérios transculturais

Estes devem permitir identificar diferentes formas de de-
mocracia e as permitam hierarquizar segundo a qualidade de
vida coletiva e individuais que proporcionam. Importa favore-
cer um processo democratico considerando, ndo relacdes de
poder, mas relacdes de autoridade partilhada. A autoridade
partilhada assenta na dupla légica de reciprocidade entre o
principio da igualdade e o principio do reconhecimento da di-
ferenga: temos o direito a ser iguais quando a diferenca nos in-
ferioriza; temos o direito a ser diferentes quando a igualdade
nos descaracteriza.®® Pensar na conquista de um processo de
democratizacdo é fundamental para os sempre discriminados,
violentados e marginalizados na atual sociedade.

3.3.3. A imaginag¢do democrdtica

Os processos de democratizacdo tém de incluir a democra-
tizacdo das subjetividades;* na atual sociedade deve-se enten-
der que a democracia ndo tem um sujeito histérico. Na luta
pela democracia de alta intensidade sdo sujeitos todos os que se
recusam a ser objetos, ou seja, a serem reduzidos a condicdo de
stiditos.

Implementar a democratizac@o, nessa perspectiva apresen-
tada implica levar a sério as reivindicacées, os sonhos, as lutas
dos que querem a cidadania (direitos humanos, afetivos, re-
produtivos, familiares, sociais, religiosos, etc.) promovida e ga-
rantida. E pensando numa verdadeira democracia devem-se
esquecer conceitos ultrapassados, que jd niao ddo conta das
complexidades envolvendo etnia, género, raca e classes da
contemporaneidade. O conceito utilizado por alguns autores é
o da Multiddo.%

Parte-se da idéia de que uma ag@o politica orientada para
a transformacao e a libertacdo s6 pode ser conduzida na atua-
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51 Basearemos, com liberdade,
no estudo do sociélogo Boa-
ventura de Sousa Santos. O
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53 Ibidem.
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56 Como os diferentes individuos
ou grupos que constituem a tur-
ba sdo incoerentes e nao identi-
ficam elementos compartilha-
dos em comum, sua colego de
diferengas mantém-se inerte e
pode facilmente parecer um
agregado indiferente. Os com-
ponentes das massas, do po-
pulacho e da turba nao sao sin-
gularidades - o que fica eviden-
te pelo fato de que suas diferen-
cas tdo facilmente se esvaem na
indiferenga do todo. Além dis-
0, 0s sujeitos sociais sdo fun-
damentalmente passivos, no
sentido de que ndo sdo capazes
de agir por si mesmos, precisan-
do ser conduzidos. A turba, o
populacho ou a plebe podem ter
efeitos sociais — ndo raro efeitos
horrivelmente destrutivos —,
mas ndo sdo capazes de agir por
conta propria. Por isto é que sdo
tdo suscetiveis a manipulagdo
externa. Idem, p. 140.

lidade com base na multiddo. Multidao nio é unificada, man-
tendo-se plural e miiltipla. Ela (a Multidao) é composta de um
conjunto de singularidades — e com singularidades queremos
nos referir aqui a um sujeito social cuja diferenca néo pode ser
reduzida a uniformidade, uma diferenca que se mantém dife-
rente. (...) A multiddo... embora se mantenha multipla (singu-
laridades plurais), nao é fragmentada, andrquica ou incoerente.
Assim é que o conceito de multiddo também deve ser contrasta-
do com uma série de outros conceitos que designam entidades
coletivas plurais, como a turba, as massas e o populacho.’® A
multiddo pode ser considerada um social ativo, cuja constitui-
¢d0 e a¢do ndo se baseiam na identidade ou na unidade, mas
naquilo que tém em comum. E mais. A multiddo, embora se
caracterize por ser multipla e internamente diferente, é capaz
de agir em comum e de se governar.

Também o conceito de multiddo se encaixa em uma acéo
em que entram os conceitos de género, de diferencas de iden-
tidades sexuais, de raga, etc.

Quando na sociedade deparamos com as reivindicacoes que
apontam, por exemplo, para a defesa dos direitos reprodutivos
e sexuais, para a homoparentalidade, para vérios modelos de
se constituirem as familias, para a discussdo da descriminali-
zagdo ou da legalizacdo do aborto provocado, estd no momen-
to de se posicionar desde uma visdo democratica co-participa-
tiva, dialégica e respeitadora das diferencas e das subjetivida-
des. S6 indo, com lucidez critica e ternura, ao encontro da Mul-
tiddo que se organiza e mobiliza com firmeza, determinacio e
ética, € que se poderd pensar numa Igreja viva, sensivel, huma-
na e samaritana. Do contrdrio, a Igreja continuard na contra-
mao da histéria.

Temo que na V Conferéncia de Aparecida néo se reflitam
seriamente e com ousadia questdes ligadas a esse desafio de
contribuir com uma democracia que inclua os sonhos e as lu-
tas dessa Multidao.
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