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A SIMBOLICA D€ APARECIDA € A
V CONFERENCIA DO CELAM

Maria Cecilia Domezi*
Resumo:
Mesmo que a escolha do Aparecida tenha sido motivada pela
reducdo do niimero de catdlicos, ela é também uma oportuni-
dade para se refletir a inculturagdo. A estdtua de Maria, apare-
cida quebrada e enegrecida, assume o povo brasileiro submeti-
do, deformado desde a génese e com seus lagos rompidos. No
corpo significante da imagem oficial da Senhora da Conceigdo,
apropriada na forma hibrida, os pobres constroem sua simbo-
lica através da reciclagem de fragmentos e de uma bricolagem,
ao mesmo tempo em que recompodem as relagbes humanas atra-
vés da sua religido popular. Maria de Aparecida revela o rosto
materno de Deus e chama a Igreja ao servigo da recuperagdo da
vida humana com toda a sua dignidade.
Palavras-chaves: Nossa Senhora Aparecida; imagem religiosa;
simbdlica popular; inculturagdao.

Abstract:

Even if the place of the 5th Conference of CELAM (Latin Ame-
rican Bishops Conference) was elected having in mind the
somewhat huge number of Catholics leaving behind the Church,
it’s also an opportunity to be open to the inculturation meaning
of the place. Mary’s statue appeared (aparecida) broken and
blackened takes over Brazilian people slaved and deformed from
the very beginning of his history with the break down of the
human relationship ties. In the significance of the body’s official
image of Our Lady of Conception, accommodated in a hybrid
form, the poor build up their symbolic system, recycling




fragments and using a kind of bricolage alongside with the
composing again and again the human relationship via popu-
lar religion. Mary’s image in this way shows up the motherly
face of God and it summons the Church to the service of the
human life recovering in all their dignity.

Key Words: Our Lady Aparecida, Religious image; Popular
symbolic system; Inculturation.

INTRODUCAO

O lugar escolhido para a realizacdo da V Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-americano — CELAM — foi o santudrio
de Aparecida, no Brasil. Esta decisdo do papa Bento XVI mu-
dou significativamente a primeira determinacdo, tomada no
final do longo pontificado de Jodo Paulo II, de que a Conferén-
cia se faria em Roma.

O CELAM, na oportunidade de celebrar seus cinqiienta anos
em 2005, propunha uma assembléia do episcopado na forma
de conferéncia, e que fosse realizada na América Latina, assim
seguindo a tradi¢do das quatro anteriores. E verdade que o Papa
estava gravemente enfermo e ndo poderia se locomover, mas
ndo € menos verdade que sinodos continentais haviam sido
desviados de suas Igrejas Locais para um acentuado centralis-
mo romano. Ante a aprovacdo de Jodo Paulo II para a forma de
conferéncia, os setores curiais da hierarquia tentavam fazé-la
acontecer em Roma. Mas, venceu a identidade e autonomia da
Igreja Local com a forga das suas Conferéncias Episcopais, num
eco as aspiracdes de integracdo latino-americana neste mo-
mento em que, nas rachaduras do neoliberalismo, hd uma as-
censdo de governos de cunho popular, como os de Hugo Cha-
ves, Lula, Tabaré, Evo Morales. Este eco, que em Medellin es-
teve bastante presente, tem que passar por maiores complexi-
dades agora, quando as pressdes do mercado global dificultam
0S pactos regionais.

A decisdo quanto ao lugar ndo é exatamente uma preferén-
cia pelos criativos avangos da Igreja latino-americana-caribe-
nha, em sua opcéo de justica em favor dos pobres e excluidos
e com seu servigo a libertacdo integral. O escolhido foi o Brasil,
com seu grande santudrio mariano de Aparecida, mais pela
ameaca de perda da identidade catélica deste pais continental
que ainda é majoritariamente catélico. Entretanto, as inconsis-
téncias tém marcado historicamente esta hegemonia, devido
ao longo tempo em que vigorou o seu cardter de obrigatorieda-
de. E os dados censitdrios evidenciam uma persistente e im-
placdvel perda numérica, numa perspectiva de dez por cento a
cada década.! Este fato vem acompanhado pelo fendmeno das
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! Conforme andlise de Ferreira
de Camargo, os censos demo-
gréficos brasileiros das décadas
de "40, 50 e '60 jd evidenciavam
a tendéncia geral para um de-
clinio moderado, mas constan-
te, de adeptos da Igreja Catdli-
ca. Cf. C. P. FERREIRA DE CA-
MARGO (Ed.)., Catdlicos, Pro-
testantes, Espiritas. Petrépolis,
Vozes, 1973, p. 24. E o periodo
que vai de 1970 para 0 ano 2000
mostra uma queda de 18% no
nimero de catélicos. Cf. Censo
do Instituto Brasileiro de Geo-
grafia e Estatistica (IBGE) no
ano 2000. Da parte do CELAM
pode-se verificar um susto ante
a acentuada diminuicdo no
ntmero de catélicos na tltima
década, que chega a 10%, ao
mesmo tempo do éxodo de ca-
télicos para as comunidades
pentecostais. Cf. Conselho Epis-
copal Latino-Americano. Docu-
mento de Participacdo: Rumo
V Conferéncia do Episcopado
da América Latina e do Caribe.
Sao Paulo, Paulinas/Paulus,
2005, n. 155-158.



2 Pesquisas mostram que a
identidade cultural dos brasi-
leiros estd passando por trans-
formacdes, dentro dos proces-
sos de modernizacdo que, en-
tretanto, tem suas ambivalén-
cias. Cf. A. D. MARTINS, Cren-
¢as e Motivagdes Religiosas. In
GOMEZ DE SOUZA, L. A. - AL-
VES FERNANDES, S. R. (Eds.),
Desafios do Catolicismo na Ci-
dade: pesquisa em regioes me-
tropolitanas brasileiras. Sao
Paulo, Paulus/CERIS, 2002, pp.
62-76; 87.

3Cf. C. PARKER, Religi@o Popu-
lar e Modernizagdo Capitalista:
outra légica na América Latina.
Petrépolis, Vozes, 1996, pp. 80-
93; 102-103.

# Orlando Espin afirma o caré-
ter diferenciado do modo de
ser catélico dos latinos de clas-
ses populares que vivem nos
Estados Unidos, onde sofrem
caréncias e exclusdes. Com cri-
ticas ao descaso doutrinal e
pastoral com que a hierarquia
da Igreja tem tratado quase
sempre esta forma de catolicis-
mo, insiste em que na hetero-
doxia do catolicismo tradicio-
nal popular se mantém o sen-
sus fidelium. Cf. O. ESPIN, A Fé
do Povo: reflexdes teoldgicas
sobre o catolicismo popular.
Sao Paulo, Paulinas, 2000.

5 Cf. P. SANCHIS, O campo re-
ligioso brasileiro serd ainda
hoje o campo das religides? In
HOORNAERT, Eduardo, et al.
Histdria da Igreja na América
Latina e no Caribe — 1945-1995.
Petrdpolis/Sao Paulo, Vozes/
CEHILA, 1995, pp. 81-131.

efervescentes mutagdes que ocorrem no campo religioso bra-
sileiro, em meio a secularizacgao.?

Entretanto, na Ameérica Latina e Caribe, onde se agravam
as muiltiplas faces da pobreza, o processo de secularizacgio se-
gue uma outra maneira. O capitalismo neoliberal estabeleceu e
mantém neste continente uma forma de modernizagio perifé-
rica, com outra légica e com tendéncias estruturais e conjun-
turais tipicas, geradoras de profundas desigualdades. Os gran-
des segmentos pauperizados da populacido sdo mantidos in-
tencionalmente numa heterogenia estrutural. No Brasil, espe-
cialmente, uma urbanizacdo extremamente rdpida fez ampliar
as desigualdades estruturais, com uma alta segmentacdo das
massas empobrecidas. E a pressdao da hegemonia do catolicis-
mo diminui 8 medida do aumento do impacto da moderniza-
¢do desigual e excludente. Transformam-se continuamente néo
s6 o campo religioso, mas também a consciéncia e o sentimen-
to religioso das pessoas. E em meio a segmentacdo que os em-
pobrecidos e excluidos obrigam-se a buscar sentido em fontes
parciais de simbolos, de onde extraem o que necessitam para
reconstruir sua préopria ordem simbdlica significativa.’

O catolicismo latino-americano-caribenho é profundamen-
te mariano. Com seu pluralismo interno, € vivido pela maioria
das pessoas que o constituem sob uma forma de tradigéo po-
pular devota. Nesse jeito cultural de ser catdlico, que é hetero-
doxo em diversas expressdes, mantém-se a fidelidade ao senso
comum da fé da Igreja.* As opressdes estruturais, geradoras de
gritantes desigualdades, tém obrigado as pessoas devotas a
continuos rearranjos e declinacdo no plural. No Brasil, de um
modo especial, imensos contingentes de pessoas desenraizadas
encontram no sincretismo um dos modos possiveis de convi-
véncia plural com os modos diferentes.® As indefinices, ambi-
gtiidades, ambivaléncias, porosidade e inacabamento das iden-
tidades tornam-se espagos para um vivo e constante processo
de adaptacao, pluralidade e resisténcia libertadora.

Os colonizadores implantaram em todo este continente
uma imagem de Deus como juiz cruel, aterrorizador dos sub-
jugados e favorecedor dos senhores. Mas trouxeram também,
em sua tradicdo devota, tracos de uma outra face de Deus,
escondida no olhar de misericérdia da Virgem Maria. A esta
importante contribuicdo juntou-se a rica heranga cultural-reli-
giosa dos povos amerindios e dos africanos aqui escravizados.
Através dos dinamismos da cultura popular, inusitadas formas
de resisténcia dos grupos subjugados forjaram uma religido que
d4 sentido a vida constantemente ameacada, A religiao popu-
lar € viva, e seu constante dinamismo opera na circularidade®
de elementos simbdlicos, entre a oficialidade estabelecida e as
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tradigdes populares, compondo e recompondo continuamente
0 seu proprio imagindrio.®

Toda a expressdo simbdlica mariana do catolicismo brasi-
leiro traz possibilidades para além de uma reafirmacéo ou re-
conquista da hegemonia catélica. O lugar teoldgico da quinta
Conferéncia continua sendo, desde a segunda, realizada em
Medellin, o mundo dos pobres e seus caminhos de libertacao
integral. Na terceira, em Puebla, visualizaram-se, nas massas
injusticadas e oprimidas, os rostos concretissimos e diferencia-
dos de Jesus Cristo. Na quarta, em Santo Domingo, apesar dos
posicionamentos contraditérios da hierarquia da Igreja e do
seu empenho em retroceder da libertacdo integral, a opcdo pelos
pobres foi reafirmada e acrescida do apelo a inculturagdo do
evangelho. Oxald em Aparecida se mantenha fidelidade a estas
opcdes fundamentais, acrescentando-se, na inculturacao, a
abertura aos dinamismos do modo culturalmente diferente com
o qual multiddes de empobrecidos dio sentido a vida através
da religido. Assim, a simbélica de Aparecida fard a Conferéncia
situar-se, sensivel e profeticamente, no chdo do catolicismo
tradicional popular, com suas ambigiiidades e ambivaléncias,
seu ntcleo provedor de sentido para a vida e para o mundo,
suas formas de resisténcia contra as opressoes e sua capacida-
de de adesdo ao projeto do Reino de Deus.

0O SIMBOLO MARIANO OFICIAL

A Senhora da Conceicao era a imagem oficial da Cristanda-
de colonial. Dom Jo&o IV, apés a vitéria da restauracio portu-
guesa contra o dominio espanhol, cumpriu uma promessa de
consagrar a ela Portugal com todas as suas coldnias, atribuin-
do-lhe o significado de protetora do dominio lusitano ultrama-
rino.” Destronada a monarquia através de um golpe militar,
Dom Pedro I a declarou padroeira do império brasileiro, tole-
rando o acréscimo popular de Aparecida por ver neste nome
uma sutil relagdo de continuidade e mudanca na soberania
religiosa do pais.® Nossa Senhora da Conceicdo era festejada
com gala no dia 8 de dezembro e invocada todas as noites pelo
exército brasileiro. Porém, no segundo império jd era visivel a
influéncia do positivismo comtiano, tanto no exército como na
intelectualidade. A Reptblica foi estabelecida com essa ideolo-
gia e nos moldes das elites brancas. O episcopado brasileiro,
que por longo tempo estivera ausente do espaco da fé do povo,
passou a utilizar-se das peregrinacdes populares ao santudrio
de Aparecida em seu movimento de restauracdo catélica.’

Em 1854, o papa Pio IX havia proclamado sozinho, sem um
concilio, o dogma da Imaculada Concepcdo de Maria. Como

[i

6 Segue-se aqui o conceito de
circularidade cultural de
Mikhail Bakhtin. Cf. M.
BAKHTIN, A Cultura Popular
na Idade Média e no Renasci-
mento: o contexto de Francois
Rabelais. Sdo Paulo, Hucitec,
1987. Hd uma relacdo de com-
plementaridade entre religido
popular e religido erudita. A di-
versificacdo e combinagao de
elementos diferentes servem
para ampliar as possibilidades
de protecdo. Cf. R. DA MATTA,
O que faz o brasil Brasil? Rio
de Janeiro, Rocco, 1986, pp.
115-116.

70 dominio espanhol se esten-
deu de 1580 a 1640. A consa-
gracdo foi a 25 de marco de
1646. Cf. E. HOORNAERT, et al.
Histdria da Igreja no Brasil: en-
saio e interpretacao a partir do
povo. Primeira Epoca. 4% ed.
Petropolis/Sao Paulo, Vozes/
Paulinas/CEHILA, 1992, p. 349.
8 Cf. R. C. FERNANDES, Roma-
rias da Paixdo. Rio de Janeiro,
Rocco, 1994, p. 107.

9 Cf. A. BOSI, Dialética da Co-
lonizagao. Sao Paulo, Compa-
nhia das Letras, 1992, pp. 273-
307; E. VILHENA DE MORAES,
A Padroeira do Brasil. Rio de
Janeiro, Dom Vital, 1929.



10Cf. H. KUNG, A Igreja Cat6li-
ca. Rio de Janeiro, Objetiva,
2002, p. 204.

W Cf. R. C. FERNANDES, Roma-
rias da Paixdo, op. cit., p. 107;
C. BOFF, Maria na Cultura Bra-
sileira: Aparecida, Iemanjd, Nos-
sa Senhora da Libertac3o. Petré-
polis, Vozes, 1995, pp. 21-22.
12 Essas marchas ocorreram nas
capitais mais importantes do
pais. O que se apontava como
perigo comunista eram as re-
formas de base que o governo
Goulart prometia. Cf. F. PRAN-
DINI, (Ed.), As Relagbes Igreja-
Estado no Brasil. Sao Paulo,
Loyola, 1986, Vol. 1, p. 23.

13 Ao avesso da imagem de Deus
distante e dura, a imagem da
Virgem Nossa Mae se constitui
numa providencial hierofania.
Ela mostra, através de seu rosto
de maée, o rosto materno de
Deus. Cf. A. GONZALEZ DO-
RADO, Mariologia Popular La-
tino-Americana: da Maria con-
quistadora a Maria libertadora.
Sao Paulo, Loyola, 1992, p. 93.
O tema do rosto materno de
Deus é desenvolvido por Leo-
nardo Boff. Cf. L. BOFF, O Rosto
Materno de Deus: ensaio inter-
disciplinar sobre o feminino e
suas formas religiosas. Petrépo-
lis, Vozes, 2000.

observa Hans Kiing, era uma pretensdo de demonstrar a pleni-
tude do seu poder papal e infalibilidade de fato, além do em-
penho em aumentar a devocao tradicional e fortalecer o siste-
ma romano, contra os ventos da modernidade.!® O nome po-
pular de Aparecida foi assumido pela hierarquia catélica, mas
como apéndice ao titulo oficial de Nossa Senhora da Concei-
¢do. O antigo santudrio construido por escravos no Morro dos
Coqueiros, em Guaratinguetd, foi ampliado e declarado san-
tudrio episcopal em 1893, sendo confiado aos missiondrios
redentoristas alemaes no ano seguinte. A imagem recolhida do
rio Paraiba do Sul por pescadores pobres teve solene coroacio
em 1904. Quatro anos depois, o santudrio recebeu da Santa Sé
o titulo de basilica menor.

A devogdo popular a Nossa Senhora Aparecida foi abraca-
da pelos bispos brasileiros no contexto dos populismos latino-
americanos. Grandes manifestacdes de massa foram promovi-
das, no intuito de despertar a consciéncia de nacdo catélica
contra os principios secularistas da Republica. Em 1930, o papa
Pio XI declarou Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida rainha
e padroeira do Brasil. O cardeal Sebastido Leme dirigiu a pro-
clamac@o desse titulo a 31 de maio de 1931, junto de cerca de
um milh&o de fiéis e diante das autoridades civis e militares, na
Esplanada do Castelo, Rio de Janeiro. Nas méos da hierarquia,
uma pequena, fragil, enegrecida e reciclada imagem de Maria
passava a simbolizar o poder da Igreja Catdlica.!' Nas semanas
que precederam o golpe militar de 1964, Nossa Senhora da
Conceicdo Aparecida foi especialmente invocada, nas “marchas
da familia com Deus pela liberdade”, com centenas de milha-
res de pessoas que compareceram as manifestacoes contra um
suposto perigo comunista.'?

Mas, ndo existe um centro religioso catélico no Brasil. A
nova basilica de Aparecida, mesmo sendo um grande santua-
rio mariano, faz parte do policentrismo religioso brasileiro com
seu complexo calendério de festas. Congrega especialmente os
romeiros do centro-sul do pais, enquanto outras romarias diri-
gem-se a outros santudrios, como o de Nossa Senhora do Cirio
de Nazaré, em Belém do Par4, e o de Nossa Senhora das Dores,
em Juazeiro do Norte, na tradicdo do Padre Cicero Romao
Batista. A devo¢do mariana, que tem absoluta centralidade, ndo
encontra uma coesao interna de nagao.

A oficialidade da Igreja Catdlica estabeleceu Maria como
rainha e padroeira de diversas nagées da América Latina e
Caribe. Mas, na simbdlica construida pelos oprimidos, as di-
versas imagens da Virgem, com feicoes indias, negras, mestis
¢as, humanas, revelam o rosto materno de Deus.’®* Desde o inicio
da conquista colonizadora, o dinamismo da encarnacio de
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Jesus, no paradigma guadalupano, possibilita que Maria se

apresente aqui como a Mae da compaixao, irma e companhei-

ra das etnias e povos condenados a mais angustiante orfanda-

de. A imagem da Virgem de Guadalupe estd num marco refe-

rencial de identidade, como afirma o documento de Puebla:
Q evangelho encarnado em nossos povos congrega-os
numa originalidade historica cultural que chamamos
América Latina. Essa identidade estd simbolizada mui lu-
minosamente no rosto mestico da Virgem de Guadalupe
que surge no inicio da evangelizagdo."

Os significados da deusa Tonantzin, cultuada na religido
popular asteca, fundem-se com o novo significado da Virgem
Maria, cultuada no Cristianismo. Surge, entdo, um novo culto
que déa sentido a vida dos mesticos e lhes possibilita integrar-
se a sociedade colonial contando com uma poderosa aliada no
plano simbdlico-religioso, frente a humilhacdo e opressao so-
fridas da parte dos senhores cristdos.!* Nessa mesma dinamica
estd Nossa Senhora Aparecida, cultuada por multiddes de po-
bres e sofredores no Brasil.

A SIMBOLICA POPULAR DE APARECIDA

No Brasil, Maria é Aparecida na dor, na resisténcia e na
prdxis libertadora dos empobrecidos. Sua pequena imagem
apareceu'® na experiéncia de fé de pescadores explorados, em
1717, num contexto de durissima escraviddao negra e de con-
vulsdes sociais, em pleno ciclo de mineracdo de ouro e dia-
mantes. A fé desses trabalhadores deu sentido sagrado ao fato
de recolherem, em sua rede, primeiro o corpo de uma imagem
sem cabeca, depois a cabeca desse corpo, seguindo-se uma
pesca milagrosa. Tratava-se da imagem oficial de Nossa Se-
nhora da Conceigdo, quebrada e escurecida no fundo do rio.

A devocgdo dos pobres dé sentido a luta pela sobrevivéncia,
em sua cultura de bricolagem e reciclagem de pedacos heteré-
clitos.'” A imagem aos pedacos foi respeitosamente guardada
num pano. As pessoas devotas a limparam e colaram com cera
de abelha do arapud, preta e pegajosa. Durante quinze anos
lhe renderam um culto familiar que reunia os vizinhos. Dada a
crescente afluéncia do povo, com seu testemunho de gracas
alcangadas, os pobres lhe construiram uma capelinha de beira
de estrada, onde puderam exp6-la num altar de paus.

Mesmo com as intervencdes oficiais, da parte do governo
e da parte da Igreja, a simbdlica de Aparecida vem sendo cons-
truida dia a dia pelos pobres e excluidos, desde a experiéncia
de fé crista de escravos, tropeiros explorados, mulheres sub-
metidas e violentadas, indios expulsos de suas terras e reduzi-

&

4 A Evangelizagdo no presente
e no futuro da América Latina.
Conclusdes da IIT Conferéncia
Geral do Episcopado Latino
Americano - Puebla. Sao Paulo,
Paulinas, 1979, n. 446.

15 Cf. C. PARKER, Religido Po-
pular e Modernizagao Capita-
lista, op. cit., p. 33.

16 H4 uma teologia popular,
formulada na oralidade e en-
volta em mito, na forma de
narrativa do achado da ima-
gem de Nossa Senhora Apare-
cida. Pode-se ver os primérdios
desse culto na obra de Brusto-
loni. Cf. J. BRUSTOLONI, His-
toria de Nossa Senhora da Con-
ceigdo Aparecida: a imagem, 0
santudrio e as romarias. 102 ed.
rev. e ampl. Aparecida, Santud-
rio, 1998. O autor € um sacer-
dote redentorista, que fez um
cuidadoso estudo a partir de
documentos originais.

17 A inteligibilidade dos sujei-
tos da cultura popular brasilei-
ra pode ser vista a partir da
teoria de Lévi-Strauss de cién-
cia do concreto, cujo modo de
operar € a bricolagem. Cf. C.
LEVI-STRAUSS, O Pensamento
Selvagem. Sao Paulo, Nacional/
USP, 1970, pp. 38-39. Cada ele-
mento que se presta a bricola-
gem € um heterdclito, segundo
Gramsci, isto é, representa um
conjunto de relagdes concretas
e virtuais a0 mesmo tempo. Cf.
A. GRAMSCI, Il Risorgimento.
Torino, Riuniti, 1975. Diferen-
temente da racionalidade eru-
dita ocidental, a filosofia popu-
lar compde e recompde o0 ima-
gindrio com os escassos e fra-
geis pedagos de que dispoe,
numa familiaridade com o ina-
cabado, o provisério, os arran-
jos possiveis.



18 A imagem tem a medida de 36
cm de altura. Foi esculpida no
século XVII, muito provavelmen-
te pelo monge beneditino Frei
Agostinho de Jesus, um brasilei-
ro, que era discipulo do santeiro
portugueés Frei Agostinho da Pie-
dade. Feita de terracota paulista,
adquiriu uma coloragdo acin-
zentada e se foi enegrecendo, no
lodo do fundo do rio e depois
também pela fumaca das velas e
tochas. Cf. J. BRUSTOLONI, His-
toria de Nossa Senhora da Con-
cei¢do Aparecida, op. cit., pp. 18;
21-23; 50. Em 1978, um homem
que sofria de perturbagdo men-
tal derrubou-a de seu nicho e ela
partiu-se em 165 fragmentos. Foi
quando, na restauracao feita por
peritos, revelou-se sua forma ori-
ginal da Senhora da Conceigéo.
19 A imagem tem uma forma
sorridente dos l4bios, pequena
cova no meio do queixo, o pen-
teado longo e solto, flores nos
cabelos e na testa e um porte
levemente empinado para trés.
Ibid., pp. 21-23.

20 Houve desarranjos e destrui-
¢oes familiares, quebras cultu-
rais, rompimento de lacos étni-
cos, cortes de tradigdes religio-
sas, mesticagem acelerada, es-
tupros de mulheres negras e
indias. Por um tortuoso cami-
nho, brasilindios e afro-brasilei-
ros, na condicdo de nado-euro-
peus, desindianizados e desaftri-
canizados, obrigaram-se a uma
busca de coesdo no plano emo-
cional. E a identidade étnica
teve a ambigiiidade como Uni-
co espaco. O préprio processo
de implantacdo de uma euro-
peidade adaptada aos mesticos,
contraditoriamente, criou uma
ninguenidade neste povo que é
tanto deseuropeu quanto
desindio e desafro. Cf. D. RIBEI-
RO, O Povo Brasileiro. Sao
Paulo, Companhia das Letras,
1995, pp. 26; 44; 47; 70; 131-132.
2L Cf. L. GIRARD, Apresentacao.
In CERTEAU, M. de. A Invengdo
do Cotidiano: artes de fazer. Pe-
trépolis, Vozes, 1998, pp. 13-18.

dos de sua identidade e modo de vida, trabalhadores com so-
brevivéncia ameacada. Uma apropriacdo da mensagem crista
se fez em outras chaves culturais, num amélgama de cosmovi-
sOes e cultos ancestrais dos indigenas e dos africanos com as
expressoes de devogdo popular trazidas pelos cristdos que vie-
ram de Portugal.

A imagem-signo € pequena e fragil."® O escultor, que néo
deixou assinatura, imprimiu-lhe tracos caracteristicos da Mae
de misericérdia e compaixdo. Pode-se dizer que sdo tracos
transgressores em relacdo a representacdo branca e européia,
€ que a tornam mais parecida com as mulheres brasileiras
pobres.?®

Sua identidade de mulher pobre e negra é construida no
coracdo do povo que s6 tem a ambigiiidade como espaco de
identidade étnica e o plano emocional como espaco de coes3o.
Como afirma Darcy Ribeiro, o povo brasileiro surgiu e cresceu
de uma maneira constrangida e deformada, num choque de
cosmovisoes, dizimagdo por epidemias e pestes mortais, guer-
ras de exterminio e escravizagao, sofrendo quebras de lagos de
todo tipo.* A reciclagem da escultura visualiza a recomposicdo
da religido que dd sentido a vida. Como uma colagem de des-
trocos com novo sopro de vida, os pobres, desde logo, passa-
ram a criar novos lagos de compadrio e vizinhanca, de irman-
dades e confrarias leigas, apropriando-se do batismo cristdo
num sentido de dignidade humana e de cidadania.

Ela € santa de um n3o-lugar, com significado construido
no corpo significante da imagem oficial da Senhora da Concei-
¢ao. Pensando com Certeau, pode-se dizer que o significado da
Aparecida legitima, por um desvio, o processo sécio-cultural-
religioso empreendido pelos sujeitos reduzidos a condi¢do de
fracos. No quadro de sua prépria tradicdo e num outro registro,
o povo faz a proliferacdo disseminada de criacdes anénimas e
pereciveis, invertendo e subvertendo as leis e representacoes
da ordem dominante.?! A imagem permanece hibrida, aberta a
circulagdo entre os espacos oficial e popular e a constantes
reinterpretacoes, que possibilitam ao seu simbolismo adaptar-
se aos processos da modernidade.

Na significacdo popular, ela é a M3e sempre presente e
protetora, especialmente nos momentos mais dificeis. E a mi-
nha Nossa Senhora Aparecida, respeitada como Senhora, ndo
tdo rainha num sentido politico; nossa segundo as regras ofi-
cialmente estabelecidas, mas também minha na intimidade da
relacdo de filhos e filhas com sua mae. Esta significacdo estd na
continuidade com o paradigma da Virgem de Guadalupe, que
possibilitou a inculturagido do Cristianismo na antiga tradicio
asteca da Nossa Mdae. Numa complementaridade com esta sig-
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nificagdo, ela se faz icone do povo oprimido e libertador, com-
panheira do povo que estd na caminhada de libertagdo. Foram
pessoas leigas, pobres, humildes e an6nimas que iniciaram seu
culto, administraram essa devo¢do nos primeiros anos e a pro-
pagaram. Embora os movimentos abolicionistas ndo a tenham
invocado, e nem o clero a tenha reconhecido como libertadora
dos escravos, ela assumiu a cor da raca mais desprezada e o
primeiro favorecido por um milagre de sua protecdo foi um
escravo.”

Ao realizar a V Conferéncia nessa casa de Maria, a Igreja
deste continente tem uma oportunidade de abrir-se mais a
inculturacdo. Mas, serd preciso descer ao esvaziamento de si,
na kenosis de Jesus (Fil 2,5-11). E condicdo para inserir-se, com
gratuidade e eficdcia, nos caminhos dos pobres e oprimidos
que, em romaria, resistem contra a morte causada pelo siste-
ma capitalista neoliberal. Nossa Senhora Aparecida chama a
Igreja a evangelizagdo através das formas insuspeitadas de re-
sisténcia do povo, de sua capacidade cultural de reciclar des-
trocos e recompor a vida, de sua simbdlica sagrada que se
adapta a diferentes contextos e situacoes, de sua criatividade,
ethos festivo, testemunho de fé viva e sensus fidelium.

Na simbdlica da M3e Aparecida se revela o rosto materno
de Deus e se expressa o evangelho dos pobres. Ela, a primeira
discipula do Reino, atua através dos pequenos e humildes para
recuperar o humano, santudrio de vida digna. A Igreja dos
Pobres se faz evento de salvacdo 14 onde a imagem quebrada
denuncia as agressdes a vida. Entre a interacdo da fé com a
prdxis politica transformadora e a bricolagem popular hd uma
fértil complementacdo, que se torna eficaz na gratuidade da
devocdo que cola a cabeca ao corpo, harmoniza razio e senti-
mento, supera as dicotomias, estabelece relacoes igualitdrias e
fraternas, recompde o sentido sagrado do universo.

As cicatrizes e a cor negra de sua imagem de mulher do
povo chamam a agdo profética e libertadora que vence todas as
desigualdades e exclusdes, como as de classe, raga/etnia, géne-
ro, cultura. Sua fragilidade chama a tecer a rede comunitdria e
participativa, na comunhdo e no ecumenismo, no didlogo in-
ter-religioso e nas parcerias com os movimentos sociais. Sua
aparicdo nas dguas chama a defesa e ao servico da vida, que
deve ser integral e em abundéancia para todas as pessoas huma-
nas e toda a criacdo. A opcao preferencial pelos pobres, com
suas ricas culturas e devogdes, com sua vocagdo para o traba-
lho digno, é caminho para uma sociedade justa e fraterna e um
planeta sadio, mediagdo para a plenitude do Reino de Deus.

&

22 As Romarias dos Trabalhado-
res e outras romarias libertdrias
vém mostrando o crescimento
na consciéncia social e religio-
sa dos negros e mesticos do
Brasil. Cf. C. BOFF, 1995, op.
cit., pp. 38-43. No Brasil, o pro-
blema racial tem, como compli-
cador a mais, a persisténcia de
uma hierarquizagao social que
acentua desigualdades. Desde o
violento processo de mestica-
gem, a cor que vigora € mais
social que étnica. Cf. D. RIBEI-
RO, O Povo Brasileiro, op. cit.,
pp. 224-225; F. OLIVEIRA, Ser
negro no Brasil: alcances e li-
mites. Em ESTUDOS AVANCA-
DOS, 18 (2004), pp. 57-58.



