ARTIGOS

€M BUSCA DA TEOLOGIA
PARA A AFRICA

Acabou de se realizar em Roma (Italia) do dia 10 de abril ao
08 de maio de 1994 a Assembléia especial do Sinodo dos bispos
para a Africa. Esta é uma ocasido privilegiada para dedicar um
espaco da nossa revista a uma das mais jovens teologias do
mundo cristdo. Vamos falar sobretudo da Africa negra que vive
ao sul da cintura do Sahel, do deserto do Saara. Entre as teolo-
gias cristas dos terceiros mundos ela é a que mais estd em sin-
tonia com a teologia latino-americana da libertagzo, sobretudo
se levarmos em consideragao a linha “camerumesa” (da Repi-
blica dos Camardes), talvez a mais representativa de uma cor-
rente da teologia africana da libertagzo.

1. COLONIZAGAO E EVANGELIZACAO

O primeiro contato da Africa negra com a salvagZio crist foi
bastante traumdtico. De fato o cristianismo entrou no continente
através dos exploradores e colonizadores brancos. Devemos lem-
brar aqui as viagens chamadas triangulares, que se organizavam
nos fins do século XVII e sobretudo no século XVIII com o obje-
tivo de comercializar escravos: os navios zarpavam da Europa
carregados de mercadorias a serem trocadas por escravos ao lon-
go da costa africana. Esses escravos eram levados e vendidos nas
Américas, onde serviam de moeda para se adquirir agticar e fumo,
produtos de consumo nos mercados da Europa. A acio e os in-
teresses dos europeus eram enormes. Pode-se dizer que Liverpool
e Bristol na Inglaterra, assim como Nantes e Bordeaux na Franga,
edificaram dessa maneira suas fortunas.

Esse € o contexto onde € preciso situar a atividade mission4-
ria das Igrejas no século XIX. As missdes desenvolvem-se dentro
da 6tica explicita da expansdo ocidental, cujas causas, antes de
tudo, sdo de natureza econdmica, politica e cultural. A retomada
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da missdo no continente africano acontece nesta conjuntura es-
pecifica que é a expansdo de uma economia capitalista que rece-
be novo alento pela surgente revolugdo industrial européia.

Um fato significativo, que mostra a complexidade das rela-
¢Oes entre a missao e a expansao colonial, é o aparecimento de
uma certa religido do Estado nos territrios coloniais. Os espa-
nhéis, chegando em Fernando P6, conseguem expulsar os pro-
testantes ingleses pela for¢a ou convencé-los a embarcar de
volta para sua terra. Nos Camardes, os alemaes introduzem a
religido de forma autoritdria pelo método que se inspira no
lema “cujus regio ejus et religio”.

E preciso salientar que os missiondrios cristdos penetraram
na Africa pouco antes ou contemporaneamente & ocupagéo co-
lonial. A idéia que os africanos tinham do cristianismo naquela
época, e que conservam em parte até hoje, é aquela de uma
religido estritamente ligada ao colonialismo e quase seu elemento
essencial. Este conceito ajuda a pensar ainda o cristianismo como
um produto de marca européia’

A dependéncia politico-econdmico, a ruptura esquizofrénica
do universo cultural africano e o escravagismo foram muitas ve-
zes impostos e justificados em nome de Cristo ou pelo menos
tolerados no conjunto da evangelizacdo por aqueles que, junto
com a civilizacdo ocidental, pretendiam levar a fé. Historicamen-
te estd fora de davida que a expansdo das Igrejas no século XIX
constitui um dos aspectos da expansdo do Ocidente no mundo.
Por essa experiéncia, na Africa o cristianismo serd durante inu-
meras geragdes uma religido de brancos.

Mesmo a nivel de execucdo da evangelizacdo o cristianis-
mo missiondrio penetrara no mundo negro com uma cara de-
formada, pregando uma salvagdo a-historica, individualista,
para o além. A nova religido nao era, fundamentalmente, mais
que uma expressdo ideoldgica da nova sociedade opressora.?

Além do estilo religioso, a teologia das igrejas cristas da
época ndo somente se adaptava ao processo de colonizacdo, mas
era alimentada por esta. Durante séculos a teologia nao negou
a pilhagem dos continentes assim como o exterminio de povos
inteiros e civilizagoes. O significado da mensagem de Jesus Cristo
foi tao atenuada que ndo chegou a sensibilizar-se diante da
agonia de ragas inteiras.® Sobre o escravagismo, é preciso acres-
centar também que nem todos se conformaram com essa praxis
colonizadora e desumana.*

N&o podemos reduzir a missdo dos tltimos séculos a estas
falhas. Devemos ter consciéncia de que todas estas afirmacdes
precisam de maior aprofundamento que as situe mais concre-
tamente na histéria das missdes e na histéria da teologia da
missdo (ou das missodes estrangeiras).’ '

[
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Héa quem veja o passado com outros aspetos. Parece mais
otimista a visdo do te6logo missiondrio europeu W. Buehlmann:
Na histéria da missdo crista, acho que ndo hd outro continente
que tenha conseguido tanto sucesso missiondrio num prazo de
tempo tdo breve. Sem sofrer as violéncias dos meios de pressdo
fisica (como foi proposto como andlise no caso da América La-
tina) embora tenha sido solicitado com algumas evidentes ra-
z0es de atragao-interesse (por exemplo: o sistema escolar), o povo
africano entrou na igreja em massa no breve prazo de tempo de
apenas 50 anos. Nenhum continente teve uma histéria de acei-
tacdo da Igreja tao brilhante como a da Africa. Setenta e cinco
por cento dos bispos do continente sdo hoje africanos e em vd-
rios paises a metade ou até mais da metade da populacdo é
crista (catdlica ou protestante). Em alguns paises os padres na-
tivos sGo mais numerosos atualmente que os missiondrios es-
trangeiros. Principalmente as irmds sdo mais numerosas. A I-
greja encontrou na Africa as portas abertas e daqui a 20 anos o
continente negro terd uma populagdo cristd em sua maioria,
talvez uns sessenta por cento. Evangelizada hd muito mais tem-
po, a Asia obteve resultados muito menos consistentes.®

Apesar deste otimismo, mais uma vez vindo da Europa, as
Igrejas africanas sdo chamadas a responder hoje aos novos
desafios que estdo aparecendo de modo significativo no conti-
nente negro como o fendmeno da urbanizagio selvagem, as
novas correntes ideolégicas, inclusive o fundamentalismo isla-
mico, o drama das migracdes forgadas, o fendmeno do capitalis-
mo de periferia e da economia das plantagdes, as guerras étni-
cas. E preciso ‘desbalcanizar’ as igrejas africanas se se deseja
criar um movimento missiondrio que encontre seu ponto de
partida dentro da prépia Africa.”

2. A RESPOSTA DA TEOLOGIA AFRICANA

Para consolo dos que se sentem mal com o problema da aco-
modagcio da Igreja, é preciso dizer que a evangelizacdo da Africa
coincidiu com uma das piores épocas da teologia, ao menos pelo
que concerne a Igreja Catolica. Isto marcou indelevelmente a obra
dos missiondrios e condicionou o nascimento de uma teologia
local. O missiondrio que aportava na Africa estava dotado de muita
boa vontade mal orientada por uma soteriologia demasiadamente
deficiente. Armado da certeza absoluta de que fora da Igreja Caté-
lica ninguém podia se salvar, ele considerava o batismo como o
rito salvador que tirava as pessoas de um estado de condenagdo
certa para introduzi-las num estado de virtual salvagdo.?

Essa era a mentalidade com que se expressava teologia
missiondria da época, toda ela centrada na salvacdo das almas
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(salus animarum) e na conversao dos infiéis. Levava-se ao ex-
tremo a ideologizacdo fundamentada na exposicio errada do
axioma de Sao Cipriano extra ecclesiam nulla salus transfor-
mando-o na pretens3o de tragar com precisdo os limites entre
0 paganismo e a salvacdo crista. Ndo faltaram tentativas de
renovacao dessa teologia missiondria e de suas contradicges,
mas sempre a partir da Europa . Deve ser lembrada a teologia
da plantatio ecclesiae, nascida nos anos 20 na Europa e expor-
tada para Africa como nova teologia missiondria. A. Ngindu
Mushete escreve hoje com certo amargor: Sobre a ‘tabula rasa’...
dos povos sem cultura e sem civilizagdo procurava-se fazer a
construgdo e a implantagdo da Igreja assim como ela chegou a
se realizar no Ocidente. °

O representante mais ilustre dessa teologia da plantatio
ecclesiae foi o jesuita Pierre Charles. As conseqiiéncias dessa
teologia foram desastrosas com comunidades cristas paralisa-
das, envolvidas em estruturadas construidas conforme o modelo
europeu, comunidades que pensavam s6 por procuragio, sem
nenhuma originalidade.!

Em resposta a teologia missiondria da plantatio ecclesiae
criou-se um modelo que hoje chamamos de teologia africana.
E possivel distinguir trés periodos de desenvolvimento no iti-
nerario da teologia africana: 1) o periodo chamado das pierres
d’attente ou ganchos; 2) o periodo da adaptacio; 3) o periodo
da encarnacio.

2.1. O periodo das “pierres d’attente” (ganchos)

Este periodo se confunde ainda com a teologia missionaria
proposta por estrangeiros e chega até os anos 50. A teoria das
“pierres d’attente” consistia em tentar encontrar na cultura
africana alguns valores que, oportuna e cuidadosamente sele-
cionados e corrigidos de suas imperfei¢des nativas, pudessem
servir como ganchos nos quais se prenderia o cristianismo
importado da Europa. Os autores desta teologia sdo europeus
em sua maioria. Dois nomes tornaram-se famosos, um dos
quais € o franciscano belga P. Tempels,!! e o outro é Alfredo
Vanneste, entao decano da Universidade Lovanium de Kinshasa
(Zaire)'?. Em suas teorias eles defendiam que o modo de fazer
teologia devia ser um tnico para todas as culturas e racas pois
o cristianismo é uma “religido universal”.

2.2. O periodo da adaptagao

O periodo comega nos finais da década de 50 e chega até
1974, ano em que se celebrou o IV Sinodo da série pés-conci-
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liar e que versou exatamente sobre a evangelizacdo. A teologia
da adaptacio inicia sua reflexdo com a exigéncia de discernir
melhor o que € essencial e o que € relativo no cristianismo;
procura-se realcar o que o cristianismo tem em comum com as
demais religides; sente-se a necessidade de reconhecer os va-
lores das religiGes ndo-cristds, que ndo devem ser consideradas
terra de conquista, mas como um interlocutor a ser considera-
do sujeito e parceiro de didlogo.

Foi um passo para frente em relagdo com a teologia das
pierres d’attente e também € um avango sobre a teologia que
apenas procurava enganchar as culturas locais, pois aqui ji se
procura também de dar um rosto africano ao cristianismo eu-
ropeu instalado na Africa.”®

Merece destaque neste periodo também o debate entre
Alfred Vanneste, entdo decano da Universidade Catoélica de
Kinshasa, e Tharcisse Tshibangu, na época um estudante e que
hoje é o bispo auxiliar da cidade onde estudou. O titulo da
palestra de Tshibangu era significativamente Vers une théologie
de couleur africaine. *

Dois acontecimentos tiveram uma relevancia extraordindria
nesse periodo: a celebragdo do Concilio Vaticano II e, depois, a
viagem de Paulo VI a2 Uganda (1969). O Concilio terminado em
1965 veio trazer apoio incondicional a uma teologia africana so-
bretudo com o decreto Ad Gentes, em seu nimero 22, onde se
exige que cada grande territério socio-cultural faga sua pesquisa
teolégica para tomar emprestado dos costumes e tradi¢oes, do
saber e da doutrina, das artes e sistemas dos povos tudo o que
pode contribuir para ordenar conveniente a vida crista.

Paulo VI foi ainda mais concreto na sua explicitagdo do
que a Igreja esperava dos te6logos nativos e dos lideres da Igre-
ja local. Merece citacdo o trecho mais significativo do seu dis-
curso dirigido ao simpésio dos bispos africanos: Vocés, os Afri-
canos, devem ser de agora para a frente os missiondrios de vocés
mesmos. (...) Missiondrios de vocés mesmos: isto é, os africanos
devem prosseguir a construgdo da Igreja neste continente."

Outro acontecimento de influéncia neste periodo sdo os
didlogos sobre as religides africanas. A organizagdo destes en-
contros inter-religiosos contou com a orientagdo de um ho-
mem notével e criador na pessoa do Pe. Mulago, diretor desde
1966 do CERA (Centro de Estudos das Religioes Africanas) e da
revista Cahiers des Religions Africaines, publicada em Kinshasa.

2.3. O periodo da encarnagio

A teologia da encarnagédo encontra seu comeco definido no
Sinodo romano de 1974 de onde saiu o material para o Motu
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Proprio Evangelii Nuntiandi de Paulo VI . Por ocasifo dos estu-
dos e discussoes necessérios para o Sinodo, os bispos africanos
elaboraram um documento comum pelo qual deram inicio de
maneira concreta, ou pelo menos oficializaram, o processo de
africanizacdo do cristianismo, declarando encerrado o periodo
da adaptacao: Toda a agio para a construgdo das nossas Igrejas
deve ser levada a cabo tendo em consideracgo a vida das nossas
comunidades. E a partir destas comunidades que nos levaremos
ao encontro com a catolicidade néo somente as nossas especificas
experiéncias culturais e artisticas (...), mas também um pensamento
teologico original que busque responder aos questionamentos sur-
gidos dos nossos contextos histéricos e da evolugio atual da nossa
sociedade. Um pznsamento teoldgico contemporaneamente fiel a
tradi¢do auténtica da Igreja, deve estar atento & vida das nossas
comunidades cristds e deve ser respeitoso das nossas tradigoes, das
nossas linguagens, isto ¢, das nossas filosofias.'

Para a existéncia de uma teologia da encarnacio local sio
utilizadas como palavras-chaves algumas expressdes indispen-
sdveis e indicativas: identidade africana, autenticidade, incul-
turagdo, igreja local, africanizagdo. Nao é mais suficiente con-
tentar-se com a adaptagao; o compromisso. Agora é necessario
passar da “cristianizacdo” da Africa 3 “ africanizacdo” do cristia-
nismo. Neste sentido considera-se a “encarnagd@o”, como um
processo de re-expressdo da esséncia do cristianismo numa
maneira original, a partir da vida das Igrejas africanas.

E necessério retomar e apropriar-se da Palavra de Deus e
da TradigZo eclesial com a preocupacio de relé-las a partir do
contexto cultural africano. A Palavra de Deus anseia tornar-se
criativa de forma original também na Africa. Neste sentido Jodo
Paulo II, falando aos bispos do Zaire, disse: Um aspeto da evan-
gelizagdo é a aculturagao do Evangelho, a africanizagdo da Igre-
Jja. Muitos me confirmaram que isso é um projeto que estd no
seu coragdo, e com todo direito. Isto faz parte dos esforcos indis-
pensdveis para encarnar a mensagem de Cristo. O Evangelho,
com toda certeza, ndo se identifica com as culturas e as trans-
cende. Mas o Reino que o Evangelho anuncia é vivenciado por
homens profundamente ligados a uma cultura; a construgao do
Reino nédo pode dispensar de se alimentar dos elementos das
culturas humanas (cf. Evangelii Nuntiandi, n. 20).7

O papa insiste continuando sua orientacgo: A africanizacao
abraga dreas extensas e profundas, ainda néo suficientemente
exploradas, quer se trate da linguagem para apresentar a men-
sagem crista de modo que alcance o espirito e o coragdo dos
habitantes do Zaire; quer se trate da catequese, da reflexdo teo-
logica, da express@o mais condizente na liturgia ou na arte sa-
cra, e das formas comunitdrias de vida crista. *® A este esforgo
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ndo deve estar ausente o modo de expressar a fé que se cons-
titui na doutrina: Pelo que diz respeito a fé e a teologia, todos
percebem que estdo em jogo importantes problemas: o contetido
da fé, a busca da sua melhor expressao, o relacionamento entre
a teologia e a fé, a unidade da fé. °

Para a construcdo dessa reflexdo, trouxeram grande contri-
buigdo os didlogos sobre e com as religides africanas, cuja reali-
zagdo deu ocasido para serem enfrentadas todas as implicagoes e
todas as probleméticas que comporta a elabora¢io de uma teo-
logia africana sobretudo: o pluralismo teolégico, o relacionamen-
to entre teologia e cultura, a fun¢do da teologia na promogio do
homem e da mulher africanos, o encontro entre a Revelacio cris-
ta e Revelacdo nas tradicoes religiosas africanas.

A teologia africana j4 existe e deve ser procurada nos ins-
trumentos de expressdo da comunidade eclesial africana que
encontramos em trés direcoes diferentes mas interligadas. Em
primeiro lugar hd uma teologia oral, a mais difusa, que se ex-
pressa nos cantos, pregagdes, oracoes, conversacoes, ensina-
mentos e catequese. Um segundo modo de expressar-se é o da
teologia simbélica de cunho mais refletido e contida na arte,
musica, teatro, danga, cor, escultura, trabalho em madeira. Esta
teologia ocupa um lugar de destaque por ser a mais comum,
levando-se em consideracdo o fato de que a grande maioria da
populacdo ndo sabe ler e nem escrever. Uma terceira expres-
sdo consiste na teologia escrita que se exprime através dos li-
VvIOs, artigos e outras manifestacdes oficiais. Na Africa publi-
cam-se anualmente cerca de 800 peri6édicos cristaos.

As fontes da teologia africana sdo: a Biblia que foi traduzida
integralmente ou parcialmente em quase 600 das mil linguas
faladas na Africa e que est4 sendo lida quase como se houvesse
esquecimento da distdncia que existe entre a composi¢do do
livro sagrado e a histéria da Africa contemporanea; com a Biblia
vém a Tradicdo crist3, conhecida sobretudo através dos mis-
siondrios estrangeiros, a religiosidade e a cultura locais; a his-
téria africana, inclusive aquela colonial e a experiéncia viva atual
das Igrejas africanas.

3. AS CORRENTES TEOLOGICAS ATUAIS

Sao duas as tendéncias fundamentais da teologia africana
de hoje, as vezes consideradas opostas, as vezes vistas como
complementares. A primeira delas estd mais ligada as tradi¢des
africanas e preocupa-se mais com a questéo da inculturagao; a
outra pde sua énfase na libertagdo sécio-politica. Por causa das
carateristicas do seu ponto de partida fundamental, uma delas
é chamada teologia da inculturagdo e a outra é denominada
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teologia africana da libertacdo. A teologia negra sul-africana
constitue um caso a parte, pois que se desenvolve dentro do
clima do sistema de apartheid, aproveitando-se do que h4 de
melhor nas duas anteriores.

3.1. Teologia da inculturagdo

E a prioridade das prioridades, escreve E. ]. Penoukou.? Tra-
ta-se de confrontar as categorias culturais com as suas respecti-
vas ideologizagdes e o conteido da Revelacdao fazendo os dis-
cernimentos necessarios. E preciso que os africanos expressem a
propria fé crista através das categorias culturais e filoséficas afri-
canas. Isso implica numa teologia africana que nao passe neces-
sariamente pela mediacdo das categorias filoséficas ocidentais.

Teoricamente esse modelo exige uma teologia que seja ao
mesmo tempo cultura africana. A defini¢ao dada pelo Pe. Arrupe
na famosa carta sobre a inculturacdo?!, talvez seja aquela que
encontrou mais consenso entre os te6logos da Africa: A incul-
turagdo é a encarnacdo da vida e da mensagem cristd numa
drea cultural concreta, de modo que tal experiéncia nédo somen-
te se expresse com os elementos proprios da cultura em questéo
(seria entdo uma simples adaptacdo superficial), mas também
transforma-se num principio de inspira¢do, no mesmo tempo
norma e for¢a que unifica, que transforma e recria aquela cul-
tura , chegando assim a gestar uma ‘nova criagdo’?

Alguns nomes tém de ser citados por sua presenca nesta
corrente teolégica e entre eles citariamos: J. S. Mbiti, anglicano
do Quénia; os tedlogos do Zaire: A. Ngindu Mushete, Th.
Tshibangu, F. Kabasele Lumbala, B. Bujol; M. Hebga, da Costa
do Marfim; Ch. Nyamiti e L. Magesa, da Tanzania; J. Ukpong e
E. Ezukwu, da Nigéria.

Se tivéssemos que citar uma obra como carateristica de
todo o movimento, escrita com técnica apurada e que é funda-
mental para se compreender a questdo da inculturacdo do
ponto de vista dos africanos, mencionariamos o livro de O.
Bimweny-Kweshi, te6logo do Zaire, intitulado Discurso teolégi-
co negro-africano. Problema dos fundamentos.?

3.2. Teologia africana da libertacdo

A teologia da inculturagio, muitas vezes solenemente en-
fatizada pela Igreja africana através de suas liderancas juridi-
cas, segundo alguns te6logos, pode correr o risco de virar uma
teologia de hierarquias oficiais da Igreja africana. Ela volta-se
para o que a tradigdo jé viveu e solucionou no passado. Com
esses sucessos quer desenvolver a fé do futuro.
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A teologia africana da libertacdo pensa dever procurar so-
lugdes por outros caminhos. Serd que Deus fala hoje melhor
através dos antigos costumes e tradi¢des ou fala agora através
do drama de milhdes de exilados africanos, através da tragédia
das guerras inter-étnicas ou da fome e do apartheid? Por causa
desta pergunta muitos teélogos africanos escolheram a dimen-
sdo sécio-politica para desenvolver sua reflexdo teoldgica no
lugar de privilegiar os aspectos culturais, etnogréficos e antro-
polégicos. Surgiu assim a teologia da libertacdo, que tem no
Camardes seus mais conhecidos expoentes: o padre ]J. M. Ela e
o jesuita E. Mveng.

O estilo de vida de muitos pastores e de padres catdlicos
cria um abismo entre o povo e a Igreja: falta muitas vezes um
testemunho pessoal na Igreja africana: eis a autocritica de um
te6logo do Zaire, professor em Kinshasa e Friburgo (Suiga): A
nossa teologia corre o risco de virar mercadoria de exportacdo;
isso porque muitos dos nossos tedlogos praticam uma espécie de
proselitismo de baixo nivel. Eles estdo presentes em quase todos
0s congressos internacionais, mas ndo na floresta, que deveria
ser o lugar privilegiado de seu antincio. Muitos de seus estudos
de teologia africana sao publicados de preferéncia na Europa ou
vendidos no mercado euro-americano. Tem-se a impressdo que
o0s africanos buscam o prestigio e o reconhecimento internacio-
nal para si mesmos e para a teologia africana. (...) o cristianis-
mo africano deve em primeiro lugar ser um apelo para o pro-
prio africano . E isto deve ser visivel no servigo aos pobres e aos
menos favorecidos. A critica dirigida aos bispos é muitas vezes
dirigida também a nés tedlogos. Para muitos, nés falhamos no
testemunho pessoal , somos definidos ‘pequenos burgueses’, preo-

cupados exclusivamente com as vantagens materiais e ndo pre-

parados a partilhd-los com os pobres.?*

Um grande enriquecimento da teologia africana da liberta-
¢do é a teologia feminista africana, que conta entre as suas ex-
ponentes a tedloga protestante do Gana Mercy Amba Oduyoye e
a irma catélica do Zaire Bernardette Mbuy Beja, vice-presidente
da EATWOT (Associacdo Ecuménica dos Teélogos do Terceiro
Mundo).

3.3. Teologia negra sul-africana

Desenvolveu-se inicialmente nos ambientes religiosos
anglicanos e protestantes da Africa do Sul para atingir depois o
mundo catélico. Tem seu ponto de partida na categoria antro-
polégica de “negritude’. Estd em sintonia com a Teologia negra
da América do Norte, e centra o seu discurso na afirmacio de
uma identidade negra, negando a apartheid e suas justifica-
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¢Oes culturais e teologicas (ideologizagdes). Adotando a liberta-
¢ao como praxis para concretizar os préprios direitos, os te6-
logos da Africa do Sul se aproximam bastante da teologia da
libertacdo latino-americana.

Os principais expoentes desta teologia negra sul-africana
$30 0 te6logo luterano Manas Buthelezi, o arcebispo anglicano
e Premio Nobel da Paz 1984 Desmond Tutu, o te6logo mestico
Allan Boesak, que introduziu o conceito de teologia contextual,
o luterano Simon Maimela e o pentecostal Frank Chikane. Entre
os catdlicos lembramos o dominicano Albert Nolan, os padres
Smangaliso Mkhatshwa e Buthi Thlakale.

4. QUE CRISTIANISMO PARA A AFRICA?

Apesar de resposta que o cristianismo trouxe em nome de
Deus para os africanos quanto ao seu desejo de viver e de se
realizar tivesse defeitos e foi dada em conjunto com expressoes
que hoje € preciso condenar, pode-se dizer que a Africa acolheu
o cristianimos, embora com alguma resisténcia e conflito. O pro-
jeto da fé foi acolhido como possivel resposta 2 demanda de sal-
vacdo que clama sempre mais forte nas terras africanas. Essa
aceitacdo cria uma pergunta dificil e urgente: que cristianismo? E
desdobrando a pergunta: como ser plenamente cristos e plena-
mente africanos? qual serd a miss4o da Igreja no futuro da Africa?

Apb6s cem anos de evangelizagdo, a missdo crista est4 pas-
sando por vdérias crises e tensdes. Hoje a Igreja africana tem
consciéncia de sua prépria responsabilidade na Igreja de Cristo:
da sub-missdo se passou A missdo através da maturagio de um
processo de de-missdo das forgas estrangeiras, abrindo assim
na Africa a era da sucessdo cheia de dificuldades, de novos
desafios, mas também de esperanca e de alegria para toda a
Igreja. A de-missdo nao é o fim da missdo da igreja, mas marca
a sucessdo de novas etapas. A etapa européia da era colonial
ndo podia durar eternamente.?

A atividade missiondria da Igreja na Africa estd mudando de
estratégia, ou melhor, estd mudando de identidade: a missio esta
se fazendo cada vez mais africana, o que evidentemente traz para
pessoas e situagdes intimeros problemas e desafios novos. Disso
constitui prova a longa pauta da Assembléia especial do Sinodo
Africano, recentemente terminado em Roma: inculturac3o; rela-
cionamento com o Isla; os ministérios eclesiais, etc. e que certa-
mente ndo abrangeu todos os problemas...

O primeiro objetivo da missdo na Africa hoje é focalizar o
que € essencial na mensagem cristad e o que, de outro lado, é
fruto de um jeito particular de pensé-lo, interpreta-lo e transmi-
ti-lo. N&o se trata evidentemente de uma destilacio da subs-
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tancia “pura” do cristianismo, para s6 depois passar a encarna-
¢do num novo contexto cultural , mas de realizar encontros
vivos entre experiéncias diferentes.

O processo serd sem divida nenhuma dificil porque du-
rante muito tempo absolutizou-se demasiadamente o que era
simples contribuicdo humana de uma cultura localizada no
ocidente, criaram-se vinculagdes exageradas em favor da expe-
riéncia européia de viver e pensar, ideologizada como crista.
Até entdo os africanos, apesar de achar o nome cristdo como
fonte de salvagdo e libertagdo, todavia enxergavam nele algo
vestido de roupagem ocidental. Agora eles desejam ver do mes-
mo jeito o nome salvifico revestido de cultura africana. Disso
deduz-se como devem ser propostos aos africanos em primeiro
lugar aqueles elementos do cristianismo que devem ser comuns
a todos os homens e em segundo lugar como revestir estes elemen-
tos com roupagem da cultura africana.®®

No mundo africano surge cristianismo que quer ser local,
quer emancipar-se das superestruturas criadas no Ocidente
durante os vinte séculos de histdria e impostas — as vezes como
uma canga pesada — nos ombros de uma cultura diferente.
Esse esforco constitui-se em um trabalho imenso, porque, ao
mesmo tempo, € preciso redescobrir os valores do cristianismo
para além revestimento cultural ocidental-colonialista e os
valores africanos como terreno fértil para o crescimento da
Igreja na Africa. Por exemplo, hoje parece evidente que a Biblia
nido pode ser interpretada e alcancar seu “sensus plenior” ex-
clusivamente a partir de uma leitura ocidental. Cada lingua e
cada cultura é capaz de acolher o Evangelho e de expressar
teologicamente sua revelacdo. Trata-se de uma nova gestagdo
da mensagem, no no seu principio estivel que é Cristo Jesus,
mas na sua manifestacdo expressiva temporal e localizada.

O projeto torna-se cada vez mais claro: Construir igrejas
africanas que tirem do seu seio todos os meios de salvagdo,
enraizadas nas estruturas e nas culturas locais, plenamente res-
ponsdveis do destino espiritual de seus povos, constitui o proble-
ma fundamental diante do qual se encontram hoje teélogos e
pastores africanos.*

A inteligéncia da fé serd plena somente quando a Palavra
eficaz de Deus tiver fecundado todas as situagdes existenciais
nas quais os imprevistos da histéria a fizeram cair.?® Somente
assim o cristianismo poderd ser indigena em qualquer lugar,
também, e nenhuma terra lhe serd mais estrangeira. Somente
assim os africanos poderdo expressar-se diante de Deus com
toda sua alma e sua cultura. Ndo serd um desafio simples.

Se as linhas gerais libertam, com elas aparecem inimeros
problemas:
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— Como avaliar as religides nativas africanas? Qual a novi-
dade e a especificidade do cristianismo como religido revela-
da? Essa condicao de revelado que tem o Cristianismo n3o faz
dele a religido absoluta que coloca em cheque o conceito ainda
vivo de religido africana? Como viver o didlogo?

— Para ser africano, o cristianismo deve superar uma du-
pla distancia: a distancia histérica (as origens Judaicas) e a cul-
tural (helenizacdo do kerigma primitivo). Como construir uma
Igreja e uma teologia que estejam ligadas 2 revelaco que elas
viveram mas que sejam auténomas nas seus novos desenvolvi-
mentos embora em estreita relacdo com eles? Como usar a ex-
periéncia histérica que elas fizeram?

— Como pensar a colaboragio e a integracio dos missio-
ndrios estrangeiros nas Igrejas africanas e dos africanos nos
organismos centrais da Igreja e até como missiondrios fora da
Africa?

— As religides africanas constituem o ponto de partida
obrigatério para o processo de inculturacéo do cristianismo. As
Igrejas locais mesmas devern mergulhar nas religides africanas
se quiserem produzir o novo. Como conceber o matriménio e
a familia? Como estruturar os ministérios e servicos eclesiais?
Qual o relacionamento entre a Igreja e politica?

Muitas destas questoes foram e estavam na pauta dos traba-
lhos da assembléia do Sinodo Africano. Foram tratadas, discu-
tidas com propostas concretas. Mas no é este ainda o momento
para falar explicitamente sobre as solucdes e observacdes ini-
ciadas com o evento sinodal. Deixamos para um préximo nidme-
ro, quando tivermos mais documentacio 2 disposi¢éo e os pri-
meiros frutos comecgarem a ser percebidos.

A consequéncia externa de tudo o que dissemos até aqui
pode resumir-se na consciéncia de que uma Igreja serd verda-
deiramente “catélica” quando nao s6 participar da vida da cris-
tandade no mundo inteiro, mas também quando estiver em
grau de enriquecer-se e deixar-se contemporaneamente enri-
quecer pelos dons de toda e qualquer Igreja local. Nestes ter-
mos se expressa o te6logo e missiondrio ocidental A. Shorter,
quando escreve que dever4 chegar o tempo em que nds acaba-
remos e falaremos em tradugdo do cristianismo ocidental em
termos africanos e comegaremos a falar em traducdo do cristia-
nismo africano em termos ocidentais. Nao é suficiente um cris-
tianismo africanizado mas o cristianismo africano deve desco-
brir sua vocagao catélica.?®

Queremos encerrar esta nossa viagem pela teologia africa-
na com um trecho da mensagem enviada a Africa pelo Papa
Paulo VI, em 1967: A Igreja considera com muito respeito os
valores morais e religiosos da tradigdo, ndo somente pelo seu
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significado, mas também porque enxerga neles o fundamento
providencial a partir do qual transmitir a mensagem evangélica
e encaminhar a construcdo da nova sociedade em Cristo, como
nds mesmos enfatizamos na ocasido da canonizagdo dos mdrti-
res de Uganda, primeiras flores de santidade cristda da Africa
nova desabrochados da cepa mais viva da antiga tradi¢do. O
ensinamento de Jesus Cristo e a sua redengdo constituem, de
fato, o cumprimento, a renovagdo e o aperfeicoamento de tudo
o0 que de bom hd na tradigdo humana. Eis porque o africano,
quando vira cristdo, ndo renega a si mesmo, mas retoma 0s
valores antigos da tradigao ‘segundo o espirito e a verdade’*

Para sermos mais uteis a nossos leitores, acrescentamos
uma bibliografia minima para uma primeira abordagem da
teologia africana.
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O ITESP sonha ser uma comunidade de reflexzo teol6gico-criti-
co-criativa. Nessa comunidade, todos os membros sdo convoca-
dos a participar no processo académico pela fraternidade, solida-
riedade e compromisso com o estudo teolégico e no empenho de
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fazer uma teologia séria, equilibrada e realista, fruto da vida em
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Partindo da realidade latino-americana, opta-se por julga-la
com os critérios da revelagao na Biblia e na Tradic3o eclesial,
respondendo aos apelos de Deus que se fazem através de pes-
soas e de fatos. Visa-se desenvolver a pratica de uma teologia
que evitando o monolitismo radical, assuma o respeito a uma
ciéncia teolégica mais pluralista e universal.
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L.1. Seguindo todo o curriculo, com duracio de quatro anos,
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1.2. Submetendo-se as exigéncias suplementares do Ateneu
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Pré-requisitos: Preparacio religiosa suficiente, incricdo apro-
vada com trabalho cientifico final.

3. Alunos ouvintes:

Participam de reciclagem organizada ou participagdo livre em
cursos escolhidos, com certificado final.

Pré-requisitos: formagao adequada, inscri¢do e programa
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