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Quem nao toma decisdes nao tem perguntas a fazer, e ndo é
capaz sequer de arriscar uma hipdtese que o habilite a formular
um problema e procurar na histéria a sua resposta.

Karl Mannheim em Ideologia e Utopia

Resumo:

Augusto lida com a temdtica da utopia como busca da liberda-
de no cristianismo ao longo de sua histéria. Inicialmente, apre-
senta as grandes linhas de pensamento da Igreja até o fim da
Idade Média, como um primeiro passo para se compreender 0s
tempos modernos e a Teologia. Depois de apresentar os princi-
pais tragos do Renascimento, o autor passa a apresentar os ele-
mentos mais significativos da Reforma e do Concilio de Trento.
Com a descrigdo da era das revolucoes e da nova sociedade que
surge com a industrializacdo, o autor apresenta a nova fisiono-
mia da Igreja neste meio. Uma Igreja de face nova e sonhadora
que brota do Vaticano II e se desdobra nas diversas conferénci-
as episcopais latino-americanas é apresentada com os grandes
desafios da Igreja contempordnea sinalizando também um lu-
gar especial para a Teologia da Libertacdo. Os movimentos
espiritualistas transnacionais sdo apresentados como propos-
tas de um novo modelo utdpico bem como os desafios do mo-
mento atual para a Teologia.




Palavras-chaves: Historia da Igreja: utopia; Igreja: modernis-
mo; Igreja: utopia

Abstract:

Augusto deals with the issue utopia as Jreedom in the realm of
the Christian history. As a first step he presents the main lines
of the Church thought in the history until the end of the Medie-
val Age as a light in order to understand the Modern Times and
its Theology. Some traits of the renascence are signed up and
Augusto presents also some meaningful moments and issues of
the Reform and of the Trent Council. In the realm of the
industrialization, the new European society and the revolutions
of the last two centuries the Catholic Church, via some do-
cuments, iry confirm its identity and expression. From the
Vatican II Council a new and somewhat dreaming Church grows
up and takes its roots in Latin America alongside with the new
ideas of the Latin American Assemblies during the last three
decades. Here also the Liberation Theology takes its place. At
the end of the essay, Augusto drops some lights and reflections
in order to understand the Transnational Spiritualistic Move-
ments and its relationship to a new kind of utopia. Some
challenges to the Theology are, eventually presented.
Key-words: Church History: utopia; Church: modernism;
Church: utopia.

INTRODUCAO

Este artigo parte dos chamados dominios da histéria’ bus-
cando tecer algumas consideracées sobre o lugar do imaginario
utépico na Histéria do Cristianismo e suas significagdes varian-
do de contexto para contexto. Alids, o cristianismo nasceu com
o selo da utopia? e fecundou o tempo e o espaco posteriores,
com variantes re-significagcées onde o sonho de Jesus confun-
diu-se com os sonhos humanos gerando, as vezes, desfiguracoes
dolorosas da verdade evangélica. Nossa intencéo é, pois, reme-
morar situacGes onde a utopia (agao dinamica de existir) subsis-
te perante ideologias que buscaram apreender realidades conti-
nuamente mutantes.?

O processo de constru¢do da Histéria do Cristianismo d4-
se como um movimento ciclico e dindmico onde o sagrado ins-
tituido relaciona-se ativamente com o sagrado selvagem ou néo-
domesticado.* Nesta complexidade do sagrado € interessante
notar que a mentalidade utépica sempre esteve fortemente ins-
tigando pessoas, movimentos e agoes. O que se percebe é a
nitida complexidade de justificativas sustentando os ideais
utdpicos.’
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No processo de afirmacdo da religido cristd, uma compreen-
sdo do fator utopia encontramos nas proprias acoes de Jesus rela-
tadas nas fontes referentes aos cristianismos originarios.® O proje-
to de Jesus € a plenitude da vontade do Pai manifestada na totali-
dade do existir e que envolvia, principalmente, os pequeninos de
seu tempo. Tudo perpassava a vida concreta, e a concretude do ser
é o corpo e suas ansiedades.” Deus que se mostra no corpo tem
sua mdxima revelacdo na prépria corporeidade divino-humana de
Jesus. Logo, as utopias emergentes de tal momento, passam todas
pelo equilibrio entre reino da necessidade e reino da liberdade.

Particularmente, assumimos como referenciais, as pesqui-
sas de Crossan® e Meier® que, insistentemente, vinculam a ima-
gem de Jesus a seu contexto histérico, cotidiano e comum. So-
bretudo em Crossan, é importante notar o qudo Jesus, em suas
préticas, insere-se e vai além da condi¢do humana limitada. Suas
pesquisas conseguem contemplar um Jesus envolto no cotidia-
no das pessoas comuns e suas buscas de sentido em torno do
pdo, da saide e do prazer (sensibilidade).

Em breve, os caminhos da histéria conduzirdo a utopia do
sentido pleno para um horizonte de parcialidades, paixdes e in-
teresses. Mas ndo se resumird a isso. Ainda o sonho de Jesus
sobreviverd.

1. A UTOPIA APRISIONADA: O PECADO, A MORTE,
O MEDO E A CIDADE CELESTE

A tradicdo teolégica medieval, que identificou a Igreja com o
Império Cristao, destituiu a mentalidade crista utépica de uma
de suas mais originais caracteristicas: a liberdade.'® Tal destitui-
¢do ocorre, processualmente, no exato momento em que duas
modalidades de producdo teoldgica se estabelecem, forjando a
sociedade medieval no que concerne a sua cosmovisido de or-
dem, medo!! e absolutizacdo e universalizacdo da verdade. Fala-
mos de uma teologia cldssica, erudita e ao mesmo tempo de uma
teologia popular, de raiz ndo-mondstica, marcada pela oralida-
de, pela imaginacdo ritual e simbdlica.

Gostaria de justificar tal postura apresentando um quadro
sintético do cristianismo que se estabeleceu durante a época
medieval. Divido a solidificagdo da Iégica religiosa medieval, da
utopia da liberdade, l6gica que predominaréd na visdo utépica
cristd, em quatro momentos.

1.1. Igreja da Cristandade: o paldcio, o banquete e a vaidade

Costumo dizer para meus alunos e alunas das faculdades de
Teologia onde leciono em Sao Paulo que percebemos uma mu-
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danga radical na Histéria da Religifo Crista no exato momento
em que autoridades eclesidsticas do mundo antigo comecaram
a freqiientar paldcios e banquetes com Constantino e Teodésio,
enfim, o ambiente da corte.!? Parece-me que a vaidade e poder
realmente inebriam."3

Tecendo um olhar abrangente sobre a Idade Média, merece
destaque, num primeiro momento, a afirmacao do modelo tini-
co de Igreja: a Igreja da Cristandade onde, de inicio, dois impe-
radores romanos merecem destaque por seu favorecimento 2
religido crista: trata-se de Constantino (303-338) e Teodésio (360-
395). Entende-se por cristandade a unifo de interesses entre a
Igreja e o Estado, entre poder religioso e poder politico, com
interesses comuns. Nossos dois personagens perceberam a for-
¢a ideoldgica do cristianismo que podia servir ao Império. Com
Constantino estabelece-se a liberdade de culto, com Teodésio o
cristianismo € conduzido a ser a religido oficial do Império. Nes-
te momento, ser cidaddo romano significava ser cristdo. Tal cir-
cunstancialidade terd notdria influéncia na re-significacdo do
cristianismo. Se pensarmos na espiritualidade, por exemplo, é
aqui o momento onde profetismo contestador d4 lugar ao pro-
fetismo de situacdo. O martirio de sangue, corporeo, material
vai, gradualmente, assumindo um caréter mais espiritualizante.
O diabélico ndo estd mais encarnado nas forgas idol4tricas per-
sonificadas pelo estado romano e, sim, nas paixdes do corpo.
Importante ressaltar o quanto a espiritualidade monacal foi fun-
damental no estabelecimento de tal visio.

A Igreja ganha em influéncia, pompa, visibilidade estética,
mas perde na sua dindmica intramundana, ou seja, sua vocagdo
para a liberdade.*

2.2. Cristianizacao do Império Romano - séc. VI-IX:
Carlos Magno e Papa Ledo III

Num segundo momento da Cristandade temos Carlos Mag-
no e Ledo III: o primeiro representando o poder temporal e o
segundo, o poder espiritual. Ambos estdo na base da sedimenta-
¢ao do modelo de cristandade e promovem a cristianizacdo do
Império Romano (Séc. VI-IX), isto €, implementam em todas as
linhas os valores da Igreja. Surgem igrejas suntuosas, criam-se
as escolas episcopais. A liturgia, a vida sacramental e a moral
sdo os pilares basicos vida eclesial-eclesidstica. Fundamenta-se
a sociedade da ordem: realeza, nobreza e clero comecam a usu-
fruir mais e mais de um status que, gradualmente, se revelard,
em forma e contetido, degenerativo para a Igreja crista.

Importante notar o quanto a nocio de ordem limitard e
orientard as possiveis vontades sonhadoras que posteriormente
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surgirem, no sentido da utopia celestial. Penso que quatro ver-
tentes podem ser apresentadas e vistas como exemplificadoras
do direcionamento das vontades para a utopia celestial: a econo-
mia,'s as relacoes de género,'® o cotidiano!’ e a espiritualidade.'®
Neste periodo, a Igreja volta-se contra os inimigos politico-
religiosos: hunos, godos, visigodos, ostrogodos, vikings, magiares,
judeus, o isl, enfim, os barbaros, que compunham grupos €tni-
co-culturais que ndo comungavam com os ideais (valores de
economia-sociedade, educacdo, simbélico e cultura) do Império
cristdo. Ser cristdo é mostrar-se assumidamente catélico, uni-
versal, unido, sem alternativas. Ressurgem discursos e préticas
anti-heréticas. As Cruzadas, a heresia dos cdtaros (o famoso
massacre do vale de Languedoc), os valdenses, as ldgrimas de
Heloisa, o orgulho de Pedro Abelardo, os debates entre Bernar-
do de Clairvaux e o préprio Abelardo. Enfim, tudo caminhando
para a confirmacdo do espirito catélico-escolédstico que predo-
minard na tradig@o crista catélico romana até os dias atuais.
Nio se deve reduzir a construcao de tal cendrio, unicamen-
te, ao personagem Carlos Magno. A nocao de sacro-império-ro-
mano-germanico evidencia muito mais completamente o que
objetivamos mostrar. Merece destaque, ainda sugerir que € com
Oto 111 e Silvestre II (Séculos IX-X), respectivamente, poder tem-
poral e poder religioso, que se consolida mais formalmente o
projeto de cristianizacdo sincrética entre Roma e barbdrie.

1.3. Gregorio VII e a Reforma Monéstica: sintese de um
processo entre Cluny e Cister

Entre os Séculos X e XI temos Gregorio VII e a reforma gre-
goriana. Uma sintese de todo este processo, encontramos no
Dictatus Papae: famoso opusculo banhado de linguagem mo-
ndrquico-teocrdtica onde se consolida a divinizacdo do poder
espiritual em detrimento do poder temporal. A reforma fez uma
hierarquizacdo de praticas e valores, mexendo no imagindrio e
no simbdlico de grupos e pessoas envolvidas mais diretamente
nas tensodes eclesidsticas e eclesiais da época.

Num primeiro plano, criou-se todo um novo processo teori-
co conduzindo e cerceando toda criagdo-discussdo teoldgica
como literalmente ligada a figura do Pontifice: a Teologia torna-
se submissa ao Direito Candnico (Cddigo de Graciano) e a Escri-
tura deve ser entendida como catecismo. A riqueza da pluralida-
de de se perceber o Evangelho nos sinais dos tempos é agora
aprisionada na direcdo de um tnico intelecto.

Num segundo plano, elabora-se um projeto de fazer com
tais criacdes tedricas sejam repassadas para dentro e para fora
da Igreja (ad intra e ad extra ecclesia). Para dentro da Igreja, o
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fortalecimento de um corpo clerical, de peritos que déem sus-
tentacao a tal teoria a0 mesmo tempo que se incentiva a afir-
macao dos oblatos, filhos doados ao convento e o tema do celi-
bato. Para fora, considerando aqui a grande massa da popula-
¢ao, a técnica de afirmagdo da reforma passa pela comunica-
¢ao. Nada mais direto que a arte, seja oral ou visual, passando
pelos sermoes, pelo teatro, pela musica, pela arquitetura, pela
literatura. Toda a arte da época retrataria com incidéncia a

mulher, sua demonizacio e a morte, bem representada no ri-
tual das exéquias.

1.4. P6s Reforma Gregoriana: a Escoldstica, a Dialética
e 0 Nominalismo

ApGs a reforma gregoriana, temos nos Séculos XII e XV um
grande movimento intelectual de debate sobre metodologia fi-
loséfico-teoldgica. Destacam-se trés grandes correntes: Escolds-
tica, cujos maiores expoentes foram Anselmo, Bernardo, Pedro
Lombardo e santo Tomds de Aquino e em cujo cerne estd a logi-
ca e a metafisica aristotélica. E a pré-determinacao, o a priori
como fundamental no ato de conhecer; a dialética cujo maior
expoente foi Pedro Abelardo;' e o nominalismo, Cujo expoente
que permanecerd vivo entre nés por séculos serd Guilherme de
Ockham que introduzir4, no ato de conhecer, com propriedade,
a necessidade de um exercicio maior de aproximagdo entre o
particular e os universais, ou o individual e o total.

O cendrio estd quase preparado para o desfecho final! Um
terreno fértil se estabelece para o advento de um tempo novo:
do individuo, do interesse préprio, da liberdade, da democracia,
da reptblica. O que néo se imaginava é que a sociedade aberta
também criaria seus mitos,? onde se reacenderia a questdo da
ordem e do medo tdo criticados pelos defensores de uma socie-
dade iluminada. Escolhem-se nem tanto inimigos de uma or-
dem s6cio-religiosa, mas os inimigos do mito do progresso e do
desenvolvimento.

2. BREVE SINTESE COMO DIRETRIZ: UMA HERMENEUTICA
DA RELAGAO CRISTIANISMO, UTOPIA E MODERNIDADE

O ponto de partida para um entendimento do moderno estd
na codificacdo do imagindrio sécio-religioso medieval que per-
passa e sobrevive na religiosidade moderna. Podemos resumir
alguns aspectos de tal construgio, da seguinte forma:

* Economia que se caracteriza pelo modo de producio feu-

dal, isto €, um sistema descentralizado que congrega uni-
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Graficamente e de forma sim-
ples, representamos assim:

a
N\ b
I
I 4
—> e
a) Rei
b) Nobreza
c) Clero

d) A burguesia: comerciantes e ar-
tesaos
Camponeses livres

) Escravos e Servos

2L EVANS, G. R. Agostinho: So-
bre o Mal. Sao Paulo, Paulus,
1995. Torna-se importante sem-
pre ressaltar que a biografia de
Agostinho varou o tempo como
sendo o préprio movimento de
elevagdo de alguém que busca
o encontro definitivo com sua
utopia verdadeira. Na histéria
do cristianismo, nenhum perso-
nagem adquiriu importancia e
reveréncia mais que o mestre de
Hipona. Na compreensdo do
lugar da utopia na vida crista,
ainda seu didrio € a referéncia.
Cf. S. AGOSTINHO, Confissoes.
Braganca Paulista, Universitdria
Sao Francisco, 2003.

22 KLEIN, H. S., La esclavitud
africana en América Latina y el
Caribe. Madrid, Alianza, 1986.
2 Tal perspectiva de andlise é
sugerida por J. SZACHI, As Uto-
pias ou a Felicidade Imaginada.
Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1972.

dades de producao agrérias, onde a propriedade da terra
¢ fator primeiro de riqueza;

Sociedade em estamentos, camadas estabelecidas a par-
tir de critérios sanguineos e familiais. Uma sociedade de
privilégios.

e Politica com as monarquias teocraticas e seus embates

pela conducao da vida social;

e Cultura e Ideologia com o poder do conhecimento e o

renascimento.

O modelo € sustentado por uma aura que € o intelecto reli-
gioso, isto €, a teologia e a filosofia cristas. Estamos na sociedade
da ordem: o rei governa, o nobre guerreia, o clero reza e o povo
trabalha. A sociedade da ordem sugere, que ninguém pode mu-
dar a ordem porque isto significa contrariar a vontade divina.
Este modelo passa a ser questionado a partir da modernidade.
As ideologias tinham sustentac@o na teologia que, por sua vez,
tinha a filosofia como sua serva. Filosofia é a concepcio de
mundo. Na Idade Média Crista esta filosofia (concep¢ao) é a da
ordem (Platdo, Paulo, neoplatonismo, maniqueismo, santo Agos-
tinho) onde existem seres superiores e seres inferiores, ordena-
damente. Representam o mundo do espirito (de Deus), seres
superiores e 0 mundo do corpo (do mal), seres inferiores. Santo
Agostinho sistematizou isso e dentro da filosofia maniqueista vai
trabalhar a Graga (superior) e o Pecado (inferior).2' Importante,
aqui, perceber o quanto esta Teologia, de modo oficial, vai sus-
tentar a exploragdo que houve, por exemplo, na América Latina
no periodo das Colonizacées.?

Neste contexto € que a dindmica da esperanca afirmou-se
na histéria do cristianismo moderno: dois projetos caminharam
intercambiando-se de acordo com as situacoes vigentes. Partin-
do do pressuposto que as utopias jamais se completardo, porém
ja trazem consigo algo concreto.

Sugerimos, a seguir, lugares e situacdes onde o novo, como
posicao realista-otimista, cria ora movimento de libertagio-ele-
vagao® ora acaba sendo reprimido por instancias ndo confor-
mes a voos além do voo ortodoxo limitado.

Por detrds de todo o cendrio anteriormente apresentado es-
taria o elemento filoséfico. Fator que dard sustentacio milenar
para as aproximagdes e dissociacdes entre ideologia e utopia,
entendidas, aqui, no sentido de Mannheim, onde os detentores
do poder produzem e reproduzem ideologias e os destituidos de
poder decisério encantam e re-encantam o existir com suas uto-
pias cotidianas e estruturais.

A Tradic@o Crista Antiga e mais origindria, que vai do Movi-
mento de Jesus a Terceira Geracdo (c. 100-130 d.C.) afirmou-se
como uma original experiéncia de equilibrio entre o ser vivente
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micro e o ser vivente macro, entre o corpéreo e o pneumadtico, o
macroestrutural e o microestrutural. Daf a importancia, na pra-
xis cristd de tal periodo, das exigéncias éticas da conjugacio entre
macrorressurreicoes e minirressurei¢des. Um divisor de dguas
entrard em cena somente nas primeiras décadas do século III,
com o modelo teologal desenvolvido pela Escola de Alexandria
onde predominariam Panteno, Origenes, Plotino e Porfirio.2*
Alids, tal Academia marcard profundamente a toda a producao
teoldgica posterior, inclusive, nossa concep¢io mais imediata de
Utopia-Sonho-Esperanca. Talvez, esteja aqui, a génese de toda
problemdtica posterior da Teologia Cristd, como um todo, ao
deparar-se com ser humano real e césmico e um numinoso que
com a encarnacao se mostra humain, trop humain.

Chegamos assim, nos portais da idade moderna e o contex-
to era: Decadéncia do sistema feudal (ligado ao crescimento
populacional), mudanca geopolitica na Europa, a filosofia da
sociedade da ordem comeca a ser questionada, as ciéncias, as
cidades inchadas gerando conflitos, o0 mercado; Capitalismo em
solidificagdo com o mercantilismo e as inovacdes técnico-cien-
tificas; Medo gerado em torno das guerras, da grande peste e da
fome. Do ponto de vista religioso, comeca-se a questionar: o
abandono de Deus? O diabo entre nés? Emergem movimentos
milenaristas e messidnicas??> Numa relacio dialética de combi-
nacdo, estes fatores de temor tendem a desestabilizar a socieda-
de da ordem; Mentalidade renascentista como reencantamento
da cultura cldssica greco-romana com a liberdade de expressao
e a integralidade do humano; Mentalidade reformista com in-
fluéncias ou contributos dos movimentos reformadores, dos
quais se destacam: Francisco de Assis, Joaquim de Fiore, John
Huss (pai do protestantismo alemio), John Wyclif, John Wessel,
Guilherme de Ockham (Nominalismo), Mestre Eckhart.

A génese deste mundo moderno ocidental (catélico, protes-
tante, plural, secular) estd no medievo, como bem sugere Hila-
rio Franco Junior? e em sua incapacidade, 14 por fins do século
XIV e durante todo o século XV, de dar sentido as exigéncias
reais do cotidiano de pessoas e grupos que viveram 2 época. As
estruturas dominantes, macro e micro, nao foram suficientes para
dar sentido aos exigentes anseios da época.

3. AS UTOPIAS MODERNAS E A CEGUEIRA DA TEOLOGIA

Este periodo € de reafirmacéo, retomada, busca dos valores
filoséfico-culturais do mundo greco-romano cléssico, adaptan-
do-os a realidade européia dos Séculos XV-XVI. Esses valores
estao consolidados pelos renascentistas num grito de liberdade
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diante do pessimismo, do simplismo da cultura medieval para
dentro dos horizontes religiosos. Esse grito passa pelo corpo e
alma complementares, pelo humano. O medieval tornou, para
o0s renascentistas, o existir por demais transcendente, plenifica-
do de metafisica.

Como explicitar o fator Renascentismo? Vdrias sao as justifi-
cativas: as cidades, o mercantilismo, a mentalidade milenarista
e apocaliptica, a insuficiéncia das respostas eclesidsticas, as in-
vencoes, as descobertas e conquistas. Como fator sintético dirfa-
mos que a realidade de uma crise de sentido seja o elemento
gerador da novidade: a triade Guerra, Peste e Fome (Séculos XIV-
XV) conduzindo a uma cultura do medo evidencia nossa postu-
ra. Além disso, o renomado historiador das mentalidades Jean
Delumeau deixa-nos preciosas pistas sobre tal questdo.” Tam-
bém a literatura da época brindou-nos com seis preciosidades
que vao desde Geoffrey Chaucer e seus Contos de Canterbury,
seguido por Dante Alighieri e a sutileza da Divina Comédia, Gio-
vanni Boccaccio e seu Decameron, Erasmo e o Elogia da Loucu-
ra, Francois Rabelais e seu irdnico e sarcdstico Gargantua e
Pantagruel e, por fim, Campanella com sua Cidade do Sol. Sao
obras que retrataram cada uma com o seu estilo o mundo novo
emergente.

A cultura estava aprisionada nos mosteiros e estava disponi-
vel para poucos. E, de fora, vem uma pergunta sobre a nova
maneira de se ver a vida. H4 uma fome de agir e saber, conse-
qiiéncia desses fatores.

No contexto geopolitico, temos o0s primeiros contatos com a
novidade (descobrimentos), os deslocamentos. O centro deslo-
ca-se da terra e sangue (mundo feudal) para o ouro e prata (mun-
do das novas descobertas). Este contato com o novo leva a um
deslocamento do povo europeu de uma ordem para o contato
com a des-ordem, com o mundo alternativo. Seja Constantino-
pla dominada pelos turcos Otomanos (1453), seja a conquista da
América pelos espanhdis (1492), que nado deixa de manifestar-se
também no plano espiritual,?® o deslocamento faz emergir nova
vida, novas utopias, novos sonhos. Lembramos que, em tal con-
texto, é que aparece a famosa utopia de More,” retratos imagi-
nérios de um espaco e de tempo ideais projetados para o futuro.

A filosofia (incluindo a arte e a compreensdac de mundo)
renascentista® tem sua expressdo maior no humanismo. Neste
periodo ainda néo hd a ruptura com o religioso. O renascimento
busca trazer as concepgdes helenistas de liberdade. Aqui, € re-
configurada a linguagem sobre acdo do existir.*! Dois simbolos
desse periodo tém influéncia vital na compreensao do religioso,
sdo eles: os movimentos reformadores (1517-1559)* e o Concilio
de Trento (1545-1563). Pensamos, alids, que um personagem
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como Nicolau Maquiavel (1469-1527) e seu modelo politico de
governo nao devem estar confinados a uma auséncia em tal ce-
ndrio que em O Principe expressava seu mais profundo desprezo
pela idéia medieval de uma lei moral limitando a autoridade do
governante. A obrigagdo suprema do governante é manter o po-
der e a seguranga do pais que governa. O Principe néo deverd
temer a adogao dos meios que o capacitam a realizar essa obriga-
¢do, quaisquer sejam eles (...).%

4. AS UTOPIAS EM MIGALHAS: UM MOSAICO DE
INTERPENETRACOES ENTRE A TRADICAO E O NOVO

A modernidade, em esséncia, nao é uniforme: usamos, para
representd-la a metéfora das migalhas e do mosaico. O processo
de racionalizacio e as trés revolugdes técnico-cientificas conse-
qlientes confirmaram, mais ainda, tal proposi¢do. Em tal con-
texto e pensando em religido, o espectro que ronda o cristianis-
mo chama-se racionalizacdo e secularidade. E, partindo de tais
processos, que devemos situar a presenca da construcao de ima-
gindrios utépicos no horizonte moderno. Para 0 cristianismo,
duas situagdes determinam a cosmovisio religiosa que se pro-
cessard nos quinhentos anos de modernidade ocidental.

4.1. Os movimentos reformadores: utopias negativas
€ utopias positivas

Que perigosa mentalidade utopica quiseram fazer prevale-
cer os chamados reformadores no interior da sociedade catdlica
européia do século XVI? Mas, o que pretendiam afinal? A Refor-
ma pode ser compreendida como um movimento histérico-filo-
sofico-religioso, contextualizado basicamente na Alemanha,
Franca e Suica, pafses estes que tinham uma geopolitica favora-
vel para isso. O cendrio é o da desagregacio dos feudos, somado
ao embrido dos Estados nacionais* e, conseqiientemente, toda
a filosofia que trazia consigo (pensamento Moderno).

Era um Movimento de contestacdo a Igreja dos Privilégios
(Igreja hierdrquica, seja de pessoas, seja de categorias), que bro-
ta de uma concepcdo teoldgica que formaliza privilégios. Uma
critica radical ao modelo de Igreja de Cristandade e ao método
da Escoldstica.

Foi um movimento que considerou a compreensdo do lugar
do sujeito-eu (nascimento da modernidade) na experiéncia do
divino, sua fundamentacdo é Rm 1,17: o Jjusto vive pela fé. Im-
portante, aqui, € a variedade de mitos que foram criados na
modernidade em torno da nocio de sujeito eu-individuo e indi-
vidualismo.3
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Estava inserido no espirito da modernidade nascente, onde
o elemento central € a cidade (burgo), como horizonte do priva-
do. Enquanto o contexto catélico continua preso 2 tradi¢do feu-
dal (filosofia metafisica medieval), os reformadores, de modo
geral, e sua teologia estavam no espirito da Modernidade (filo-
sofia moderna); as preocupagdes pastorais brotavam dos privi-
légios construidos em torno da Cristandade. Em sintese, os mo-
vimentos reformadores sugerem uma re-encarnacio das fontes
evangeélicas e o espirito das comunidades primitivas. A origina-
lidade mais fiel do Jesus, revelado como Filho de Deus, estaria
em tal contexto.

4.2. O Concilio de Trento: utopias negativas
e utopias positivas

A reacdo catélico-romana a tais proposicées estd condensa-
da num acontecimento simbolo que foi o Concilio de Trento
(1545-1563): dogmatico, inflexivel, doutrinador. Sua intencao é
celebrar o Mistério e ndo satisfazer expectativas. O auge do pro-
cesso inquisitorial € o auge do Concilio.*® Logo, torna-se facil
perceber como foi rdpida e eficiente sua aplicacdo. Conforme
Libanio, o Concilio é:

um fator da construcdo da identidade catélica ‘hors-
concours’. Nas suas pegadas, a Igreja pés-tridentina vai
assentar esta sua identidade sobre trés pilares: criacdo de
novo imagindrio social; enquadramento do novo agente
ministerial: clero (bispos e sacerdotes); enquadramento do
fiel. Por sua vez, ela dispord nessa tarefa ingente de qua-
tro forgas principais: o exemplo de santidade de muitos
de seus membros, de misticos, de Ordens Religiosas reno-
vadas e recém criadas, de missiondrios e da prépria cida-
de de Roma; o medo; o poder econémico, politico, moral,
cultural da Igreja mesma e em articulagdo com o poder
civil e o principio moderno da ‘eficdcia’®

A pedagogia pastoral justificada pela punicdo, decorrente da
queda original, cerceia, limita, também em tal contexto, qual-
quer forma heterodoxa de agdo cristd que ndo a sugerida pelos
dirigentes do Concilio. Esquematicamente, os limites do imagi-
ndrio utépico propostos pelas decisdes conciliares podem ser
resumidos, em linhas gerais, da seguinte forma: o Dogma como
verdade inquestiondvel; a hierarquizaco de categorias funcdes
sociais e religiosas; os bispos com residéncia fixa; o eixo de con-
trole passando pelas paréquias; a construcio dos semindrios
como centros de formagdo integral; a obrigatoriedade do celiba-
to para os futuros sacerdotes; incentivo as devogdes santorais; o
lugar primordial de Maria na vida do cristdo catélico-romano; a
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definicdo do cardter setendrio dos sacramentos; a definicdo do
carater unitdrio do Catecismo; o Cédigo de Direito Canénico
comprovado como regulador da fé; a versdo Vulgata da Escritu-
ra oficializada para o fiel catélico-romano.

5. A SECULARIZACAO E O VATICANO I

O racionalismo e a Ilustragdo ddo seqiiéncia a um tempo de
pequenas e dcidas querelas entre o espirito religioso e o espirito
laico. O auge de tais situagdes encontramos no movimento da
secularizacd@o.® Desloca-se a religido para esfera do privado. Isso
ndo significa que se abandonou ou se aniquilou a religido. Ao
falarmos de secularizacdo, estamos utilizando um conceito po-
lissémico que tem vdrias significacoes. No principio deriva de
século, o tempo normal, o passar dos dias, a cotidianidade que
deve diferenciar-se dos dias nefastos.

A seculariza¢do, a nosso ver, deve ser compreendida como
uma evolugdo através da qual muitos elementos que eram tidos
como sagrados vao entrando no mundo do profano. Para nés,
ainda é Max Weber (1864-1920) quem melhor caracteriza tal
processo, designando-o de desencantamento do mundo.®®

Gostariamos de apresentar quatro sentidos para a palavra
secularizacdo. O primeiro, como sendo o ato de tornar as coisas
seculares ou leigas. O segundo como sujeicio dos elementos a
lei civil, processo que comegou com a Revolucdo Francesa. O
terceiro sentido € o da dispensa dos votos sagrados ou monasti-
cos. Um quarto sentido vincula-se as intimas relacées entre lai-
cizagdo e violéncia.

Assumiremos, aqui, uma compreensio de secularizacao
como o abandono do elemento religioso visto como o tnico di-
recionador da vida social. Importante perceber que a seculariza-
¢ao, ao sugerir a dissociagdo entre sagrado e profano, produz
novas sacralizacoes.

Com a passagem do sagrado para o profano desencadeia-se
um processo de des-sacralizacdo. Tal des-sacralizacdo produz,
assim, novas sacralizacoes. Acreditamos, que no sentido socio-
l6gico, ndo haja uma sociedade humana sem sacralizacées. Nao
existe sociedade humana que nao sacralize certos fatos ou coi-
sas. Por exemplo, o espaco sagrado mais fascinante e temeroso
da contemporaneidade, é o mercado. Passamos por um proces-
so de secularizagdo que nao elimina o sagrado, mas traslada o
sagrado tradicional para novas sacralizagdes. Sacralizagoes, em
certos casos, convertidas em atitudes idolatricas. A sacralizacdo
do mercado € exemplo tipico de uma sacralizacdo idoldtrica.®
Mas o que caracterizaria a idolatria do mercado?
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4 0 que apresentamos nesse
estudo é uma vinculagao entre
projeto social da burguesia e
projeto ideoldgico da burguesia.
Tal combinag@o é imprescindi-
vel para a compreensao de nos-
sa proposta.

O Diciondrio da Academia Real Espanhola, quando dé o con-
ceito de idolo, oferece duas opgdes: primeiro: figura de uma falsa
divindade, a qual se presta adoragdo; e segundo, pessoa ou coisa
excessivamente amada. Poderia dizer-se, amada com aquele amor
que somente corresponde dedicar a Deus. E proposto a nés amar
o mercado. Entrega-se o ser ao mercado. Depdem-se as convic-
¢Oes morais: somente se aceitam as exigéncias do mercado. Suas
leis sdo mais importantes e parecem ser mais imperiosas que
outras prescricoes relativas a vida humana. O mercado parece
ser, entdo, um deus que propde como Unica moral aceitdvel o
conjunto das leis que o regulam. Nao hd outra moral a ser aceita,
sendo a do mercado, que transforma em competidores e inimi-
gos aqueles que participam nele (a menos que facam aliancas e
contratos). Nesta luta que caracteriza o mercado livre existem
aqueles que ganham e perdem, que sacrificam ao idolo e que sdo
sacrificados. O idolo ndo se satisfaz sem esta violéncia.*!

Nos horizontes do capitalismo contemporéneo, o direciona-
mento da producdo de novas sacralizacoes, estd intimamente
ligado a uma classe social: a burguesia. A burguesia é uma classe
social que s6 existe através de contradicoes. Quando emerge na
histéria do Ocidente comega a contradizer a nobreza e o clero.
Uma andlise minuciosa da sociedade européia dos séculos XIV e
XIX, mostra como se desenvolveu esta contradi¢o.”? E uma classe
oprimida que busca a libertagdo do antigo regime.

Trés elementos caracterizam o processo social sonhado pela
burguesia até os dias atuais. Num primeiro momento é a busca
da autonomia e da liberdade (a mentalidade iluminista).

Num segundo momento e vinculado ao primeiro, estabele-
ce-se a idéia de ressentimento. Para a conquista da liberdade e

~da autonomia a luta é imprescindivel, mas nao é uma luta pro-

movida pelo ideal da liberdade, mas pelo ressentimento. Nietzs-
che (1844-1900) foi o que mais refletiu isso no pensamento oci-
dental. A burguesia é, a priori, ressentida, entendendo ressenti-
mento como uma expressao da consciéncia social daqueles que
sentem que ndo tem um lugar social ou nao sdo acolhidos na
sociedade.

Um terceiro elemento vincula-se a uma nova racionalidade:
a racionalidade instrumental que procura a eficiéncia e o
utilitarismo.” A contribui¢ao da Escola de Frankfurt no campo
da teoria critica foi, justamente, mostrar como funciona tal ra-
cionalidade.

O sistema do Ocidente com seu idedrio burgués,* apresen-
ta-se como mundial (global) a partir das navegacoes. Durante
muitos anos Amsterda foi considerada o centro do sistema; ba-
sicamente entre (1600-1740). O evento revolugdo industrial
(1750-1890) eleva Londres ao centro, porém mantendo a mes-
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ma organicidade. De 1890 em diante hd um direcionamento para
a costa leste dos Estados Unidos, no pés—guerra da secessio, até
fins dos anos do século passado.

Hoje percebemos uma nova transformacao desta econo-
mia, porém a organicidade e o ideal projetado permanecem
intactos.

O mercado ndo pode ser entendido metafisicamente e, sim,
analiticamente. Neste sentido, dizemos que o capitalismo que
se formou na modernidade é o capitalismo oligopdlico. H4 pou-
cos poderes que devem deixar uma pequena margem para a con-
corréncia. Hd uma politica de pregos para controlar o mercado.
A histéria da evolugdo do capitalismo, nos tltimos 300 anos, nos
revela tal enunciado. Se ndo, vejamos: o capital entre 1760 e 1800
tinha um cardter agro-exportador. O capitalismo dominante en-
tre 1800 e 1920 tem um cardter industrial e, sobretudo, vincula-
do a inddstria automobilistica. Dos anos 50 do século XX até os
dias atuais a predominancia é do capitalismo financeiro onde
trés sujeitos se auto-afirmam: mercado de risco, ciranda finan-
ceira e bolsa de valores.

No projeto de afirmacdo da modernidade burguesa, duas
vertentes se entrelacam: a dominagdo e a contradico. Se exis-
tem transi¢Ges dentro da estratificagdo social, o projeto social
burgués, justamente, busca sustentar que as referidas transicoes
se facam dentro de certa ordem (que corresponde 2 ordem so-
cial). E importante, sempre recordar que também a cosmovisdo
medieval delimitou-se totalmente partindo do pressuposto da
ordem e da lei. Tal ordem, a burguesa, é legitimada, pois a ima-
gem que se tem da sociedade é de um corpo. Existe uma fun-
cionalidade em tal sociedade. Quando existem des-funcionali-
dades € necessdrio intervir com corretivos apropriados.

O projeto de sociedade burgués sobrevive considerando uma
ordem que € sustentada por certas leis. A lei é mais importante
que a ordem dentro do projeto social da burguesia. Tudo sobre-
vive a partir da legitimacgdo que é chamada de funcionalismo. Se
para Keynes o agente econdmico vincula-se ao Estado, para
Hayek nao € possivel que o Estado desempenhe um papel ativo
na economia. O lugar do estado deve ser tomado pelo mercado.
No mercado existe uma mdo invisivel que toma nossa agressivi-
dade e a transforma no melhor dos mundos possiveis. Eis a uto-
pia das sociedades dominadas pelo mercado.

Partindo deste pressuposto, logo de inicio, uma questio se
nos apresenta: qual era a identidade-imagindria (ethos) da atua-
¢ao catdlica e os caminhos escolhidos na relacdo com tal cend-
rio? A resposta apreendida na histéria é simples: consolidou-se
o chamado espirito anti-modernista. Vérias sdo as frentes que se
mostravam como problema, ameaca ou dilema para as ambi-
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5 Entendemos era das revolu-
¢oes, aqui como o processo de
afirmacao acelerada da autono-
mia do sujeito, somada ao espi-
rito democrdtico e ao processo
de secularizagdo. Basicamente,
referimo-nos ao periodo 1760-
1945. Estas atitudes de pensa-
mento conduziram a mudancas
substanciais na compreensido
do existir e do estar no mundo.
Do ponto de vista pratico pare-
ce-me que 0 novo incomodava
por demais a milenar tradicao
catolica. Aqui, citamos: a indus-
trializacdo, a ferrovia, a eletrici-
dade, a fotografia, o cinema, o
rddio, o telégrafo-telefone, o
avido, o automdvel e o petréleo.
46 Acreditamos que seja Eric
Hobsbawm, historiador inglés,
quem melhor interpreta o perio-
do das revolugées com sua trilo-
gia: A Era das Revolugdes (1789-
1848), A Era do Capital (1848-
1875), A Era dos Impeérios (1875-
1914). Todos estao publicados
pela editora brasileira Paz e Ter-
ra, do Rio de Janeiro.

47 Temos neste documento o
elenco, a lista de 80 proposicoes
que sugeriam os erros da época
para a seguir condend-los em
bloco. Alids, Pio IX, neste quesi-
to, foi muito incisivo lembran-
do que desde sua primeira en-
ciclica, Qui pluribus, de 9 de no-
vembro de 1846, identificava os
erros da época com a negacao
dos valores sobrenaturais.

¢Oes cristas, de modo especial, as catélicas: digamos que o espi-
rito da era das revolugdes,” que naquele contexto, mostrava-se
efervescente como nunca, seria elemento central para se enten-
der os movimentos de acdo-reacdo da Igreja catdlica. s

A era das revolugdes tocava basicamente o todo da vida hu-
mana: o plano econémico-social e o plano politico-ideolégico.
Utilizando categorias que denotem melhor o contexto: o plano
micro-estrutural e plano macro-estrutural. Em sintese: o proble-
ma estava na nova sociedade emergente e no modo como a Igre-
ja e o fiel catdlico devia se postar ante tal sociedade. Era uma
questdo socio-religiosa: iluminismo, liberalismo, democracia e
ideais republicanos. Sendo assim, o dilema estaria no modus
operandi que a institui¢do assumiria ante tal cendrio. Uma insti-
tuicdo que moldou, sustentou e alimentou a ideologia que pro-
tegia a antiga sociedade medieval ndo tinha mais o controle do
todo da vida social, no caso, a sociedade secular. Que fazer, en-
tdo, em tal situacio?

Talvez o dilema estivesse no método escolhido para se tra-
tar questoes nascidas no seio da vida social secularizada. No con-
vivio com a nova ordem social que gestou-se no movimento re-
nascentista, a postura catélica era de ceticismo puro. Cinco fon-
tes bdsicas ja resumiam o espirito anti-modernista desde a me-
tade do século XIX, a posi¢do catélica: a Mirari Vos, a Quanta
Cura, o Syllabus Errorum,* o Vaticano 1 o Cédigo de Direito Ca-
nonico de 1917.

Torna-se muito importante notar o quéo presentes estarao,
de forma direta ou indireta, na vida da Igreja, e em sua doutri-
nagdo do, sobre e para o laicato, por exemplo, as cinco fontes
citadas acima. Elas serdo até o Vaticano II, os suportes maximos
e os reguladores da fidelidade-acdo do laicato.

Lentamente, verificou-se também um grande despertar do
laicato, sobretudo a partir do apelo de Pio XI, para uma partici-
pacao ativa dos leigos no apostolado hierdrquico, através da acdo
catdlica. Nao se admitia uma concepcio de laicato ativo auténo-
mo e livre. A compreensao de agéo laical estava sempre vincula-
da ao ministério hierdrquico. Urgéncias de evangelizacio fize-
ram com que, gradualmente, o laicato assumisse lugar de desta-
que na busca de afirmac@o de uma sociedade concebida como
catdlica. Investe-se no estabelecimento de um modelo evangeliza-
dor definido como romanizag@o e restauracdo que buscara jus-
tamente resgatar a influéncia social catélico-romana em todas
as possiveis instancias da vida social. O que se busca é solidificar
uma institui¢do forte no interior de uma sociedade ameacada
por inimigos perigosos a ordem e naturalidade das verdades.

Tal estratégia nao foi capaz de acompanhar a velocidade das
sociedades industrializadas e que gradualmente, fez emergir
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novas questoes de ordem existencial, material e espiritual. Nova
dinamica utdpica estava por eclodir.

6. O VATICANO II: SAGRADA ESCRITURA COMO
FUNDAMENTO DA IGREJA E ALMA DA TEOLOGIA

O Vaticano II € um acontecimento-paradigma de uma Igreja
com espirito voltado para o didlogo. Tendo-se como ancoragem
a Ameérica Latina, estd aqui o comego de um novo periodo na
histéria. Aqui, 0 momento é de abertura de possibilidades para
o surgimento das mais variadas experiéncias e também uma
compreensao maior para aquelas que necessitavam de um maior
apoio profético por parte da Igreja-Instituicdo.

A emergeéncia do Concilio se d4 em um momento de pro-
funda duvida sobre os caminhos a serem seguidos pelas diver-
sas sociedades mundiais. A experiéncia nazi-fascista, as corren-
tes filoséficas ndo tao afinadas com o pensamento da Igreja tri-
dentina e romanizante, a Segunda Grande Guerra, as revolucoes
socialistas, a industrializacdo, a realidade do conflito subdesen-
volvimento versus desenvolvimento, a crise dos misseis entre
EUA, Cuba e URSS, sao alguns fatos, dentre tantos, que influen-
ciaram e forneceram a perspectiva para o Concilio (ad extra ec-
clesia) e que favoreceram o amadurecimento da idéia de uma
Igreja do didlogo. E evidente que no interior da Igreja, as respos-
tas a esses acontecimentos vinha se dando no cotidiano. No
contexto de América Latina e Brasil, mais precisamente, relacio-
nado com a chamada Igreja popular, podemos citar alguns mo-
vimentos que devem ser vistos como influentes para o novo,
como antecipag¢ao e ruptura* em direcdo ao Concilio e a Igreja
Popular. Dentre muito temos: o movimento biblico, 0 movimen-
to liturgico, a renovagdo teoldgica da eclesiologia, a renovagdo da
doutrina social da Igreja e o movimento da mistica da pobreza.*®

O Concilio Vaticano II significou para a Igreja da América
Latina uma redefinicdo de sua prépria missdao. O rompimento
de uma imagem ou modelo de Igreja como sociedade perfeita de
base constantiniana e presa a interesses de corporacdo. O mo-
delo emergente é o de Igreja sacramento para o mundo, solidd-
ria com o género humano e com sua histéria.>®® Além das inova-
¢oes assumidas pelo Concilio no universo da teologia biblico-
litirgica, podemos citar mais dois horizontes que serdo retoma-
dos e trabalhados: a renovacao teoldgica da eclesiologia® e da
doutrina social da Igreja no didlogo Igreja-mundo.*

A Conferéncia de Medellin (1968) € a concretizacdo da rein-
terpretacao do Vaticano II a luz da realidade latino-americana. A
temadtica da conferéncia estendeu-se diante de questdes perti-
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nentes como a crise econémica, politica e ideologia do sistema
de dominacao, os movimentos populares e o surgimento dos
regimes de dominacdo repressiva. E a abertura de caminho para
a Igreja dos pobres. A irradiacao do testemunho cristao direta-
mente ao povo pobre torna-se a questao central. Para o filésofo
e historiador argentino Enrique Dussel, aqui o pobre transfor-
ma-se no lugar de todas as opgoes, discussoes, acoes.>

O mérito maior de Medellin foi o reconhecimento da situa-
¢do de espoliacdo e miséria somada a desequilibrios estruturais
que eram comuns no continente latino-americano. Mas nao se
limita a essa observacao. Vai mais longe, quando procura, a luz
do Concilio, encontrar perspectivas de libertagdo e um modo de
estar presente como Igreja no sitz im leben da América Latina.
Realidade e contexto sécio-politico-econdémico e ideolégico €é
uma constante nos tépicos do documento.

Conforme Faustino Teixeira, os bispos reunidos em Mede-
llin constataram a grave realidade social do continente: subde-
senvolvimento, miséria, colonialismo externo e interno, margina-
lizacdo e violéncia institucionalizada. Diante desta tomada de
consciéncia do presente, reconhecem que a igreja esteve muito mais
proxima das minorias dominantes (...). Tendo refletido sobre es-
tes dados, os bispos reunidos conscientizaram-se da necessidade
de uma agao eficaz a favor do homem deste Continente. O grande
objetivo dinamizador desta agdo era a libertagdo dos pobres.**

Toda a hermenéutica da realidade foi efetuada a luz da Pala-
vra de Deus e a conclusdo a que se chega é de que a Igreja La-
tino-Americana fem uma missdao a cumprir, sua mensagem desti-
na-se preferencialmente aqueles que tém ‘fome e sede de justica’*

As luzes de Medellin inspiraram préticas proféticas e trans-
formadoras em diversas partes da América Latina. Segundo
Krischke,

0S grupos e movimentos cristaos progressistas mais em evi-
déncia foram os formados por sacerdotes de esquerda,
como movimentos sacerdotais, jd que o seu status clerical
influiu muito na propagagdo e visibilidade das novas
posicoes, dentro da igreja e no conjunto da sociedade (...)
Tais movimentos cresceram rapidamente ao final da dé-
cada e inicios dos anos 70, alcancando um niimero de
participantes, em paises como Argentina (cerca de 400
sacerdotes) e Chile (cerca de 500). Sua denominacéo va-
riou de pais a pais: ‘Sacerdotes do Terceiro Mundo’ (Ar-
gentina, fundados em 1968); ‘Movimento Onis’ (Peru,
1968); ‘Movimento de Golconda’ (Colémbia, 1969); ‘Igreja
e Sociedade’ (Bolivia, 1969); ‘Cristaos para o Socialismo’
(Chile, 1971) etc. Sacerdotes progressistas também funda-
ram grupos e langaram campanhas no Brasil, no México,
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na Ameérica Central e em quase todos os paises do conti-
nente, embora com graus diferentes de coesdo interna e
impacto sobre a opinido puiblica, na maioria devido aos
controles mais estritos e a repressdo policial jd imperantes
sobre estes setores em vdrias partes.®

E, aqui, em Medellin, que as Ceb’s sio reconhecidas como
acontecimento eclesial. Dd-se valor a perspectiva das Ceb’s em
sua dimensao de eclesialidade, onde a vivéncia e a comunhio
fraterna sao os principios que norteiam as préxis dos militantes.

Passados dez anos da Conferéncia de Medellin, a Igreja lati-
no-americana se fez presente em Puebla. Foi 0 momento de re-
fletir e criar elementos para a tarefa fundamental da Igreja que é
a Evangelizacdo, levando em conta o momento histérico pre-
sente e o lugar geografico-cultural da América latina. H4 a reto-
mada por parte dos bispos dos principais elementos de analise
da realidade feita em Medellin. Nesta leitura conclui-se que hou-
Ve um agravamento da situacdo, o que conduz o documento de
Puebla. H4 a condenacéo explicita da diferenca crescente entre
ricos e pobres, como também os regimes de cardter totalitario
sao condenados pelo abuso do poder e pela violacdo dos direi-
tos humanos.

A Conferéncia néo se limita simplesmente as dentncias, ha
lugar também para o antincio. O eixo central de referéncia do
documento de Puebla é: opcao objetiva, profética e solidaria pe-
los pobres. A opcao implica conversdo em direcdo a libertacao
dos espoliados e a justica social é a bandeira da acéo libertadora.

A libertagdo néo se dd com limitagoes de parcialidade, ela
deve ser integral. E assim que se nos apresenta o préprio docu-
mento quando diz que é uma libertacdo que se vai realizando na
historia, a libertagdo de nossos povos e a nossa prépria pessoal, e
abrange as diversas dimensoes da existéncia: o social, o politico, o
economico, o cultural e o conjunto de suas relacées.>

Outro dado que merece destaque, em Puebla sio as pers-
pectivas abertas para a Igreja Popular. A Igreja da Base® é valo-
rizada como espaco de sensibilidade da fé e de celebracdo co-
munitaria onde, constantemente, se busca articulacido da ora-
¢ao e da agdo. H4, nas Ceb’s, a experimentacdo de um Deus
encarnado, e isso € visto, como um dos fenémenos mais impor-
tantes que aconteceram nos tltimos anos na América Latina.

A Conferéncia de Santo Domingo na Reptiblica Dominica-
na, no ano de 1992, levando-se em conta o inverno da Igreja dos
anos 80 a que se referia Karl Rahner, se d4 num contexto de
expectativa ante o espanto produzido pelas transformacées con-
junturais ocorridas desde a ultima conferéncia em Puebla.

Assumindo os anos 80 como sendo de imposicdo de identi-
dade neoromanizante, é 6bvio que essas influéncias se fariam
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presentes nas Conclusdes de Santo Domingo, onde a questio
Evangelizacdo e Cultura é preocupacdo da Assembléia. Aqui, a
opcdo pelos empobrecidos permanece sendo referencial acres-
centando-se a questdo da inculturagdo como o grande desafio
da evangelizacdo. Infelizmente, a 6tica de leitura apresenta-se
por demais moralista, casuistica e ndo objetiva. A revelacao des-
sa atitude vemos quando se diz que a raiz de nossas crises ndo é
primeiramente sécio-econdmica, mas ético-cultural. Somado a
esse ponto outro fato que merece destaque ao analisarmos, as
conclusdes da Assembléia € a eliminacdo, durante a conferéncia
da palavra libertagdo e a sua substituicdo pelo termo promogao.
Para José Comblin, ndo hd muito avango pois a promogao hu-
mana permaneceu separada da evangelizacdo ou pelo menos a
relagdo entre ambas ficou muito relativizada (...). A mensagem
de libertagdo ficou esquecida ou voluntariamente afastada.® O
que permanece € apenas uma preocupagdo pelo social. A moder-
nidade ou pds-modernidade,®® como preferem alguns, com a
questdo do pluralismo e o conceito de democracia® em eferves-
céncia necessita de um mergulho mais profundo que discursos
que fundamentem no prisma ético cultural ou de natureza trans-
cendental assumidos por Santo Domingo em determinados
momentos. A economia de mercado com seus fetiches de sedu-
¢ao precisam ser compreendidos ndo como discursos ideoldgi-
cos absolutizantes ou com a-politicismo espiritualizante e, sim,
com alternativas de presenca kairoldgica e profética junto as
vdrias instancias sociais para que haja mais compreensio e
menos arrogancia na descoberta de uma pedagogia que corres-
ponda a tempos novamente de deuses dancantes.

6.1. A Teologia da Libertacdo: utopia da defesa da
integralidade do existir

A visdo de mundo de que o grupo de Jodo Paulo 2° comun-
gava no final da década de 1970 identificava nas desavencas ideo-
légicas um fator de desagregacdo e enfraquecimento da Igreja.
Tratava-se de reencontrar o caminho da unidade em torno dos
preceitos essenciais da religido e de reconquistar o terreno que
se perdia para outras confissdes ou para a descrenca de uma
sociedade marcada pelo materialismo e o consumismo.

Com Jodo Paulo 2°, a autoridade centralizadora do papa for-
taleceu-se de maneira acentuada, e a evangelizacdo renovou-se
como militancia no sentido de um retorno a valores dos quais a
Igreja ndo havia propriamente se afastado, mas que, desde o Con-
cilio Vaticano II, dilufam-se na pregac@o de cunho social.®?

Entendida como ac&o libertadora de uma certa teologia apri-
sionada numa gaiola® e acdo de primazia da vida e do sujeito
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humano diante da lei e do poder* as faldcias geradas em torno
da Teologia da Libertac¢do (TdL), talvez sejam as mais contun-
dentes revelagdes de intencionalidade de destituicio da menta-
lidade utépica, encarnada num modelo de acio cristd ndo cen-
tralizada de hegemonia clerical.®

E Pablo Richard que em obra recente nos brinda com uma
sintese criativa do que afinal propée a Teologia da Libertacao:
dotada de uma forte mistica da pobreza em direc@o ao excluido,
€ uma teologia ética cuja fonte primeira de inspiracao estaria
nas palavras sonhadoras de Jesus que se diz mensageiro da vida.
Nas luzes do Vaticano II, ela espalhou-se pelos quatro cantos do
mundo mostrando-se voz profética dos empobrecidos e exclui-
dos. Sua utopia: vida e liberdade.

Toda uma pedagogia de desarticulacdo-repressdo da TdL foi
meticulosamente articulada desde inicios dos anos 80 e aplica-
da nos anos subseqiientes com extrema eficécia pela ciria ro-
mana.®” Alids, a morte do papa Jodo Paulo II fez com que apare-
cessem mais vivamente balangos de pontificado onde especia-
listas manifestaram opinides das mais variadas tendéncias. Tal
variedade resume-se a meu ver entre o papa mais contraditério
do século XX e o papa alma do mundo.®®

Naquele momento, prevalecia, oficialmente uma compreen-
sao de mentalidade utépica que se afirmava negando a menta-
lidade utépica de uma praxis religiosa mais conflitante, porém
que movimentava-se em dire¢cdo ao novo e nio a novidade.

6.2. Os Movimentos Espiritualistas Transnacionais: a Nova
Evangelizagdo e o esvaziamento da esperanca profética

Os Movimentos espiritualistas transnacionais (MET) nasci-
dos no contexto complexo do século XX e alimentados em géne-
se por uma eclesiologia romano-céntrica e no velho mito da cris-
tandade européia,® sdo tendéncias de atitude religiosa com for-
te énfase no dogma-mistério, na moral e na liturgia. Uma evi-
déncia notdria, estd na articulacdo de tais movimentos com es-
tratos bem situados e beneficiados do sistema social vigente.”

Tamayo-Acosta € veemente ao sugerir que a aproximacao
de Jodo Paulo II com o Opus Dei, iniciada na década de 1960,
seja o comego de tudo. Nos anos 80 e 90, com a ascensdo da
Obra a cipula do Vaticano, hd uma intervencdo maior na estra-
tégia e na implementacdo do processo de restauragio da Igreja
Catdlica sob a direcao do papa e a orientacio teolégica do entédo
cardeal Ratzinger.”" Leonardo Boff afirma que trata-se de asso-
ciar poder religioso com poder social, nao pela via de poder de
Estado, mas com os portadores de poder social como profissio-
nais liberais de alto escaldo, executivos de empresas nacionais e
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multinacionais, professores universitdrios e pessoas opulentas da
sociedade.™

A opcdo por tal via de modelo evangelizador onde a promo-
¢do humana dentro da ordem social dominante seja marcada-
mente acentuada alimenta a prética de tais movimentos.” Atra-
vés de tais movimentos é aplicada de modo sutil a re-significa-
¢do do simbolo utopia. Utopia, sim, mas nédo geradora de caos e
sem espiritualidade. Alids, por quantas vezes ouvimos a direta
provocacdo: falta o Mistério para essa gente da liberte. Hd uma
diluicdo liquida da utopia, entendida como projeto, a construir-
se na histéria vista como palco de tensdes constantes. Alids, tal
compreensao de histdria, nasceu da capacidade da teologia cri-
tica sair de seu claustro monacal e abracar-se, por exemplo as
ciéncias humanas e, mais recentemente, a biologia. Esse voo de
liberdade para além do modo cldssico de se fazer teologia teve
horizontes curtos. Prevalece, na instancia romana, curial e epis-
copal a idéia de utopia ndo mais como projeto, mas, sim modelo
a ser implantado.

Falta, a nosso ver, uma inser¢do maior na complexidade e
tensdes da realidade social. E evidente que exigir de tais movi-
mentos uma critica a tal sociedade seria uma inversdo de seu
credo. Logo impossivel; sua vocacdo é de colaboracdo, comu-
nh3o com a ordem vigente e ndo de desordenamento radical
das estruturas.

Qual compreensao tais grupos religiosos carregam ao se tra-
tar da mentalidade utépica: uma Igreja triunfante que vencerd
possiveis adversdrios que desfiguram valores tidos como eter-
nos e imutéveis. A no¢ao de utopia, por conseguinte, trard forte
sentido de consciéncia religiosa de pertenca a Igreja verdadeira
de Cristo.

Entre modernidade e pés-modernidade as utopias se re-sig-
nificaram. Utopia é antecipacao entre o novo e a novidade. Ela
s6 aparece quando hd a possibilidade de escolha e, historica-
mente, as escolhas emergem em situacdes de crise e as crises
sdo momentos de ruptura e decisdo.™

No campo religioso contemporaneo, e portadoras de uto-
pias romanticas (utopias positivas como sugere Jersy Szachi),”
merecem destaque, aqui, a nosso ver, dois modelos de fenome-
nologia religiosa: as compreensdes advindas do neopentecosta-
lismo pseudo-protestante™ e do pentecostalismo da Renovacao
Carismdtica Catdlica. Citamos tais experiéncias por sua insercao
e sucesso na via mididtica. Seus projetos de divulgacio e teste-
munho do cristianismo nao sobreviveriam e alcanc¢ariam tama-
nha relevaincia social sem a apropriacao da linguagem mididti-
ca” onde o simbdlico e o emocional mostram-se como indica-
dores essenciais da verdade da religido proposta. O dado con-
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clusivo € que, para além da emocdo sadiamente conduzida, o
que se mostra € um mimetismo absolutizado e direcionado para
um encontro coletivo e catartico ao redor das lagrimas comuns,
das dores, das quedas, das caréncias e dos sucessos.

Partindo deste fato social dois problemas se colocam evi-
dentes: tais produgdes de sentido sustentam-se com o critério
maior de decomposicido do ser humano integral num feixe de
posturas com centralidade na dor, na ldgrima, no vazio, na limi-
tacao e nas mortes cotidianas. Estas contingéncias sao vistas uni-
vocamente como que vinculadas a ac¢do divina. A eficiéncia da
acdo divina estd na regulacio dos insucessos ou desequilibrios
que ocorrem durante a experiéncia do viver. Deus é solu¢do. Aqui
a ideologizacgdo de Deus; a loucura de Deus que € condicionado
a solucionar, satisfazer nossas incapacidades limitrofes.

Tal contexto € ideal para a emergéncia de utopias religiosas
com um forte teor romantico. E, justamente, o que ocorre ao
analisarmos com profundidade as préticas assumidas por tais
tendéncias religiosas. A centralidade assumida pela experiéncia
em detrimento da afirmacdo da crenca é, em nossa compreen-

sdo, o dado mais significativo para uma hermenéutica criteriosa
do fato.™

CONCLUSAO

Todo pensamento social moderno contém tanto criticas
como elaborages ou reelaboragdes de utopias. Existe até mes-
mo a utopia da sociedade que nio produza mais utopias, utopia
que Dante jé havia vinculado ao inferno: Vés, que entrais, deixai
aqui toda esperanca.”™

Afinal, que utopias restarao? Entre as utopias positivas (ro-
manticas, fantasiosas) e as utopias negativas (posicao realista,
otimista) pode parecer que os caminhos sejam insuficientes. Nio
vemos de tal modo, é uma questdo de hermenéutica. Enquanto
sua esséncia disser respeito a atitudes inspiradoras de saidas
alternativas, a utopia sobreviverd. Enquanto vidas florescerem,
roseiras secarem, conflitos bélicos persistirem, intolerancias res-
surgirem, precisamos sonhar. Perceberemos melhor a forca das
utopias quando delimitarmos melhor o horizonte do impossi-
vel. Enfim, precisamos jogar por terra o mito da plenitude da
perfeicdo: tal acdo ocorre no instante em que assumimos que
pode ser tanto uma histdria das possibilidades como uma hist6-
ria das impossibilidades humanas.®*® Esquematicamente, repre-
sentamos assim:
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"8 Cf. L. R. BENEDETTI, A expe-
riéncia no lugar da Crenga. In
ANJOS, M. F. dos, (Ed.), Expe-
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pp. 13-31.

™ Cf. F. HINKELAMMERT, Cri-
tica a Razdo Utdpica. Sdo Pau-
lo, Paulinas, 1986, p. 6.

80 Entre o limite e o ilimitado na
Historia, muito coisa se produ-
ziu nos ultimos anos. Para um
aprofundamento da questdo,
vale conferir: COX, H., A Festa



dos Folides: um ensaio teoldgi-
co sobre festividade e fantasia.
Petrépolis, Vozes, 1974,
BAKHTIN, M., A Cultura Popu-
lar na Idade Média e no Renas-
cimento: o contexto de Frangois
Rabelais. Sdo Paulo/Brasilia,
Hucitec/UNB, 1987; MINOIS,
G., Histdria do riso e do escdr-
nio. Sao Paulo, UNESP, 2003;
VINCENT-BUFFAULT, A., Da
Amizade. Uma histéria do exer-
cicio da amizade nos séculos
XVIII e XIX. Rio de Janeiro, Jor-
ge Zahar, 1996; , Histéria
das Ldgrimas: séculos XVIII-XIX.
Sao Paulo, Paz e Terra, 1988.

81 A mais bela representagdo
que me ocorre estaria em Fiédor
M. Dostoievski e seu belo Os Ir-
mdos Karamazov.

82 Cf. F. HINKELAMMERT, Cri-
tica a Razdo Utdpica, op. cit., pp.
255-307

8 CAMPELLO, C. (Ed.), Tenso
equilibrio na danga da socieda-
de. Sao Paulo, SESC, 2005.

FI
UTOPIA - tentativa de chegar 14 PLENITUDE DA
O mais préximo possivel PERFEICAO

Utopia é de uma situagdo o mais préximo da plenitude da
perfeicdo. S6 que esta plenitude ndo existe neste horizonte de
vida.®! O Parafso (plenitude da perfeicdo) € espera. Historicamen-
te, ele nunca existiu. Parece-nos que certa interpretagdo crista
incorre em erro grasso ao simplificar o tdo complexo conceito
de utopia.

Acreditamos que as hipéteses criticas levantadas pelo eco-
nomista alemao Franz Hinkelammert sobre os projetos utépicos
ocidentais merecem, um vislumbre por parte de telogos(as) sis-
temadticos(as) e estudantes de teologia.®? Sua sugestdo de que toda
utopia seja compreendida através dos quadros de categorias que
elaboram pensamentos sociais é bastante pertinente mas, tal-
vez, ainda muito ausente nas visdes teoldgicas de certos movi-
mentos eclesiais cristdos, seja no plano catélico-romano, seja no
plano protestante.

Como desafio mais urgente pensamos que o status episte-
moldgico da Teologia necessite, com urgéncia, de uma configu-
racdo para além das ciéncias humanas cldssicas (digo, aqui, filo-
sofia e sociologia). Parece-me que a mentalidade utdpica crista
tradicional ainda permanece intimamente ligada a tal perspecti-
va. Confirmando-se minha hipétese permaneceria uma atitude
de auto-engano por parte dos criadores e recriadores do saber
teolégico no trato da questao utdpica, pelo menos na chamada
sociedade pds-industrial, marcada por quatro grandes linhas de
conhecimento que sdo: teoria da complexidade ou da cosmogo-
nia, género, movimento étnico e pluralismo cultural.®

Terminamos aqui nosso texto provocativo com uma convic-
¢do: lagrimas, perdas, mortes na histéria nunca impediram que
logo a seguir, na heranca da mesma situacio, o riso e festa to-
massem conta das estruturas e do cotidiano.
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