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Rio de Janeiro, Record, s/d. Mendonga parte, em seu ensaio, de uma rdpida visdo do con-

texto atual e dos conceitos de secularizacdo e secularismo en-
quanto processo e idéia. A seguir, analisa as principais influén-
cias do Iluminismo no Protestantismo especialmente no que
diz respeito ao caminho que vai dar na teologia natural. De-
pois de desenvolver — pela apresentacgdo de alguns autores cen-
trais — os principais passos do iluminismo protestante, Men-
donga, através da teologia da crise, e dos diversos revivals assi-
nala as caracteristicas do protestantismo no Brasil, seus impas-
ses e especialmente a relagdo com o neopentecostalismo.
Palavras-chaves: Protestantismo: iluminismo; Secularizacgdo;
Teologia Natural.

Abstract:

Mendoncga takes as start point of his essay some issues of the
now-a-day social context and the concepts of secularization and
secularism as Process and as Idea. As a next step, analyze the
main influences of the Enlightenment into the Protestantism
having in mind the Natural Theology. Through the main Ideas
of some theologians and philosophers in the realm of Pro-
testantism he presents some of their steps in the history of the
protestant Enlightenment, i. e, the crisis theology and the back
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and over of the revivals. For a while, he sums up some of the
meaningfully traits of the Brazilian protestantism having in
mind the neopentecostalism and some of its deadlocks.
Key-words: Protestantism: Enlightenment; Secularization; Na-
tural Theology.

INTRODUCAO

Em uma dessas manhas em que a gente se levanta sem pla-
nos, apanhei ao acaso na estante o livro escrito a quatro maos
por um catélico e um protestante e que se intitula exatamente A
Reforma. Reli o prefécio em que os autores confessam os mu-
tuos conflitos e sofrimentos ao tratarem juntos daqueles eter-
nos temas que, ao longo da histéria, provocaram guerras conti-
nuas e sangrentas entre os discipulos modernos do terno e meigo
Jesus Cristo. Mas, apesar de tudo e mantendo firmes suas con-
vicgoes, escreveram o livro que me parece o melhor testemu-
nho contemporaneo daquilo que Tomas de Aquino disse e que
0s préprios autores invocaram como epigrafe do livro. Diversi-
dade de mentes é o que torna o mundo menos aborrecido e
concordancia de vontades livraria 0 mundo de sofrimentos e
carnificinas.

E lugar comum entre os historiadores das idéias afirmar que
o século XIX foi 0 século decisivo da humanidade ocidental quan-
to ao progresso cientifico e tecnol6gico, como também da con-
cretizacdo de teorias politicas modernas que passaram a enfei-
tar os novos estados-nagoes que foram surgindo a partir dos seus
primeiros anos. Foi o século do progressismo, mais ideoldgico
do que concreto, embora sob o ponto de vista cientifico e tecno-
16gico ndo haja o que negar. Contudo, apesar de ainda ser cedo
de mais para se fazer um balango adequado, o século XX, por
nos ja conjugado no passado, foi um dos mais extraordinérios
da histdria, seja para o bem seja para o mal.

Para o bem, jamais a ciéncia e a tecnologia fizeram tanto
pelo conforto do homem, assim como idéias e principios da
politica e do direito, tanto locais como internacionais, deram
tantos instrumentos de defesa para individuos e grupos. Para o
mal, basta lembrar o uso destrutivo das novas tecnologias de
guerra, duas terriveis guerras mundiais e outras localizadas que
ultrapassaram os limites do seu préprio século e se prolongam
até hoje. Quanto aos direitos humanos e apesar deles, a globali-
zacao vem se encarregando de criar, ndo s6 graves problemas de
ordem internacional, mas distirbios sociais localizados princi-
palmente nas grandes cidades e que tendem a se estender pelas
periferias. Exemplo patente mostra-nos a Franca hoje.
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2 Porque Demas, tendo amado
o presente século, me abando-
nou e se foi para Tessalonica.
(Tradugdo de Joao Ferreira de
Almeida, revista e atualizada no
Brasil). Por sua vez a Biblia de
Jerusalém traduz assim: Pois
Demas me abandonou por
amor do mundo presente.

Mas, nesse tumultuado século, por onde andou a religidao? Te-
ria desaparecido ou se tornado irrelevante diante de forcas de na-
tureza superior a sua tradicional funcao reguladora da sociedade?

De fato, uma grande sombra se abateu sobre o cristianismo
durante o século em questdo. Esta sombra foi o secularismo, fruto
da secularizag¢do e do desencantamento a que se referiu Max
Weber. Debaixo dessa sombra, floresceram correntes de pen-
samento religioso que ajudaram a tumultuar as relagdes politi-
cas internacionais na medida em que disputavam espaco ideo-
légico entre os préprios grupos gerando desconfiancas, cisoes,
expurgos internos. Os liberalismos, os conservadorismos e, prin-
cipalmente, os fundamentalismos, passaram o século girando
em torno do ecumenismo. Este girar em torno significou sempre
aproximacoes e distanciamentos conflituosos. Trata-se de uma
luta desigual porque fundamentalismo e conservadorismo, para
existirem, necessitam sempre de desenhar um inimigo, ao passo
que o liberalismo nao conta com nada, a nao ser com a sua pro-
pria imagem.

SECULARISMO

Secularismo é um termo tipicamente cristdo e que, devido
aos vdarios modos de traduzir o grego aidn, traz sempre certa
ambigiiidade em sua compreensao. A cldssica Vulgata, ao tradu-
zir o termo encontrado no Novo Testamento, usou a palavra
século no sentido de mundo, isto €, tudo aquilo que estava fora
da comunidade crist3, o paganismo enfim. Diz o texto da Vulga-
ta em II Timéteo 4,9: Demas enim me reliquit diligens hoc saecu-
lum (aiéna) et abiit Thessalonicam.?

Entre as diferentes formas de traduzir o termo grego, tor-
nou-se cldssica esta que aparece na Segunda Carta de Paulo ao
seu jovem discipulo Timéteo.

O termo secularismo circulou no pensamento teolégico do
século passado para significar a crescente tendéncia no sentido
do abandono cada vez maior, em todas as esferas da vida, da-
quele sentimento de que tudo no mundo se divide entre sagrado
e profano. O sagrado, que em todas as definicdes, ou tentativas
de definicao, significa alguma sorte de poder, de poder misterio-
so nao controldvel, mas que os ritos religiosos pretendem con-
trolar, foi perdendo espaco para a confianca na razdo e no con-
trole cientifico da natureza. O homem vai aos poucos saindo do
territério obscuro do sagrado para adentrar na zona clara do
profano.

O século XX iria pagar, no campo da religido, a divida con-
trafida no século anterior para com o Iluminismo e a era vitoriana.
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A era vitoriana, ao lado da moral, se caracterizara pelo esforco
de intelectuais e cientistas para resolver todos os mistérios, para
afastar tudo que fosse inexplicavel. O dltimo estertor do misté-
rio, do enigma e de todas as qualidades do absolutamente outro
€ o classico livro de Rudolf Otto O Sagrado, publicado em 1917.
Ultimo estertor do que se chama sagrado teolégico, porém pon-
to de partida para a vasta gama de sentidos que iria ganhar o
conceito de sagrado sociolégico. Entenda-se o sagrado sociol6-
gico como objeto de todas as abordagens disciplinares fora dos
campos da fé e do dogma. Campo privilegiado de estudo do sa-
grado sociolégico € a fenomenologia que, como método filos6fi-
CO autdnomo, permite-nos uma aproximacio do fenomeno reli-
gioso como experiéncia religiosa.

Se o secularismo é uma idéia, ou um campo predominante
de idéias, a secularizagdo é um processo, um conjunto de atitu-
des perante as vdrias esferas da vida em que a dependéncia do
sagrado vai sendo superada pela continua racionalizacdo que
implica em transferir todo poder para o0 homem e, por conse-
qiiéncia, o abandono das 4reas obscuras do conhecimento.

A secularizagao atingiu duramente a religido e, em especial,
o cristianismo ocidental. Vamos tentar mostrar como e onde isso
ocorreu tendo como referéncia principal o cristianismo protes-
tante. O eixo serd a filosofia. Algumas aproximacées do catolicis-
mo serdo feitas a titulo de comparacao.

O ROSTO ILUMINISTA DO PROTESTANTISMO

Ponto mais ou menos comum entre os estudiosos do cristia-
nismo ocidental é o de que a Igreja Catélica Romana firmou suas
sélidas bases no sistema aristotélico-tomista, sistema que tem
permanecido pelos séculos quase que sem nenhum abalo, a ndo
ser algumas tentativas aqui e ali de ajustamentos que nem sem-
pre vingam. Que me lembre, 0 neotomismo esbocado no come-
¢o do século XX e que avangou até meados do mesmo, perdeu
sua importancia talvez pela contaminacio provocada pela pro-
ximidade das correntes existencialistas.

Eu me arriscaria a apontar como uma das causas da descon-
fianga por parte do sistema oficial da Igreja para com a releitura
do tomismo a presenca marcante de pensadores leigos como
Jacques Maritain e Gabriel Marcel, principalmente o primeiro.
Fui testemunha de que o eminente professor de filosofia na an-
tiga Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Sdo Bento, em
Sao Paulo, Leonardo van Acker, nos idos de 50, proibiu publica-
mente a leitura de Jacques Maritain. Maritain j4 estava sendo
avidamente lido e é muito provével que, com a proibicao, tenha
adquirido mais leitores.
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Enquanto o catolicismo romano parece resistir mais as mu-
tacoes de idéias, o protestantismo se mostra historicamente bas-
tante vulnerdvel as correntes filoséficas e suas ondas e varia-
coes. Normalmente, como eu mesmo tenho feito, aponta-se essa
diferenca como resultante, ndo do impacto de idéias propria-
mente dito, mas do sistema politico diferenciado entre as duas
tradicdes. Em poucas palavras, do sistema centralizado de po-
der no catolicismo e da auséncia absoluta dessa centralidade no
protestantismo. Contudo, essa explicacao resolve parte da ques-
tao, pois que hd outros pontos talvez mais importantes a serem
considerados.

O protestantismo, na sua origem, constituiu-se no sistema
mais simplificado de religido, ao destruir todos os sistemas de
intermediacdo, tanto individuais como institucionais. Colocou o
individuo de modo imediato diante de um Deus abscondito cujo
conhecimento s6 pode ser obtido pela leitura solitdria da Escri-
tura. Deus se revela diretamente ao individuo pela oracgéo e sob
a exclusiva mediania da Biblia, cuja leitura e interpretacdo é
solitdria. Toda responsabilidade de salvacao recai sobre os om-
bros do individuo. Também a instituicdo religiosa, a Igreja, em-
bora se firme em credos e confissdes de fé, ndo tem forca sufi-
ciente para manter a ortodoxia. Além disso, ndo hd uma s6 igre-
ja; hd uma variacdo enorme de institui¢des que, apesar de em
muitos casos se reunirem em conferéncias e federagdes inter-
nacionais, ndo sdo rigidamente obrigadas a dogmas comuns.
Regra geral, a unido se faz em torno de simbolos de fé extrema-
mente simples. Enfim, o grande principio do protestantismo, a
liberdade, paga o prego do principio légico de quanto maior a
extensdo, menor a compreensdo. O que quero dizer é que liber-
dade como sindnimo de protestantismo nos impede de com-
preendé-lo na sua esséncia. Quase impossivel é a sua defini¢ao.

Reconheco, portanto, e desde logo, a dificuldade em se dizer
0 que € o protestantismo. Mas, para efeitos desta reflexdo, eu
diria que protestantismo é um conjunto de formas de ser cristdo
regido pelo principio de liberdade. As instituicdes, ou Igrejas,
formadas a partir desse principio, principio que pressupde ade-
sdo voluntdria, estdo sujeitas as contingéncias variadas do mun-
do e da histéria.

Eu me arriscaria ainda a dizer que as Igrejas ou denomina-
¢cOes protestantes sao mais comunidades de culto do que de
idéias. E a forma do culto, mais tecnicamente da liturgia, que
forma a atragdo simbdlica desta ou daquela igreja. Foi dito atrds
que o livro de Rudolf Otto marcou o fim do ndo racional e o
comeco do racional em religido. Esta afirmativa, vista assim de
maneira reducionista, equivaleria a afirmar a tese do fim da re-
ligido, o que seria uma inverdade. O que de fato aconteceu foi
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que Otto significou a afirmagao do culto como religizo enquan-
to as idéias religiosas eram relegadas ao plano dos debates ra-
cionais sobre o sentido do mundo. Essa separacio seria respon-
sdvel, juntamente com o principio de liberdade, pela riqueza do
pensamento teoldgico protestante que, comecando no século
XIX, avanca por quase todo o século passado. Fiéis e tedlogos
caminharam por sendas diferentes.

E os intelectuais leigos no protestantismo? O paradoxo € que
no catolicismo fortemente clericalizado, a presenca de intelec-
tuais teélogos é muito mais freqiiente que no protestantismo
muito menos clericalizado. O paradoxo neste caso talvez se ex-
plique por outro paradoxo: como no catolicismo as regras para
0 pensar teoldgico estdo sujeitas a disciplina, os intelectuais lei-
g0s sdo mais controlados quanto a possiveis ameacas a ortodo-
xia, a0 passo que no protestantismo, ndo existindo regras disci-
plinares para os leigos, os intelectuais sio mais temidos e, por
precaucao, sao marginalizados através de mecanismos invisiveis
aos quais Rubem Alves chamou de acordos tdcitos silenciosos.?

O catolicismo apresenta ao fiel varias instancias de absolvi-
¢do de culpa e obtencdo da graca. No protestantismo todas as
insténcias institucionais foram eliminadas e o individuo se apre-
senta diante de Deus irremediavelmente culpado e dependente
exclusivamente de sua prépria consciéncia, isto é, do arrependi-
mento de pecados. Arrependido, morre 0 homem velho, isto &, o
homem na contramao da vida; regenerado pela fé ou pela graga,
ou ambas as coisas, nasce 0 homem novo que, na mio certa,
vive segundo as leis de Deus.

 Hd4ainda aqui uma complicacdo porque os reformadores no

chegaram a um acordo quanto ao instrumento eficaz da regene-
ragao para a salvagdo: para Lutero, por exemplo, o instrumento
€ a fé; ja para Calvino, é a graca soberana de Deus. Tedlogos
posteriores juntaram a graga e a fé, isto €, a salvacio se d4 pela
graca através da fé. Dito de outro modo, a graca é para todos
mas tem que ser apropriada pela fé. A exclusividade da graca
para a salvacdo foi o trilho de Calvino em oposicio a Lutero. O
calvinismo, contudo, sofreu revisdes, tendo como principal re-
sultado a doutrina arminiana que concedeu ao homem certa
participagdo na salvagdo através do esforco do individuo em se
manter sob a graca. Essa dose de livre arbitrio causou aos
arminianos a acusagao de papistas porque trazia certa carga de
méritos humanos interpretados como obras.

Esse confronto entre fé e graca pode nos ajudar a entender
o divisionismo produzido pela Reforma quando consideramos o
protestantismo propriamente dito, isto €, luteranos e calvinistas.
Aqueles, mais adeptos da fé e da vida piedosa, praticamente nao
se dividiram, ao passo que estes, emaranhados nas contradicées
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oferecidas pela doutrina da graca absoluta, acabaram necessi-
tando da elaboracgdo constante de declaracdes de fé que, em si
mesmas, acabaram sendo cismadticas ao levaram a doutrina aos
extremos. Ainda, a ala luterana, com sua doutrina dos dois rei-
nos, afastaram o mais possivel as confusdes com o Estado, ao
passo que a ala calvinista nunca chegou a resolver bem esta
questdo, especialmente por causa das lutas desenvolvidas na
Inglaterra contra a Igreja oficial.

Esta luta, desenvolvida mais na area politica, mas com refle-
x0s intensos na formacdo das chamadas igrejas livres (free
churches ou independents), favoreceu a formacao das chamadas
denominacdes que, na América do Norte, se caracterizaram pela
independéncia em relacdo ao Estado e pela adesdo voluntéria.
Estas denominacdes ou associagoes religiosas de caréter volun-
tario foram, por essa razdo, chamadas seitas por Max Weber,
embora quase todas tivessem amplitude nacional e mesmo in-
ternacional como os episcopais anglicanos, presbiterianos, me-
todistas e batistas.

Nisso tudo, resta-nos por em relevo duas questoes que po-
dem nos ajudar a compreender melhor o confuso universo do
protestantismo. A primeira é que, a0 menos em seus paises de
origem, isto é, Europa e América do Norte, a religido, mesmo
legalmente separada do Estado, nunca deixou de caminhar muito
préxima dele. A segunda é que, sendo o protestantismo uma
religido secularizada e mais de consciéncia do que de rito, logo
se envolveu inteiramente com a sociedade através de uma ética
comum e formando comunidades de cardter mais espiritual do
que geografico. A nocdo de paréquia praticamente desapareceu
no protestantismo. Quando surge aqui ou ali, é mais tradi¢ao do
que fato. O fato de o protestantismo ter desenvolvido relagdes
sociais de cardter mais horizontal do que vertical e, como resul-
tado, comunidades mais espirituais do que paroquiais, ndo foi
dificil chegar a um tipo de religido que o sociélogo norte-ameri-
cano Robert Bella chamou religido civil.

Esse tipo de religido individualista, mais de consciéncia que
de ritos, e profundamente imbricada na histéria por causa da
sua horizontalidade, passou a exigir mais da razdo do que da fé.
O culto tem mais funcgdo de reforco da solidariedade do que de
aproximacdo do sagrado. Por conseqiiéncia estd sujeita a revisar
constantemente sua visdo de mundo e a ajustar a fé a razdo e,
por isso, 0 pensamento entra muitas vezes em conflito com as
institui¢des (Igrejas) porque estas, como organismos, tendem a
se conservar como estdo. No protestantismo o pensamento € li-
vre, mas a igreja ndo é. O simbolo protestante de liberdade coli-
de sempre consigo mesmo quando se pensa em igreja. Nova-
mente o paradoxo: o protestantismo € livre e a0 mesmo tempo
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nao €. Evangelho versus Igreja? Quem disse isso em poucas pa-
lavras nem foi um protestante, mas um catélico chamado Alfred
Loisy (1857-1949): Cristo pregou o Reino e veio a Igreja.* Nao é
necessario dizer que Loisy foi excomungado em 1908.

Fé e razdo, questdo crucial na Igreja Medieval, volta como
verdadeiro fantasma no protestantismo. Seu ascetismo munda-
no o obriga a envolver-se com o mundo e com suas explicagdes,
quer dizer, com a filosofia e com a ciéncia. Enquanto a Igreja
Catdlica resiste ao chamado modernismo, o protestantismo se
divide em duas vertentes antagonicas: uma ala envolve-se e en-
frenta tentando ajustar-se a ele, outra resiste e ergue as mura-
lhas do fundamentalismo. Contudo, ndo se trata de religido a
favor da filosofia ou da ciéncia, aqui entra o liberalismo teoldgi-
co; nem de religido contra a filosofia ou ciéncia, aqui toma lugar
o fundamentalismo; mas, antes de tudo, de racionalidades dife-
rentes. Pois que o protestantismo traz em seu cerne a necessida-
de de tudo explicar. Ninguém como Hegel interpretou o espirito
do protestantismo: o racional (o espirito, a fé) é real e o real é
racional.

Aintencao de Hegel (1770-1831) de harmonizar razio e cris-
tianismo trabalhando o contetdo racional dos Evangelhos jd
aparece nos seus escritos de juventude, sendo o mais significa-
tivo deles o pequeno livro intitulado Histéria de Jesus que, entre
outros do mesmo periodo, sé veio a luz em 1907. Hegel, neste
livro, com pouco mais de sessenta péginas em sua primeira pu-
blicacéo, representa, ao lado de Kant, uma das mais expressivas
simbioses entre teologia e filosofia, especialmente no universo
do pensamento protestante. Hegel se propde a destacar na his-
téria de Jesus narrada nos Evangelhos aquilo que se ajusta a uma
religido racional: a figura histérica, concreta e precisa, se desva-
nece, sendo absorvida plenamente pela configuragao ideal do
mestre de moral racional.® Em trabalhos posteriores, principal-
mente na Fenomenologia do Espirito, Hegel iria construir a tese
de que Jesus era uma figura do espirito em um momento dado
da dialética do absoluto. Parecia pesar bastante a influéncia de
Kant que publicara, em 1793, A Religido nos limites da simples
razdo, obra que provocou mal-estar, inclusive no rei Frederico
Guilherme IT da Priissia que chegou a pedir ao filésofo que nao
mais escrevesse sobre temas teol6gicos.®

Eu diria que Hegel € o epicentro do racionalismo protestan-
te porque as correntes anteriores convergem para ele assim como
as posteriores partem dele de uma forma ou de outra. Néo seria,
creio, simplificar demais se resumissemos assim essas correntes
abertas do pensamento protestante: Jesus constitui um momen-
to do real na dialética do espirito (razdo). Em linguagem teolégi-
ca dirfamos: Jesus € a realidade histérica (encarnacio) de Deus.
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"Do grego dokein (parecer, apa-
rentar). Teoria desenvolvida na
Igreja antiga que negava a hu-
manidade de Cristo.

Embora esta seja a posi¢do em geral atribuida aos chamados
liberais evangélicos, ela permeia toda a teologia protestante dos
séculos XIX e XX. Outras expressdes mais metafisicas a respeito
de Jesus como o Cristo como, por exemplo, a forte tendéncia
docética que permeia algumas dreas do protestantismo chama-
do conservador, fica restrita a esfera do culto e da devog¢do. O
Cristo docético,” por ndo servir de modelo para a vida, torna-se
objeto de culto e ndo de discipulado ético e moral.

Sob o ponto de vista das normas da histéria, ndo se pode
dizer que o protestantismo é um produto do Iluminismo, pois
que a Reforma aparece antes dele. Contudo, podemos admitir
uma estreita relagdo entre ambos porque o espirito mesmo do
protestantismo repousa sobre dois pilares: o conhecimento e a
ética. Conhecer a Deus lendo a Biblia e viver segundo suas leis
reveladas em Jesus Cristo. Saber e agir. Em ambos os casos, estd
implicita a racionalidade, embora em planos diferentes.

Conhecer para agir racionalmente, ajustar-se as novas vi-
soes de mundo sugeridas pela filosofia e pela ciéncia e influir de
maneira horizontal na politica onde lhe for possivel e construir
assim uma religido civil, portanto secularizada, eis o rosto ilumi-
nista do protestantismo.

MOMENTOS CRUCIAIS DO ILUMINISMO PROTESTANTE

Quando se pensa em Iluminismo, pensa-se na Enciclopédia
e em Voltaire, portanto na Franca do século XVIII. Todavia, o
[luminismo foi um fenémeno da cultura européia estribado no
desejo de liberdade, tolerancia e progresso humano e social. Entre
estes, o conceito de tolerdncia ganhou expressdo em sua critica
a religido porque esta, ao insistir em participar do poder do Es-
tado, transformava-se seguidamente em instrumento de intole-
rancia com todas as conseqiiéncias histéricas ja sabidas.

O ITluminismo tinha como objetivo a felicidade do género
humano. O homem e seu produto, isto €, a sociedade, tornava-
se o centro de toda acdo, objetos da racionalidade em todas as
esferas da vida. A Idade da Razdo, portanto, procura romper de
vez com todas as organizacdes verticais em favor das horizon-
tais, sob a égide da capacidade humana de, no exercicio da li-
berdade, pensar e agir de acordo com as leis naturais.

Comecemos pelo século XVII dando como assentado o hu-
manismo do protestantismo. Embora seja reconhecida a influén-
cia cartesiana no racionalismo que se desenvolve nesse século,
ndo € um catélico nem um protestante nem ninguém que tenha
assumido o principio da religido do rei que levanta o principio
de tolerancia em nome da razdo, mas um judeu chamado Baruch
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de Espinosa. Perseguido pela sinagoga e pelo governo dos puri-
tanos ortodoxos na Holanda, Espinosa levanta a bandeira da li-
berdade de pensar contra a interferéncia do poder religioso na
consciéncia e na razdo dos individuos, pois que essa interferén-
cia intolerante baseava-se na imaginacdo dos profetas biblicos
supostamente consideradas como revelagdo. O pensar e agir
segundo as leis naturais da razdo era pensar e agir de acordo
com as leis de Deus. O papel do Estado com respeito a religido
seria exclusivamente o de garantir o culto e nada mais.?

A questdo das leis naturais como razdes de Deus gerou no
protestantismo a célebre corrente deista desenvolvida na Ingla-
terra. Essa corrente filoséfico-teoldgica do Iluminismo inglés
origina-se no pensamento de John Locke com seu empirismo
gnoseoldgico e moral e seu cristianismo racional, assim como
seu liberalismo em matéria social e politica. O deismo ganhou
também o nome de teologia natural. O empirico, o racional e o
natural sao vistos sob o mesmo prisma.

O defsmo como cristianismo racional firma o principio da
religido natural, isto €, de que a religido estd implicita na nature-
za do homem antes mesmo de sua criacdo. Assim sendo, ndo ha
Providéncia porque Deus ndo mudaré suas proprias razoes e,
pelo mesmo motivo, ndo ouvird oracoes. As maiores expressoes
do deismo foram Mateus Tyndal (1656-1733) com Christianity
as old as the creation (1730) em que afirma ser o tnico objetivo
de Cristo reconduzir a religido & sua pureza original, isto &, a
religido natural, e Thomas Chubb (1679-1747) que escreveu De
vero Christi evangelio defendendo abertamente o deismo ao di-
zer que Deus ndo cuida do mundo nem dos homens e que, por
essa razdo, a oracgdo de nada vale. Vale lembrar também James
Toland (1670-1722), em cujo livro Christianity not mysterious
(1696) fala pela primeira vez em livre pensadores (freethinkers),
tanto em relacdo a si mesmo como aos seus correligion4rios.
Consta ser Toland, portanto, o criador dessa expressdo que cir-
cula até hoje em vdrios sentidos. Parece ter sido ele também o
primeiro a usar o termo panteismo, passando a ser ele mesmo
um panteista.

O deismo causou imenso estrago na religido, principalmen-
te no protestantismo no seu sentido lato. As igrejas se esvazia-
ram porque os pregadores eram mais filésofos do que teélogos.
Como no protestantismo o rito cede praticamente todo o espa-
¢o para o discurso, ndo é dificil imaginar o que aconteceu.

O Iluminismo foi responsavel por toda a producio teolégica
protestante mais significativa nos dois tltimos séculos. Geral-
mente, toda essa producao é colocada sob a categoria de teolo-
gia liberal protestante que, no seu conjunto, recebe o titulo de
modernista ou modernismo por parte de conservadores e funda-
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mentalistas. Embora esteja bem presente o risco de sermos re-
ducionistas, a tensdo que vem ao longo da histéria provocando
conflitos praticamente insandveis dentro do protestantismo, gira
sempre em torno do racional e do nao-racional. Seria ainda qua-
se que um simplismo afirmar que hd, nele, irreversivel desajuste
entre o natural e o sobrenatural, entre o explicdvel e ndo-ex-
plicdvel, entre razdo e mistério. A razdo choca-se sempre com o
milagre, as leis naturais com a Providéncia. Mesmo os setores
fundamentalistas protestantes mais rigidos, isto é, os que defen-
dem a inerrancia biblica, esforcam-se por imprimir légica em
muitas instancias biblicas desde que nao fira o préprio principio.

De modo direto, portanto, o Iluminismo se esforca por colo-
car a religido nos limites do razodvel. Comeca, naturalmente,
pela Biblia, nticleo absoluto do protestantismo, ao admitir o uso
do instrumental da critica literdria no seu estudo. A critica literd-
ria, também chamada quando usada na exegese e na hermenéu-
tica de critica histérica, critica das formas ou simplesmente alta
critica, submeteu a Biblia as regras comuns da andlise aplicadas
aos demais géneros literarios. Isto rompeu com alguns canones
absolutos com relacdo aos estudos biblicos, sendo um deles o
principio de que a Biblia se explica por si mesma. Uma passa-
gem obscura pode ser esclarecida por uma paralela mais clara.

Nao seria oportuno avancar aqui todos os problemas cria-
dos em torno do contetido e do significado biblico no protestan-
tismo. Contudo, adotado o principio do liberalismo iluminista,
isto €, da religido razodvel, vamos tentar resumir a jornada do
protestantismo nos trilhos dessa tradicdo até chegarmos a um
ensaio a respeito do protestantismo no Brasil.

Vamos tentar resumir o pensamento de trés expoentes da
teologia liberal protestante nos limites dos propdsitos deste en-
saio. A influéncia desses fildsofos-te6logos percorre quase dois
séculos da histdria do cristianismo e, particularmente, do pro-
testantismo. Todos eles representam, as suas maneiras, grande
esforco por afastar a idéia de que o cristianismo se firma sobre o
ndo racional, isto é, que a esséncia do cristianismo estd nos mi-
lagres e supersti¢cdes, coisas estas secunddrias na fé crista.

O primeiro € Friedrich Schleiermacher (1768- 1834), geral-
mente considerado o mais importante te6logo protestante entre
Joao Calvino e Karl Barth. Ele provocou na teologia uma revolu-
¢do copernicana semelhante a que Kant produziu na filosofia.’
Desde logo é necessdrio registrar que Schleiermacher foi criado
no pietismo mordvio e, dai, a importancia da experiéncia reli-
giosa em seu pensamento. Impressionado com o desprezo com
que os educados tratavam a religido, particuldarmente o cristia-
nismo, Schleiermacher publicou seu primeiro livro: Sobre a Re-
ligidgo-Discursos Enderegados aos seus cultos desprezadores (1799),
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em que critica as concepgdes que seus cultos amigos faziam da
religido. O livro fez grande sucesso e ele continuou escrevendo.
Representante maior do romantismo teolégico, Schleiermacher
publicou os dois livros considerados mais importantes de sua
bibliografia: Sobre a Religido, produto de sua juventude roméan-
tica, e A Fé Cristd, obra da maturidade.

Nao € facil definir em poucas palavras o peso do pensamen-
to de Schleiermacher. Mas, vou tentar fazé-lo com o apoio da-
queles que jd o fizeram. Nos Discursos sobre a Religido ele se
propde firmar a religido sobre novos fundamentos. Afirma que
aquilo que em geral as pessoas cultas pensam ser a religido basea-
S€ em caracteres externos a ela e, portanto, fundamentam-se em
erros. Para Schleiermacher, o tinico elemento essencial da reli-
gido € o sentimento. Os estudiosos deste tedlogo, entre eles Paul
Tillich, reconhecem que ele nao foi feliz ao escolher este termo.
Sua ambigiiidade produziu equivocos de interpretacdo ainda ndo
superados.

Tillich chama a atengdo para o fato de que sentimento em
Schleiermacher nio deve ser entendido como emocao subjetiva,
isto €, no sentido psicolégico, mas como impacto produzido pelo
universo sobre nds nas profundezas de nosso ser, capaz de trans-
cender sujeito e objeto.”® Tillich sugere que seria mais feliz o
emprego de intuigdo ou divinagéo no sentido de percepc¢ao ime-
diata do divino. Sentimento &, portanto, sentimento de depen-
déncia incondicional, lembra ainda Tillich. Mas, avanca, Tillich,
a chamada teologia do sentimento nio deixou de fazer estragos,
pois que as igrejas se esvaziaram porque as pessoas nao aceita-
vam que a religido fosse s6 sentimento e ndo conduta, acao.
Mais adiante vou tentar mostrar o quanto isso ainda prejudica
as igrejas protestantes, especialmente a compreensdo errénea
do que postulou Schleiermacher.

Outro importante telogo do Iluminismo protestante foi
Adolf von Harnack (1851-1930) que, nos dois dltimos anos do
século XIX retomou o tema da esséncia do cristianismo ao dar
um curso na Universidade de Berlim. Harnack aceita 0 mesmo
desafio que Schleiermacher aceitara diante dos mesmos ques-
tionamentos a respeito do cristianismo: o que é o cristianismo? E
uma religiao? E simplesmente um sistema ético? O que é Igreja? E
ela necessdria?. Note-se que essas questdes eram tipicas do ce-
ndrio filoséfico-teoldgico do protestantismo. Mais tarde, ja no
cendrio do pés-segunda guerra mundial, esses problemas irdo
provocar respostas extremas como vamos ver mais adiante.

Nesse curso, publicado em 1900, Harnack defende a idéia
de que a esséncia do cristianismo s6 pode ser captada na hist6-
ria, o que significa dizer que néo sabemos o que é cristianismo
em si mesmo. S6 podemos perceber o cristianismo nos seus
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momentos vividos na histéria humana, nas expressoes sociais e
nas culturas. Harnack j4 anunciava os pressupostos da futura
Escola de Histéria das Religides conhecida pela defesa do relati-
vismo histdrico das religides. Em suma, ressurgia em Harnack a
velha influéncia kantiana a respeito da relag@o entre fenémeno
e nouimeno."

Na mesma linha, com algumas variantes, segue Ernst
Troeltsch (1851-1930), um fil6sofo-te6logo mais conhecido en-
tre nés do que Harnack, embora ndo me conste nenhuma tradu-
¢do de suas obras em portugués. A mais préxima € a traducao
castelhana de Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung
der Modernen Welt,”> um curto mas importante livro. Mas, o que
importa € que, em 1903, Troeltsch volta a questdo da esséncia
do cristianismo e segue em alguns passos a linha de Harnack.
Revelando-se um hegeliano, ele afirma que o cristianismo, como
toda religido, emerge nos eventos humanos tanto na cultura do
espirito como algo concreto e caracterizado como elemento nor-
mativo. Portanto, o cristianismo, como toda religido, ndo é um
fenémeno que se esgota em si, mas com seu cardter normativo,
influi e condiciona as acoes humanas. Troeltsch, assim, adicio-
na a tese de Harnack a concretude histdrica do cristianismo.

Veé-se assim que o protestantismo caminhava, na trilha do
[luminismo, para os extremos do racionalismo beirando cada
vez mais os limites da filosofia. Claro que estamos ainda nos
referindo ao liberalismo teoldgico.

O PROTESTANTISMO E A TEOLOGIA DA CRISE

Ap6s a Segunda Guerra Mundial emerge uma teologia revo-
luciondria que envolve principalmente o pensamento protestan-
te, mas que ndo deixou de atrair, pelas préprias circunstancias
histdricas, renomados tedlogos catélicos como Ives Congar, Hans
Kiing, Chenu, Daniélou, Hans Urs von Balthasar, Schillebeckx e
outros. Nao vou me alongar neste ponto importante porque ja
atinjo os limites desta reflexdo. Basta-nos firmar os extremos do
pensamento protestante europeu neste periodo.

Neste ponto do racionalismo protestante estdo em questio
dois pontos fundamentais do cristianismo: esse Deus do cristia-
nismo dogmatizado e instituido ainda existe? Ainda, o que é
mesmo igreja, ela ainda existe e tem relevancia? Surgem na lica
os tedlogos da morte de Deus, Hamilton e Altizer, Vahanian e
outros protestantes, o bispo anglicano Robinson e o catélico
Robert Adolfs com seu livro Igreja, Tumulo de Deus? (1968).
Vahanian, por exemplo, aponta para um futuro pés-cristdo e o
madrtir do nazismo Dietrich Bonhoeffer, luterano, fala em cris-
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tianismo sem religido e avanca pelo tema da secularizacio em
que o mundo adulto se emancipa da tutela da religido piedosa.!®
Surge também uma escatologia politica com Jiirgen Moltmann.*
Rubem Alves publica A Theology of Human Hope,'s em 1969, e
Tomorrow’s Child. Imagination, Criativity and the Rebirth of
Culture,'s em 1972.

Um novo mundo, uma nova cultura, exigia um novo Deus.
O Deus da tradi¢do para nada mais servia, assim cantara Nietzs-
che.” Um mundo sem Deus, desencantado e secularizado era o
que se via e 0 que se temia. Frente a Cidade de Deus de Santo
Agostinho, contrapunha-se a Cidade do Homem (The Secular City)
de Harvey Cox . E exatamente neste cendrio, no vazio de Deus,
que entram multiplos deuses. A mesma cultura da pés-moder-

nidade que provocou a morte de Deus, fez com que ele voltasse
com muiltiplas faces.

AS REACOES DO PROTESTATISMO AQ
DESENCANTAMENTO E A SECULARIZACAO

O protestantismo nunca conseguiu resistir ao desencanta-
mento e a secularizagdo, pois que estes fendmenos estdo na sua
indole. Contudo, houve esforgos muito significativos por parte
dele para firmar-se como religido no sentido pleno, isto &, como
vida piedosa e prética cltica. Em outras palavras, como atitude
vital perante o nao-racional.

Sob o impacto do deismo iluminista, o protestantismo de-
senvolveu a partir de meados do século XVIII, comecando pela
Inglaterra, um grande movimento de despertamento religioso que
se prolongou até meados do século seguinte nos Estados Uni-
dos. Alids, o mais correto seria dizer Grandes Despertamentos
porque o movimento nao foi continuo, mas desenvolveu-se em
ondas distribuidas no tempo e no espago durante praticamente
um século. Alguns historiadores entendem que o pietismo ale-
mao tenha contribuido bastante para o movimento. Eu diria que
ao menos indiretamente o pietismo alemao forneceu ao movi-
mento o seu elemento bdsico, isto é, a vasta colecdo de hinos
largamente usada nos cultos de avivamento (revivals) e que fo-
ram traduzidos para o inglés nesse periodo. No mesmo estilo
desses hinos carregados de linguagem mistica e cantados geral-
mente na primeira pessoa do singular, contribuiram também os
produzidos ja na lingua inglesa por Ira Sankey e Charles Wesley.

Os cultos dos Grandes Despertamentos tinham como con-
tetido principal a pregacdo com apelo para a conversdo a partir
da afirmacdo de culpa do pecador e da justica implacével de
Deus s6 satisfeita pelo sacrificio tnico de Cristo aceito pela fé,
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os hinos de cardter romantico e patético com letras no mesmo
diapasdo e o ato de conversdo, quase sempre emocional e dra-
matico. O tipo de conversdo dos despertamentos foi muito bem
estudado e descrito por William James em seu cldssico The
Varieties of religious experience: a study in human nature (1902).
Seria, entdo, a conversao, ao menos no estudo dos despertamen-
tos, um capitulo da psicologia do comportamento.

Embora os despertamentos fossem uma reacao religiosa ao
iluminismo protestante, o culto percorria a rota da racionalida-
de em direcdo ao objetivo bem definido que era a conversao,
mesmo que se considere a importancia emocional dos hinos e
das pregacoes, estas muitas vezes patéticas como as do célebre
revivalista Charles Finney. Além disso, hd mais um elemento a
ser considerado e talvez mais importante ainda: na atmosfera
filoséfica de extrema confianca no progresso social pregado pelo
evolucionismo de Spencer, a conversdo, que significava a morte
do homem velho (individuo na contramio) e o nascimento do
homem novo (individuo na mao correta), era passo decisivo na
ordenacgao da nova ordem do capitalismo industrial. Esse perio-
do, na linguagem e na expectativa religiosa, caracterizou-se pela
crenga no pés-milenismo, que significava a construcédo do reino
de Deus na Terra. Néo € dificil entender que ainda imperava o
racionalismo e o culto, como religido, era um dos instrumentos
com vistas a esse objetivo.

O primeiro missiondrio presbiteriano, Ashbel G. Simonton,
que chegou ao Brasil em 1859, era egresso de um revival do Gran-
de Despertamento norte-americano ocorrido na cidade de
Harrisburgh, Ohio, o que deve ter acontecido de um modo ou de
outro com missiondrios de outras denominagdes que se instala-
ram no Brasil. O espirito dos revivals ainda permaneceu por lon-
go tempo nas igrejas brasileiras, inclusive com a vinda de prega-
dores norte-americanos no periodo que antecedeu a explosido
pentecostal. Mas, o fato é que, como nos ensina a sociologia do
conhecimento, um sistema de idéias construido em condicées
sociais dadas, transplantadas para situacdes diferentes pode pro-
duzir resultado oposto. E assim foi, pois que no Brasil rural se-
bastianista, a mensagem aceita foi a do pré-milenismo que ati-

rou para o celeste porvir a esperanca da felicidade a ser gozada
no reino de Deus.!®

O ENVELHECIMENTO DO PROTESTANTISMO NO BRASIL

As igrejas brasileiras, desconectadas das fontes do pensamen-
to teolégico, e alimentadas por uma forma de vida religiosa e de
culto que pouco ou nada tinha a ver com a realidade brasileira,
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manteve em quanto pode as velhas préticas recebidas em suas
origens, até que o cansaco as deixasse nas encruzilhadas do ca-
minho. Nem o acervo, e muito menos o uso, do grande cabedal
musical que herdou do periodo de sua implantacio, elas estdo
sendo capazes de resguardar.

Algumas igrejas tipicas do velho protestantismo, batistas,
presbiterianas, metodistas e congregacionais,'® regra geral de
cardter burgués, mantém a tradi¢do dos cultos formais e tradi-
cionais a duras penas por causa da ameaca constante da musica
gospel, representante tipica do que se pode chamar de indiistria
cultural religiosa ou, se quisermos ser mais rigorosos, de bana-
lizagdo do sagrado. Bandas e cantores de nivel artistico nada
inferior aos grandes sucessos da MPB profissionalizam-se e trans-
formam os cultos em espetéculos artisticos. H4 uma perda cons-
tante de elementos religiosos, elementos ja reduzidos como bem
observou Peter Berger.

Parece haver, nessa crise do velho protestantismo, uma tran-
si¢do para novas formas de prética religiosa que se situardo no
plano intermedidrio entre ele e o catolicismo. A histéria nos dir4.

O IMPACTO DO PENTECOSTALISMO.
PENTECOSTALISMO?

A necessidade de recuperar os parcos elementos religiosos
do protestantismo vem provocando um tipo de fenémeno reli-
gioso que os franceses chamam iluminismo (iluminago do Es-
pirito) e os americanos entusiasmo. De modo simplificado po-
demos entender esses termos como designativos para uma
espécie de pentecostalismo a meio caminho. Um pentecosta-
lismo contido, educado e que atrai mais a média burguesia. Por
outro lado, a cultura mégica brasileira, preservada no catolicis-
mo popular cheio de mediagGes, assim como nos cultos afro e
outros, atrai as categorias menos letradas e mais necessitadas
para as chamadas igrejas neopentecostais. Neopentecostal, as-
sim como neomodernismo, é tipicamente termo de transicio
que tenta dizer algo que n3o se sabe bem o que é. Serdo as
Igrejas neopentecostais no futuro igrejas cristas ou virdo a ser
outra religido?

CONCLUSAO

O velho protestantismo no Brasil herdou de seus antepassa-
dos 0 mesmo paradoxo que sempre 0s caracterizou: ser um modo
de viver racionalmente no mundo, uma ética, portanto, e ao
mesmo tempo uma religido. Nao superou o paradoxo, ou ndo

246 A. G. MENDONCA — Protestantismo e Iluminismo

19Estou excluindo as Igrejas do
ramo luterano porque elas tém
uma trajetéria diferente no
Brasil.



20 0 poder formativo do protes-
tantismo. Em TILLICH, P., A Era
Protestante. Sao Paulo, Ciéncias
da Religiao, 1992.

soube conviver com ele, pois que ndo impds sua ética e perdeu
seus elementos religiosos para o universo dindmico e ainda
amorfo do pentecostalismo-neopentecostalismo.

Causas de ordem social e cultural estdo contribuindo para a
posicdo secunddria que o velho protestantismo ocupa hoje no
Brasil: empobrecimento social progressivo e retorno expansivo
da cultura mdgica. A marginalizagdo social, conseqiiéncia do em-
pobrecimento, oferece campo para o pensamento mégico. Estas
sd30 causas externas com as quais o protestantismo nao sabe
conviver. A causa interna foi e é o despreparo intelectual de sua
lideranca provocada pela formacdo doméstica, isto €, exclusiva
para a sua manutencao e, portanto, alheia aos desafios externos
que s6 uma preparacao mais ampla superaria. Esse alheamento
tem também contribuido para os sucessivos expurgos de inte-
lectuais a que me referi antes. Como explicar, portanto, o com-
pleto distanciamento das igrejas protestantes diante da conjun-
tura pela qual passa o Pais?

Outros estudiosos da religido no Brasil tém me achado pes-
simista quanto ao futuro do protestantismo. Mas, o estudo per-
sistente de sua histéria bem como a experiéncia bem vivida em
seu seio, ndo me permitem vé-lo de outra forma. O poder for-
mativo do protestantismo, que no caso do Brasil seria transfor-
mador, ndo se efetivou. Em nossas Igrejas o poder formativo e o
protesto contra a forma, que para Tillich podem conviver de
maneira dialética e positiva, até agora sé serviram para discor-
dias improdutivas.

BIBLIOGRAFIA CITADA

FERNANDEZ-ARMESTO, F. - WILSON, D., Reforma, o cristianis-
mo e o mundo. Rio de Janeiro, Record, s/data.

ALVES, R., Religido e Repressdo. Sao Paulo, Loyola, 2005.

, O Enigma da Religido. Petrépolis, Vozes, 1975.

LIVINGSTON, ]. C., Modern Christian Thought from the En-
lightenment to Vatican II. New York, Collier Macmillan, 1971.

HEGEL, G. W. F., Historia de Jesus. Madrid, Taurus, 1981.

ESPINOSA, B. de, Tratado Teoldgico-Politico. Sdo Paulo, Martins
Fontes, 2003.

TILLICH, P., Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e
XX. Sao Paulo, ASTE, 1999.

MENDONCA, A. G., AIPI do Brasil e 0 movimento ecuménico. Em
O Estandarte. 2° Caderno do Centendrio, Janeiro de 2003.

, A insercdo do presbiterianismo no Brasil. In José Manoel

da Concei¢do: O primeiro pastor brasileiro. Sdo Paulo,
Mackenzie, 2001.

ESPACOS (2006 — 14/2) — Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores 247




VELASQUES FILHO, P., Uma Etica para os Nossos Dias: Origem e
evolucdo do pensamento ético de Dietrich Bonhoeffer. Sdo Ber-
nardo do Campo, Editeo, 1977.

MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca: estudos sobre os funda-
mentos e as conseqiiéncias de uma escatologia crista. Sdo Pau-
lo, Loyola, 2005

COX, H., A Cidade do Homem. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1971.

NIETZSCHE, F., O Anticristo: Ensaio de Uma Critica do Cristianis-
mo. Sdo Paulo, Nova Cultural, 1996.

248 A. G. MENDONGA — Protestantismo e Iluminismo




