ELEMENTOS PARA UMA
€SPIRITUALIDADE DAS MIGRACOES:

Riscos e potencialidades
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Resumo:
Gongalves em seu ensaio busca estabelecer os elementos cen-
trais para uma espiritualidade que contemple a vida do mi-
grante. Para tanto, lida com quatro metdforas: casa e pdtria,
caminho e pogo, deuses e demonios e, museu e fronteira. Busca
compreender como cada uma destas imagens, tornam-se di-
mensoes da espiritualidade e ddo sentido a vida religiosa do
migrante. Para dar bases a isto, lan¢a mdo de textos biblicos,
documentos recentes da Igreja, e alguns estudiosos. Dentro des-
ta reflexdo, Gongalves traz a idéia de uma espiritualidade sin-
gular do meio migrante, especialmente, na sua busca da com-
preensdo do sentido da mesma nas situagdes cotidianas e nas
prdticas religiosas.
Palavras-chave:
Migragao: espiritualidade; Espiritualidade do migrante
Abstract:
In order to find out a spirituality that have in mind the day-by-
day of the migrants, Gongalves try to let down some basic and
central elements of a such spirituality. To get this point, he deals
with four metaphors: home and fatherland, the way and the
well, gods and demons and, museum and border (frontier). In
a second stage, Gongalves looks for a understanding of how
each one of this images became dimensions of an spirituality
and give a meaning to the religious life of the migrants. Biblical
texts, some new ecclesiastical documents and essays of some
scholars are the ground of his analysis. Gongalves try build up
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a kind of conceptual net where one could find the original way
in that the migrant deals with his spirituality and looks for a
religious meaning for his daily routine in his religious practices.
Key-words:

Migration: spirituality; Migrant spirituality

INTRODUCAO

Entendemos por espiritualidade a atitude de deixar-se in-
terpelar pelas interrogacdes do coragdo humano, pela rede de
relagGes com o outro, pelos desafios da natureza e da histéria
e pela abertura ao totalmente Outro. Nio se trata de um ato
isolado e pontual ou de uma dimensio particular da vida, e
sim de um processo que envolve toda a pessoa e toda a sua
histéria. Também ndo se trata de uma atitude passiva de parar,
silenciar e contemplar, mas de um didlogo ativo comigo mes-
mo, com aqueles com quem convivo e trabalho e com o trans-
cendente. Parar e silenciar é a forma de preparar o terreno.
Mas este somente poderd ser fértil com um intenso trabalho de
busca. Quem n&o sabe parar, no sabera dar passos novos. Estd
condenado a repetir-se ou a imitar o caminhar dos outros.
Quem ndo sabe silenciar, nao sabera dizer palavra novas. Estd
condenado a repetir-se ou a imitar o falar dos outros. Aqui estd
subentendido o perigo do ativismo e do palavrério vazio. Mul-
tiplicar atividades e multiplicar palavras, néo raro, nos desvia
do nicleo central e do sentido da vida. Diante de uma socieda-
de apelativa como a nossa, facilmente nos tornamos como la-
tas rolando no asfalto: quanto mais vazias, mais barulhentas.

O retiro e o siléncio sdo o ttero onde se gestam, por um
lado, a palavra viva e inovadora e, por outro, a possibilidade de
um caminho alternativo. S eles serdo capazes de engendrar
palavras novas e passos criativos. Porém, tanto o ato de parar
quanto o ato de silenciar, embora necessérios, sdo insuficien-
tes para o desenvolvimento da espiritualidade. Eles constituem
o solo fecundo sobre o qual é preciso langar a semente, cultivar
aplanta e colher o fruto. A planta da espiritualidade, a exemplo
do amor e da flor, é extremamente delicada e fragil. Exige per-
sisténcia, cuidados freqiientes, atencio continua.

No caso dos migrantes e no campo da mobilidade humana
em geral, podemos antecipar, desde j4, que a acolhida diante
do outro, do estranho e do diferente nos predispde a uma maior
abertura para um amanha recriado e para o totalmente Outro.
Deixar-se interrogar e interpelar pelo estrangeiro que bate a
porta € condi¢do prévia para penetrar e contemplar o sentido
da existéncia humana e o mistério do transcendente na vida de
cada ser vivo e na vida de todo o planeta.
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! Cf. H. LEFEBVRE, Critique de
la vie quotidienne. Fondements
d'une sociologie de la quoti-
dienneté. Paris, L'Arche, 1961,
vol. 2, pp. 196-198.

Existem diferentes caminhos de espiritualidade. Quase se
poderia dizer que cada cultura produz uma espécie de via es-
piritual, com valores, expressdes e ritos diferentes. Alids, as
tematicas relacionadas a mistica vém ganhando, atualmente,
amplo espaco na sociedade, na midia e na literatura escrita.
Por limitacdes de tempo e do autor, nestes pardgrafos limita-
mo-nos a uma espiritualidade de fundamentacao biblica e cris-
ta, sem desconhecer nem menosprezar os demais caminhos de
busca e de salvacao.

Metodologicamente, vamos refletir a partir de quatro bino-
mios relacionados ao universo das migragdes: casa e patria,
caminho e poco, deuses e demodnios, museu e fronteira. Eles
serdo como que quatro janelas abertas, por onde faremos des-
filar a imensa multidao dos sem raiz, sem pdtria e sem rumo.
Diante do rosto dos migrantes, tentaremos captar, pelos cami-
nhos mais diversos, seus os temores e valores, seus sonhos e
lutas, suas dores e esperancas. Como sabemos, palavras sdo
janelas e janelas ndo deixam de ser palavras. Ambas, quando
fechadas, encerram um mundo obscuro e desconhecido; mas
quando abertas, descortinam novos universos e novos hori-
zontes. Do ponto de vista da teologia da mobilidade humana,
nossa tarefa serd a de identificar por meio dessas palavras/ja-
nelas, os riscos e potencialidades de uma espiritualidade das
migracoes. Mais modestamente, na realidade dos migrantes e
na pastoral que os acompanha, procuramos chamar a atengao
para a emergéncia de alguns elementos dessa espiritualidade.
Como pano de fundo temos presente o conceito de possivel ou
potencial elaborado por Lefebvre, o qual insiste sobre o fato de

que a realidade se compde de uma relacdo dialética entre o
atual e o virtual.!

CASA E PATRIA

Um olhar a véo de pdssaro pelo conjunto de salmos do
Antigo Testamento e pela Primeira Carta de Pedro, para nos
restringirmos a estes escritos, serd suficiente para perceber a
forca e a importancia da expressdo casa de Deus. Comecemos
pela Carta de Pedro. Duas observacoes preliminares ajudam a
identificar com maior precisdo a realidade concreta de seus
destinatdrios. Logo na abertura, a carta vai dirigida aos estran-
geiros dispersos nas comunidades da Asia Menor (1Pd 1,1). A
condicdo de estrangeiros tem implicacoes diretas para o status
de cidadania. Hoje, mais do que nunca, sabemos o que isso
significa. A falta de documentos, a situacdo irregular, a clan-
destinidade acarretam as piores conseqiiéncias para quem
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enfrenta a luta pela sobrevivéncia. O fato de nio serem consi-
derados cidadaos fecha muitas portas.

Longe da prépria terra, sem raizes, os migrantes acabam
por cair na pobreza. O circulo vicioso é implacavel: o fato de
viverem como clandestinos impossibilita a insercdo na socie-
dade; ficando do lado de fora, ndo ha como arrumar trabalho;
o resultado € o agravamento da pobreza que, por sua vez, 0s
afasta cada vez mais de uma situacdo regular, reforcando a con-
dicdo de estranhos. Numa palavra, ilegalidade, falta de cidada-
nia digna e miséria constituem realidades convergentes. Em
razao disso, sobra para os migrantes os servigos mais degradan-
tes e mal remunerados.

Dai a sugestdo do apéstolo: Vocés chamam de Pai aquele
que ndo faz distingdo entre pessoas, mas que julga cada um
segundo as proprias obras. Portanto, comportem-se com temor
durante esse tempo em que se acham fora da pdtria (1Pd 1,17).
O temor de Deus, entendido como confianga em Sua justica e
igualdade, deverd servir de consolo para os que perderam as
raizes e referéncias. Consolo que, como veremos adiante, ndo
se limita a cruzar os bracos, mas que representa uma espécie
de trampolim para a resisténcia e o enfrentamento dos proble-
mas vividos.

A segunda observagdo sobre a realidade dos destinatarios
da Carta refere-se ao bindmio peregrinos e Jforasteiros em 1Pd
2,11. Seguindo a interpretacio de Paulo Nogueira, a palavra
peregrinos — em grego: paroikoi — pode ser literalmente tradu-
zida como estrangeiros residentes, e a palavra forasteiros — em
grego: parepidemoi — identifica os estrangeiros que nem se-
quer tinham o direito de permanéncia no pais. Eram, portanto,
estranhos — em grego: xenoi — e por isso sem qualquer direito.

A eles o ap6stolo dirige as seguintes palavras: Amados, vocés
sdo peregrinos e forasteiros. Por isso, recomendo que fiquem longe
dos desejos baixos que provocam guerra contra vocés. Compor-
tem-se de modo exemplar entre os pagdos, a fim de que eles,
mesmo falando mal de vocés como se fossem malfeitores, ao
verem as boas obras que vocés fazem, glorifiqguem a Deus no dia
do julgamento (1Pd 2,11-12).2

A impressdo € que os estrangeiros eram vistas como uma
espécie de bodes expiatorios, malfeitores acusados de qualquer
desordem social ou politica que pudesse ocorrer. Era facil jogar
a culpa dos disttirbios sobre um grupo j4 de si hostilizado por
todos. Mas a situagdo tornava-se pior ainda se este grupo usas-
se os desejos baixos contra seus préprios membros. Por isso a
recomendagao ao bom comportamento como forma de prote-
¢do, ou pelo menos como estratégia de ndo agravar a persegui-
¢a0 que pesava sobre eles.
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Convém nao esquecer, ainda, que o conceito de estrangei-
ros sobre a terra nos remete a teologia do éxodo que transparece
nos escritos do Antigo e do Novo Testamentos. O Povo de Is-
rael como povo peregrino a caminho da Terra Prometida ou do
Reino de Deus. Cabe aqui um lembranca a sabedoria da tran-
sitoriedade, como mistica de um povo que faz de cada chegada
uma nova partida. Os pés dos caminhantes aprendem uma li-
¢ao de profunda espiritualidade: o caminho depura a bagagem
e depura a alma. Leva a ater-se apenas ao essencial, a livrar-se
de pesos intiteis, para que a caminhada se torne mais leve.

S3o vérias as referéncias da Carta as perseguicdes sofridas,
enquanto estrangeiros e cristaos. O apéstolo refere-se também
a extensdo das perseguicdes sobre os cristdos de outras loca-
lidades. Vale a pena tomar nas maos o texto e conferir alguns
exemplos. E quem lhes fard mal, se vocés se empenham em
fazer o bem? Se sofrem por causa da justica, felizes de vocés!
Nao tenham medo deles, nem fiquem assustados. Ao contrdrio,
reconhegcam de coragédo o Cristo como Senhor (3,13-15). Assim,
quando vocés forem difamados em alguma coisa, aqueles que
criticam o bom comportamento que vocés tém em Cristo fica-
rdao confundidos. Pois, se é da vontade de Deus que vocés so-
fram, é melhor que seja por praticarem o bem, e ndo o mal
(3,16-17). Amados, néo fiquem alarmados com o incéndio que
se espalha entre vocés para provd-los, como se estivessem acon-
tecendo algo estranho no meio de vocés (4,12). Que ninguém de
vocés sofra por ser assassino ou ladrdo, malfeitor ou delator.
Todavia, se alguém sofre como cristdo, ndo se sinta envergo-
nhado; ao contrdrio, glorifique a Deus por levar o nome de cris-
tao (4,15-16).

Por trds dessas palavras, transparecem caluinias, difama-
¢oes, insultos, ameacas, criticas... enfim, um clima de tensao,
discriminacao e perseguicdo. Os romanos, os judeus e 0s vizi-
nhos mantinham os cristdos estrangeiros sob suspeita cons-
tante. As hostilidades e conflitos multiplicavam-se no cristia-
nismo primitivo, como atestam, alids, outros estudos referen-
tes ao contexto sociolégico das cartas de Paulo e dos Atos dos
Apostolos. Sobre os cristdos e sobre os estrangeiros recaia a
culpa de numerosos males e discérdias sociais. Sao conhecidas
de todos as histéricas perseguicdes dos soldados romanos,
notadamente sob as ordens do imperador Nero.

A primeira vista, as recomendagdes do apéstolo parecem
ambiguas, no sentido de levar ao conformismo e a passividade.
Mas, no ambiente de perseguicdo em que as comunidades vi-
viam, a Carta se propde, antes de mais nada, a evitar maiores
tempestades sobre os estrangeiros. Sendo estes as vitimas pre-
diletas das hostilidades, o apéstolo preocupa-se com uma es-
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tratégia de sobrevivéncia que os faca suportar o “mau tempo”.
Em circunstancias mais favordveis, quem sabe, a estratégia
poderia ser diferente. No momento, como logo veremos, resta
pouco mais a fazer do que manter a fé e a esperanca como
fermento de resisténcia e de unigo.

A mesma condicao de bodes expiatérios sofrem atualmente
muitos migrantes, ndo apenas nos paises centrais, mas tam-
bém nos paises periféricos e em todo o mundo. Se em tempos
passados a sociedade estigmatizou e perseguiu as feiticeiras, as
bruxas e os loucos, atualmente os migrantes se vém discrimi-
nados em vdrias partes do Planeta. Num contexto internacio-
nal de globalizacdo e de crise, o outro, estrangeiro e diferente
converte-se em inimigo. A 16gica neoliberal, por sua vez, favo-
rece essa luta de todos contra todos, ao levar ao extremo a
concorréncia e a competi¢do. O mercado total derruba todas
as fronteiras para o capital, mas levanta novos muros, visiveis
e invisiveis, para a circulacdo de pessoas.

Um dos resultados mais perversos dessa selecdo natural na
economia globalizada é a crescente criminalizacdo dos estran-
geiros imigrantes, seja como trabalhadores em disputa pelas
poucas migalhas laborais, seja como cidadaos de direitos. Como
residentes ilegais, tornam-se os alvos mais visados pela recente
onda de combate ao terrorismo e ao narcotrafico, para citar
apenas esses dois exemplos. Daf para ao preconceito, a discri-
minagdo e a perseguicdo aberta, basta um passo. Isso explica
0s recentes movimentos xenéfobos em alguns paises da Euro-
pa, mas também em cidades como Sio Paulo.

De um ponto de vista mais, poético, digamos, a casa é a
roupa da familia. Todo grupo que se ama — em especial a
familia — tem seus segredos e seus mistérios. Desenvolve uma
intimidade tnica e invioldvel. Para protegé-la dos olhares es-
tranhos, faz-se necessdrio um abrigo, um lar, revestido de pa-
redes, cortinas, janelas e teto. A nudez requer a protecao do
amor e do carinho, e estes o abrigo dé uma casa. Uma familia
$em casa € COmo um COorpo sem roupa, exposto a curiosidade
e a devastacdo dos transeuntes desconhecidos. Nada é mais
corrosivo a intimidade do que escancara-la em praca publica.
Como manter a dignidade humana em tais condigdes? A casa
€ o refugio onde o amor pode criar raizes e se fortalecer.

Estudando as origens sociais do cristianismo primitivo,
Ekkehard W. Stegemann e Wolfgang Stegemann® chamam a
atencao para a importancia da instituicio casa/familia no nas-
cimento e consolidagdo das comunidades cristas. Seus comen-
tdrios referem-se ao contexto social dos Atos dos Apéstolos e
das cartas paulinas, mas, guardadas as diferencas, podem es-
tender-se para o universo das cartas de Pedro.
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* Cf. J. H. ELIOT, Um lar para
quem ndo tem casa. Interpre-
tacdo socioldgica da primeira
carta de Pedro. Sao Paulo, Pau-
lus, 1985.

Afirmam esses autores que a casa, a unidade sécio-econo-
mica fundamental das sociedades antigas, tem uma importan-
cia fundamental tanto no contexto social das comunidades cris-
tas primitivas como no vocabuldrio neo-testamentdrio. Segun-
do eles, as metdforas da casa e da familia correspondem tam-
bém as exortagoes éticas do amor ao proximo e do amor frater-
no. Estas inspiram-se, a seu modo, em antigas normas de reci-
procidade, em que o amor fraterno representa um comporta-
mento soliddrio no seio da familia nuclear ou da parentela, e o
amor ao proximo a reciprocidade equilibrada entre vizinhos e
amigos... Também a hospitalidade é uma forma de solidarieda-
de no contexto da reciprocidade equilibrada.

Ainda de acordo com os Stegemann, os que acreditavam
em Cristo, comprometidos com a missdo, encontravam nas ca-
sas dos companheiros de fé hospitalidade e, em caso necessdrio,
também apoio econdmico. As relacdes sociais entre os mesmos
inspiravam-se nba antiga solidariedade de vizinhanga e de fa-
milia. Assim, podemos afirmar com trangqiiilidade que as comu-
nidades cristds, para a concepgdo que tinham de si mesmas e de
suas relagdes sociais, inspiravam-se no modelo da casa antiga
ou do niticleo familiar.

E evidente que, ao contrdrio das comunidades paulinas e
dos Atos dos Apdstolos, o contexto social das comunidades da
carta de Pedro € muito mais tenso e hostil. Isso leva os cristdos
a aplicarem a prépria comunidade o conceito de casa/familia
enquanto referencial de seguranca e apoio. Mais precisamen-
te, conforme o comentdrio da Edicdo Pastoral da Biblia, Pedro
escreve, mostrando que a unido entre eles, seja na familia, seja
na comunidade, hd de ser tdo fraterna e acolhedora, que for-
mem justos a ‘casa de Deus’.

J. H. Eliot,* por sua vez, também joga com as palavras gre-
gas paroikoi, parepidemoi e oikos, respectivamente peregrinos,
forasteiros e casa. A carta de Pedro, segundo ele, insiste em que
a hospitalidade, o amor fraterno e a unifo entre os cristéos,
estrangeiros e perseguidos, converter-se-d4 em oikos para os
paroikoi, isto €, em casa para os que se encontram fora de casa
e da pétria. Tragos dessa identificacdo entre casa, comunidade
e pdtria encontram-se também na Carta aos Efésios: Vocés,
portanto, jd ndo sdo estrangeiros nem hdspedes, mas concida-
daos do povo de Deus e membros da familia de Deus. Vocés
pertencem ao edificio que tem como alicerce os apdstolos e pro-
fetas; e o préprio Jesus Cristo é a pedra principal dessa constru-
¢ao. Em Cristo, toda construgdo se ergue, bem ajustada, para
formar um templo santo no Senhor. Em Cristo, vocés também
sdo integrados nessa construgdo, para se tornarem morada de
Deus, por meio do Espirito (Ef. 2,19-22).
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A esta altura, ndo custaria muito retomar alguns salmos do
Antigo Testamento e ver af a simbologia e espiritualidade da
nocao de casa. Com freqiiéncia a poesia de tais oracdes alude
a casa ou tenda de Javé como sindnimo de refiigio, abrigo, se-
guranca, fortaleza, rocha. Diante das intempéries da cami-
nhada, uma sé6 coisa pego a Javé e sé esta procuro: é habitar na
casa de Javé todos os dias de minha vida, para gozar a dogura
de Javé e contemplar o seu templo, diz o salmista (SI 27).

Por que os israelitas sonhavam com a casa de Javé? Talvez
que, sendo um povo peregrino, sempre a caminho, acabou de-
senvolvendo e nutrindo o sonho de estabilidade numa casa
segura. Tal seguranca € transferida para o sagrado e transparece
na espiritualidade dos Salmos. A realidade dura do caminho e
da tenda leva a sonhar com o abrigo da casa. Afinal, como bem
sabemos, os sonhos costumam expressar nossas caréncias mais
profundas. Ocorre 0 mesmo com os poetas e cantores do sam-
ba: experimentando a realidade dificil dos barracos pendura-
dos no morro, cantam com freqiiéncia o tema da moradia.

Seja como for, o que queremos sublinhar é a conceito de
casa enquanto fortaleza. Lugar sélido onde podemos nos abri-
gar para recuperar as forgas. Quem caminha, precisa de um
ponto de chegada, ainda que este se transforme em novo pon-
to de partida. Casa ou tenda, o peregrino necessita descansar,
se quiser continuar a caminhada. A casa representa a certeza
do p@o sobre a mesa, dos amigos ao redor dela e do calor hu-
mano. Ou seja, a certeza de que, refeitas as energias, o cami-
nho pode ser retomado.

Nesta perspectiva, casa tem sinonimo de pdtria, lugar da
cidadania plena. Esta nogdo casa/pdtria, no universo das mi-
gragoes, contém um risco e uma potencialidade: risco de trans-
ferir para o além, para o depois ou para o acima, isto &, para o
Céu ou para a outra vida, essa realidade de pio e seguranca,
justiga e paz. Quanto a potencialidade, o desafio é iniciar desde
agora a construc@o dessa casa com sabor de pdtria, ou seja,
comecar a construir o céu na terra, através de iniciativas de

transformacdo social. O Reino de Deus comega aqui e agora, ja
estd entre nds!

CAMINHO E POCO

Caminho € lugar de surpresas. A cada curva podem surgir
imprevistos. O caminheiro tem necessidade de permanecer
aberto as novidades que se deparam. Dai que o caminho faz o
caminheiro e o caminheiro faz o caminho. Caminho e cami-
nheiro se fazem e refazem nos embates da caminhada.
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Nao héd caminhos prontos. Cada vereda tem que ser aberta
como uma trilha na mata cerrada. Nao h4 receitas para a cami-
nhada. Cada passo € sempre novo e, a0 mesmo tempo, traz a
memoria do passo anterior. O caminheiro ndo pode seguir os
rastos de outro, nem tampouco deixa rastos atrds de si, mas a
sabedoria da estrada é transmitida pelos pés de quem cami-
nha. As tempestades apagam as marcas deixadas pelos peregri-
nos de ontem, mas ndo podem apagar suas lutas e esperancas.
O vento desfaz as pegadas, apaga o rumo da trajetdria, mas
leva em suas asas a experiéncia dos que ndo se deixam estaci-
onar. Apesar disso, € preciso, hoje e a cada dia, reinventar o
horizonte.

Caminho € transi¢do proviséria, mas pode ser longo, ingre-
me e penoso. Daf a necessidade de ater-se apenas ao essencial.
O caminho depura a mochila e depura igualmente a alma do
caminheiro. Este, passo a passo, aprende a desfazer-se de pe-
sados fardos. Eis a grande licdo do caminho: discernir entre o
indispensével e o secunddrio, deixar de lado as muitas pedras
de pouco valor, e levar somente a pérola mais valiosa. O cami-
nhar alivia a bagagem e alivia o coracdo de quem enfrenta a
estrada. A transitoriedade e a provisoriedade do caminho ensi-
na a fixar o olhar no horizonte. A caminhada ensina a deixar
para trds coisas e medos e aferrar-se a meta principal.

Quem pouco caminha, tende a recolher objetos pela estra-
da. Quem muito caminha, tende a despojar-se deles. O impor-
tante € deixar mais leve a carga para avancar mais depressa. A
caminhada, quando 4rdua e prolongada, conduz a um progres-
sivo despojamento. Despojar-se para permitir mais agilidade
aos pés e ao espirito. O despojamento tem relacdo direta com
a distancia a ser percorrida e com o numero de partidas a se-
rem enfrentadas.

De migracdo em migracdo, o caminheiro torna seu andar
menos pesado. Ao invés de acumular preocupacdes e proble-
mas, tende a desfrutar a paisagem que passa e a orientar o
pensamento para o horizonte distante. Mas hd também o pe-
rigo do saudosismo, da volta ao passado. A caminhada do Povo
de Israel pelo deserto por vezes leva a tentativa de regressar as
cebolas do Egito; em outras ocasides, impulsiona para a con-
quista da Terra Prometida. A situacao dificil dos migrantes, em
sua luta didria pela sobrevivéncia, também pode fazé-los pren-
der-se ao aqui e agora ou, pior ainda, a um passado de submis-
sdo. Fica dificil avancar em busca de novas alternativas para
uma sociedade renovada. Como conciliar a luta pelo pdo e a
conquista de um novo chéo?

Caminhar é relembrar e é sonhar, é memoria e € imagina-
¢do. No caminho e a caminho, é possivel resgatar as licoes
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dos passos j4 feitos e, a0 mesmo tempo, afiar os instrumentos
para a realizagdo de uma utopia sempre renovada. A cami-
nhada ajuda a acertar a pontaria em direcao a meta escolhi-
da. Estudando o passado e lutando pela construcio do futuro,
0 presente ganha um novo dinamismo. O caminho é o espaco
onde passado e futuro se encontram na vivéncia profunda do
presente. O resgate histérico-cultural constitui, no caminho,
0 ponto de interseccio entre a experiéncia vivida e os proje-
tos sonhados.

Todo caminho é ponto de chegada e ponto de partida.
Infelizes dos que jd chegaram e estacionaram, infelizes dos que
tém medo de partir. Felizes dos que estao a caminho. Cada
passo prolonga o anterior e exige o préximo. A cadeia nio pode
romper-se. Cada chegada requer nova partida. Caminho é pas-
sagem. Lembra a experiéncia de homens e mulheres em sua
existéncia terrena. Existéncia de passagem em busca da pétria
definitiva. Desde que essa busca nio impeca de lutar por uma
vida justa e digna durante o tempo da passagem. O caminho
nao pode ser relativizado a um segundo plano, em favor do
absoluto. Tampouco este, pode ser esquecido pelas ocupacdes
do caminho. Caminho e pétria definitiva mantém uma relacdo
dialética e interconectada, em que um interpela o outro. Am-
bos se enriquecem reciprocamente. Nao podemos cair numa
postura espiritualizante, onde o olhar para o céu faz esquecer
o esforco de construir a justica na terra. Como bem lembrou
Jesus Cristo, o Reino de Deus comeca aqui e agora.

Quatro li¢des nos proporciona o caminho. A primeira € que
ele depura a bagagem. O caminhante aprende a desfazer-se
daquilo que é supérfluo e ater-se ao essencial. Quando prepa-
ramos uma viagem, a tendéncia é carregar muitas coisas. Que-
remos levar tudo o que as forcas comportam, como se fosse de
importéncia vital para a sobrevivéncia. A medida que a viagem
se prolonga, a bagagem dobra de peso. Aprendemos a deixar
de lado as coisas que podem ser dispensadas. Terminamos por
guardar somente o que é absolutamente necessario.

Em segundo lugar, o caminho depura a alma. Na trajetoria,
SOmos tentamos a nos apegar a algumas verdades e absolutiza-
las como eternas. Depois, damo-nos conta que, mudando de
contexto histérico e social, elas vdo se tornando rigidas e ana-
cronicas, como ossadas sem vida. O caminho se encarrega de
modificar 0 modo de pensar, instala dividas onde havia certe-
zas, levanta novas interrogacdes e novos horizontes. Os passos
e fatos do passado sdo sempre relidos e re-interpretados. Ve-
lhas ideologias sdo abandonadas, como carcagas descartdveis.
Caminhar € resgatar os valores de ontem, sem divida, mas
recriando-os e adaptando-os aos desafios de hoje. A cada cur-
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va da estrada, deparamo-nos com situagdes novas que reque-
rem respostas igualmente novas.

A terceira licdo é que o caminho transforma a casa em lu-
gar de acolhida. Quando fechada, a casa vira fortaleza, onde
nos tornamos prisioneiros. A fortaleza exige sistemas de segu-
ranca cada vez mais sofisticados. O resultado € o isolamento de
uns e a exclusdo da grande maioria. Erguem-se muros e cercas
entre os de fora e os de dentro. Criam-se barreiras ao estrangei-
ro e ao diferente. Quem caminha nao costuma erguer fortale-
zas, mas casas de acolhida. Estas permanecem abertas aos
peregrinos. Ndo hé obstdculos para o caminheiro que af preci-
sa descansar. A casa acolhe o peregrino, refaz suas forgas e o
estimula a retomar a caminhada. Enquanto a fortaleza convida
a instalar-se comodamente, a casa mantém os pés na estrada.
Todos somos peregrinos na terra a caminho da pétria definiti-
va. As casas ou serdo tendas prontas a serem desarmadas a
qualquer momento, ou serdo prisdes e timulos. Os migrantes
nos ensinam que somos um povo a caminho: o chao que pisa-
mos € provisorio, lugar de transicdo; o importante é manter o
olhar voltado para a meta.

A quarta ligdo, por fim, é que o caminho ensina a repartir
o pdo. E natural que, em termos de alimentacdo, uns viajantes
estejam preparados e outros desprevenidos. Mas o cansaco do
caminho tende a irmanar e nivelar os caminhantes. As mochi-
las se abrem e o pao torna-se comum. Todos colocam tudo
sobre a mesa. O caminho torna mais viva a solidariedade, cria
a possibilidade da eucaristia, a qual, por sua ver, nos devolve
revigorados a estrada.

As quatro licoes nos ajudam a pensar na construcio cole-
tiva de um mundo novo. Depurar a bagagem e a alma é viver
em sua profundidade a pobreza evangélica. Nao miséria e ex-
clusdo social, de um lado, riqueza e ostentacdo, de outro. Mas
0 uso justo e correto dos bens que Deus nos deixou. A pergunta
de fundo é como utilizar os recursos naturais de maneira fru-
gal, parcimoniosa e responsével, para que todos os filhos e fi-
lhas possam ter acesso a heranca do Pai. Acumular o desneces-
sdrio € privar outros do necessdrio, insistiam os Santos Padres
da Igreja. Fazer da casa um lugar de acolhida e repartir o pao,
€ cultivar a hospitalidade. Manter mesa e teto abertos aos po-
bres, de maneira especial aos que percorrem as estradas, sem
pdtria, sem terra e sem raizes.

O migrante ensina a licdo da frugalidade, seguindo nio a
filosofia do neoliberalismo, que cria simultaneamente o
actimulo e a miséria, mas a idéia de uma distribuicao eqiiita-
tiva dos dons que Deus colocou a disposi¢do de todos. Adap-
tando essa licdo ao usufruto das reservas hidricas do planeta,
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por exemplo, se estas forem devidamente preservadas e repar-
tidas por toda a populagdo do mundo, no havera escassez. O
problema € que os conglomerados multinacionais tém sede no
de dgua, mas de lucros. Fazem dos recursos da natureza e das
forcas humanas verdadeiras fontes de riqueza. Tudo acaba por
se transformar em mercadoria de exploracio.

O caminhante, ao contrério, tomado pela sede, vé no poco,
na fonte ou no riacho a beira da estrada uma dadiva do céu. A
necessidade o ensina a beber o necessdrio e preservar o restan-
te para os demais peregrinos que virdo atrds. Como ele, tam-
bém estamos a caminho, e também somos convidados a usar
a dgua de que precisamos e a cuidar das fontes e mananciais.
S6 assim ela pode beneficiar a todos e chegar com garantia as
geracoes futuras.

Vale lembrar a leitura do texto de Génesis 9,12-17, em que
a alianca de Deus com seu povo, simbolizada no arco-iris, é
feita ndo apenas com os homens e mulheres, mas com todos
0s seres vivos e com todas as geragbes futuras. O projeto do
Deus de Israel ndo s6 preserva todas as formas de vida — a
biodiversidade — mas est4 atento a continuidade da vida so-
bre o planeta.

Quem caminha sente sede. A sede leva ao poco. Poco é
encontro. O caminho dos migrantes € pontilhado de pontos de
encontro. Caminhos que se cruzam e recruzam com momentos
de convivéncia, redes de solidariedade, espacos de intercam-
bio. Sdo pequenos pogos em que sede e dgua se encontram e se
alternam. E vem a grande descoberta: ninguém é s6 sede, nin-
guém € s6 dgua; ninguém € sede o tempo todo, ninguém € dgua
0 tempo todo; somos todos uma mistura de dgua e sede. Todos
constituimos um misto de caréncia e ajuda, limites e contribui-
¢oes, sonhos e pesadelos, problemas e solugdes. Dai a necessi-
dade do pogo, do encontro. S6 assim podemos desnudar nossa
sede e oferecer de nossa dgua, enriquecer-nos mutuamente,
somar esforcos conjuntos na busca de novas realizacgoes.

O poco revela uma nova concepcao de evangelizacdo. Esta
jamais tem mao tnica. Evangelho nio se leva, se vive. O pro-
cesso real de evangelizacdo constitui muito mais uma desco-
berta do que um ato de semear. Na verdade, como lembra o
ensino social da Igreja, as sementes do verbo j4 estdo presentes
no coracdo de cada ser humano e no coracio de cada cultura.
Evangelizar é desvendar tais mistérios, trazé-los i tona, torna-
los publicos e conhecidos. Se olharmos a pratica de Jesus, cons-
tataremos como Ele se surpreende a cada passo com a fé do
povo simples, dos pequeninos a quem o Pai revela essas coisas,
isto €, os segredos mais ocultos. Mais do que semear, quase se
poderia dizer que Jesus colhe o Evangelho e se deixa surpreen-
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der positivamente pelas descobertas que vai fazendo pelo ca-
minho. Basta abrir pogos, provocar encontros, ainda que, em
grande parte, se trate de encontros proibidos.

E o caso, por exemplo, da samaritana na beira do poco (Jo
4). Mulher dd-me de beber, diz o Mestre. Um Deus feito ho-
mem que ndo tem medo de revelar sua sede a uma mulher,
uma estrangeira e uma pecadora — num encontro trés vezes
proibido. Dessa revelagdo, nasce o didlogo. O pogo € o lugar
privilegiado da evangelizacdo. E o encontro que desencadeia o
processo de evangelizacdo. A verdade ndo estd de um lado nem
de outro, mas na busca dialégica; ndo estd comigo nem com
vocé, mas na abertura que temos um para com 0 outro; nao
estd aqui nem ali, mas na ponte que estendemos entre nés. O
real no estd no comeco nem no fim do caminho, mas, como
dizia o poeta Guimaraes Rosa, encontra-se no meio da prépria
travessia.®

Parafraseando Paulo Freire, podemos afirmar que ninguém
evangeliza ninguém, ninguém se evangeliza sozinho. A evan-
gelizacdo é um processo reciproco de abertura e crescimento.
E 0 poco, o encontro, que abre essa possibilidade. Nesse pro-
cesso, riscos e potencialidades coexistem lado a lado. A preten-
sdo de levar a verdade constitui um grande risco, ao mesmo
tempo que impede de antemio qualquer didlogo. Gera arro-
gancia e prepoténcia. O importante € promover momentos em
que o outro, o estranho, o diferente, o pobre, o migrante possa
manifestar suas expressdes culturais e religiosas. A partir dai,
como diz o salmo, jorrardo rios de dgua viva! No encontro,
abrem-se imprevisiveis potencialidades de uma nova evangeli-
zacdo, nova em seus contetidos e em seus métodos,® como dizia
Jodo Paulo II. A verdadeira evangelizacdo, alids, comeca com
um profundo ato de humildade, em que cada um revela sua
propria sede. A partir dai, estabelece-se uma confianca mutua
e, entdo sim, comecam a surgir os sinais da fonte.

Aquele que pretende ter apenas dgua pode estar esconden-
do uma sede profunda e inconfessada. Inversamente, aquele
que diz ter apenas sede, pode estar aberto a revelacdo de Deus
em sua vida. E o caso do publicano e do fariseu que foram
rezar no templo. Quem se achava repleto de 4gua, estava con-
taminado pelo pecado; e quem se confessou pecador, encon-
trou graca diante de Deus, fonte tltima e inesgotédvel da dgua
viva! O mal da Igreja é que tem imensa dificuldade de revelar
sua sede, o que muitas vezes corta pela raiz o didlogo com
outros caminhos religiosos e com outras culturas.

O migrante, em seu caminhar sem fim, vai abrindo pogos.
Ali ensina e aprende velhas e novas licdes. Seus encontros, na
medida em que se convertem em espacos de intercdmbio, enri-
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quecem quem parte, quem fica e quem estd em transito. Enri-
quecem igualmente os agentes e liderancas que com ele traba-
lham, desde que permanecam abertos a troca entre sede e dgua.

DEUSES E DEMONIOS

De um ponto de vista cultural e religioso, os migrantes, ao
deixarem a terra em que nasceram e sepultaram seus mortos,
costumam levar consigo a meméria e os deuses de seus ante-
passados, com os respectivos ritos, festas e devocdes. O risco é
de que esse patriménio cultural de séculos, ao ser transplanta-
do, possa muitas vezes cristalizar-se, gerando uma espécie de
cimento ideoldgico e dogmético para o isolamento e a forma-
¢do de guetos. Ndo é incomum encontrar comunidades de
imigrantes em que os cultos religiosos preservam rigorosamente
as tradigdes e as expressdes mais antigas e genuinas. Exemplo
disso sdo as colonias de alemies, poloneses e italianos nos
estados do sul brasileiro, em que a prépria lingua se mantém
impermedvel ao novo contexto social.

Aqueles que permaneceram nos lugares de origem, sem
serem afetados pelo processo migratdrio, ao contrario, mos-
tram-se em geral bem mais flexiveis ao fluxo histérico das
modificacbes que se verificam ao redor. Caberia aqui refletir
mais longamente, com Sayad, sobre o conceito de nostalgia da
casa natal, ou de casa dos antepassados.” Enfim, em determi-
nadas circunstancias, as expressdes culturais e religiosas aca-
bam funcionando como fatores de intransigéncia diante de
qualquer tipo de mudanga, o que pode conduzir ao perigo de
um saudosismo estéril, ineficaz e ainda por cima hostil.

Duas razdes explicam, a meu ver, esse risco de cristaliza-
¢do cultural. De um lado, com as raizes arrancadas do solo em
que germinaram e cresceram, as tradicdes religiosas deixam de
seguir o movimento natural da evolucdo organica. N3ao mais se
nutrem do hidmus do seu contexto histérico. Expostas ao sol,
as raizes ou definham e morrem, ou estacionam num determi-
nado estdgio, permanecendo como fésseis. De outro lado, ndo
raro a doutrina, os ritos e a prética religiosa tradicional serve
de instrumento para garantir a coesdo interna do grupo e, ao
mesmo tempo, protegé-lo das ameacas externas. Levada ao
extremo, a necessidade de coesdo ou protegdo pode explicar o
gueto, o isolamento total. Neste caso, os deuses tendem a con-
verter-se em verdadeiros demonios, gerando atitudes funda-
mentalistas ou sectdrias. De ambos os lados, a tentacdo é fe-
char-se nas casas e templos, com as portas e janelas hermeti-
camente cerradas, sem qualquer possibilidade de encontro. Ao
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isolamento em guetos, contrapde-se com freqiiéncia uma pos-
tura desconfiada e xen6foba por parte da comunidade autéce-
tone, aprofundando-se o abismo entre a populagio local e os
estrangeiros. A intolerancia passa a ser a regra, podendo
descambar para a violéncia e para perseguicdo aberta.

Mas quando, por um lado, as mesmas raizes sdo replanta-
das em um solo diferente e conseguem nutrir-se com 0s no-
vos ingredientes culturais a disposicao, e, por outro lado, a
comunidade local permanece receptiva aos valores de quem
chega, entdo sim, abre-se um caminho cheio de potencialida-
des, que pode conduzir a um enriquecimento crescente e re-
ciproco. Abrem-se novas e ricas potencialidades de evangeli-
zacao. Nos dias atuais, em que o mundo mais parece um imen-
so mosaico de cores, bandeiras, ragas, costumes e linguas di-
ferentes, ganha terreno o pluralismo étnico, cultural e religio-
so. Por isso, a atitude de abertura e didlogo torna-se vital para
um intercambio intercultural efetivamente fecundo e sadio.
Aqui ndo basta a tolerdncia — como bem lembra a Instrucéo
Erga Migrantes Cdritas Christi, do Pontificio Conselho da Pas-
toral para os Migrantes e Itinerantes — ¢ necessdrio simpatia
e respeito, naquilo que é possivel, da identidade cultural dos
interlocutores. Daf a insisténcia do documento em expressoes
como didlogo profundo, compreensdo e confianca, empenho
de fraternidade, solidariedade, servico e justica.® O desafio neste
caso € avancar de um mero multi-culturalismo para o inter-
culturalismo, isto é, da convivéncia pacifica entre as diferen-
tes culturas para um intercambio dificil, sem divida, mas mu-
tuamente enriquecedor.

Outro risco, porém, espreita a convivéncia entre imigran-
tes e as comunidades dos paises de destino. Risco que se evi-
dencia quando os deuses de um ou de ambos os lados trans-
formam-se em seres etéreos, voldteis, como anjos alados pai-
rando nas nuvens, acima ou além das afli¢des e esperancas
humanas. Aqui o perigo é cair num espiritualismo privatizado,
intimista e inécuo, o qual costuma engendrar mentalidades
morbidas e doentias, avessas a qualquer contato e a qualquer
mudanga. Deuses que s6 tém asas ndo conhecem os caminhos
por onde os migrantes lutam, sofrem e esperam. Semelhante
conhecimento requer a sabedoria das 4rvores, as quais, antes
de se projetar em dire¢do ao céu, tém suas raizes bem fincados
no chao. Somente desse modo podem ao mesmo tempo pro-
teger-se do vento e produzir frutos. Alids, para voar com segu-
ranca nao bastam asas, é preciso ter pés.

Serd potencialmente diferente se os mesmos deuses tive-
rem coragem de descer aos pordes da sociedade, dispondo-se a
conhecer de perto os infernos do sofrimento humano em seus
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mais variados matizes. Fixando o olhar divino-humano no ros-
to desfigurado do povo migrante, poderdo mais facilmente en-
carar de frente os pesadelos e sonhos humano-divinos de quem
se encontra a caminho. Tais deuses ao passarem pela Paixdo e
pela Cruz, estardo mais perto da Ressurreicéo, isto é, da cons-
trucdo coletiva de uma sociedade justa, solid4ria e fraterna —
na certeza de que outro mundo é possivel. Também neste caso,
o intercambio abre espaco para um processo de inculturacio e,
com ela, uma via potencial para um mttuo crescimento.

MUSEU E FRONTEIRA

Tomo emprestado de Boaventura Santos® o conceito de
fronteira, adaptando-o livremente a nossa reflexdo, como ou-
tra chave de leitura. O migrante é aquele que habita o espaco
indefinido da fronteira. Ali, ele ndo é mais cidadio do pais de
origem e ainda nao é cidaddo do pais de destino. Neste caso, o
termo fronteira é entendido ndo tanto em termos geograficos,
mas em termos simbdlicos, culturais e até psiquicos. Uma es-
pécie de ndo lugar, onde mora um néo cidadio, que muitas
vezes se encontra temporariamente sem documentos. Por isso
mesmo, vé sua identidade ameacada, questionada, fragmenta-
da. No extremo, também sua fé se vé abalada. Bastaria ter pre-
sente, aqui, os rostos dos refugiados, expatriados, exilados,
desplazados, imigrantes clandestinos, migrantes temporarios,
trabalhadores do mar, maritimos, entre outros.

A partir desse ndo-lugar, o migrante é levado a interrogar a
Deus e a interrogar o préprio destino. As certezas e referéncias
se desfazem. Como se as estrelas se apagassem no céu e os
marcos desaparecessem da estrada. Divida, medo e insegu-
ranca passam a habitar o coragdo e a alma. O perigo da soli-
d@o, da anomia e do desespero ronda a porta. De acordo com
Boaventura Santos, € af que o migrante vai lancar mao, simul-
taneamente, de sua heranca cultural e da invencdo de novas
formas de sociabilidade.

De fato, saindo dos paises mais pobres em direcio aos
paises centrais, ou das regi6es subdesenvolvidas para as re-
gides mais ricas, o migrante € a expressdo viva do divércio atual
entre o trabalhador e o cidadao. Os governos dos paises recep-
tores querem trabalhadores para os servicos mais sujos, pesa-
dos e mal-pagos, mas ndo abrem oportunidades para novos
cidadaos. De forma contraditdria e hipdcrita, o sujeito é rece-
bido enquanto trabalhador, mas recusado enquanto cidadio.
A porta dos fundos se abre clandestinamente, mas a porta da
frente, da legalidade, permanece fechada. Daf o ntimero cres-
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cente de imigrantes irregulares em vdrios paises de todo o
mundo, utilizados como mao-de-obra ficil e barata.

Esse espaco ambiguo da fronteira — esse ndo-lugar — € ao
mesmo tempo cheio de riscos e de novas potencialidades. Se,
por um lado, revela o migrante como vitima da ordem mundial
vigente, por outro, também o revela como protagonista de um
novo tempo. De fato, a experiéncia de passar pela fronteira
abre perspectivas para buscar uma nova cidadania. Ou seja, o
nao-lugar torna-se o melhor-lugar para refletir sobre um novo-
lugar. Potencialmente, o terreno ambiguo da fronteira torna-se
o lugar ideal e privilegiado, para criar as raizes de uma nova
nocdo de pdtria, um terreno fértil para cultivar o conceito de
cidadania universal e sem fronteiras. A partir da experiéncia
dolorosa de estar fora da casa e da pétria, engendra-se o anseio
por uma casa universal, desvinculada das categorias estreitas
de estado-nacdo, lingua, raga, etnia. O nacionalismo mérbido
tende a ser substituido por um universalismo plural e saudé-
vel. As fronteiras tendem a ser rompidas e superadas, em favor
de um intercAmbio enriquecedor. Dom Joao Batista Scalabri-
ni,'° considerado o apdstolo dos migrantes, ja sonhava com tal
cidadania global ao afirmar que para o migrante a pdtria é a
terra que lhe dd o pdo.

Numa palavra, o migrante habita a fronteira de dois mun-
dos ou duas civilizacoes: de um lado, uma ordem mundial si-
multaneamente concentradora e excludente, de outro, o sonho
de um outro mundo possivel. O préprio ato de migrar €, ao
mesmo tempo, dentincia e antincio, num tempo marcado por
profundas assimetrias sécio-econdmicas. Dentincia da falta de
condicdes reais para sobreviver em sua terra natal e antincio de
que mudancas substanciais se fazem necessédrias e urgentes.

Os migrantes, ao experimentarem no corpo e na alma pro-
fundas caréncias, sdo portadores dessa nova utopia mundial. A
caminho, eles nos chamam também a caminhar, na constru-
¢do de um novo mundo de justica e solidariedade. Tornam-se,
a um s6 tempo, sinais das contradi¢cdes da globalizacdo neoli-
beral e porta-vozes de uma nova ordem mundial. O solo escor-
regadio da fronteira gera a atitude ambigua da experiéncia mi-
gratéria. Nesse ndo-lugar, o migrante se depara frente a uma
encruzilhada: entregar-se ao desespero ou abrir novos cami-
nhos. O ndo-lugar, embora indefinido e cheio de riscos, torna-
se fecundo de potencialidades, com vistas a uma nova reflexao
sobre a prépria existéncia, sobre a fé em Deus e sobre a pratica
soliddria para com os irmaos e irmas.

Diz Lefebvre que € pela necessidade e pelo conhecimento da
caréncia, o0 homem e sua consciéncia, embora com saudades e
lamentacoes, saem da natureza, da infancia, da fantasia mdgi-
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ca. E pela privacao que a consciéncia se descobre lancada na
vida e no mundo, obrigada a criar seu mundo numa distancia
em relagdo ao ser que lhe é inicialmente dado (natural), e em
relacdo a si mesmo. Vé-se forcada a recriar e Superar esta dis-
tancia. O deslumbramento divino dos olhos que se abrem ao
mundo e a maravilha dos primeiros sorrisos néo bastam. E pre-
ciso ao homem provar a caréncia de trabalhar e criar. Sem ha-
ver provado a necessidade e a caréncia, sem a privagdo e o
desnudamento vividos ou possiveis de serem vividos, nao hd
emergeéncia do ser-consciéncia, néo hd o surgimento da liberda-
de. O ser permanece prisioneiro de sua pdtria natal, a ‘natureza’
e a inconsciéncia. E na e pela necessidade que a liberdade nasce
e encontra ocasido de ser exercida, ao descobrir a brecha que, no
real, lhe permite penetrar esta dura realidade e a modificar. E
enfim, a partir da necessidade como Jfalta que o homem explora
um mundo de possibilidades, cria-as, escolhe entre elas e as
realiza. Ele se torna historicidade. Sua consciéncia néo pode se
fechar. As consciéncias individuais se abrem sobre as conscién-
cias sociais e, inversamente, a multiplicidade das consciéncias
humanas se abre sobre o mundo."!

Convém ndo esquecer, alids, que o proprio Jesus nasceu e
morreu fora dos muros da cidade, respectivamente numa gru-
ta e no calvdrio das execugdes. De um lado, diz o relato evan-
gélico, Maria deu a luz o seu filho primogénito e o deitou numa
manjedoura, pois ndo havia lugar para eles na pousada (Lc 2,5-
7). De outro, ao ser crucificado, o levam para fora das portas da
cidade (Hbr 13,11-12) A familia de Nazaré passou diversas ve-
zes pela experiéncia da migracio. Na trajetdria que vai do ber-
¢o-manjedoura a Cruz e desta & Ressurreicdo, a mensagem da
Boa Nova do Evangelho mergulha suas raizes no terreno si-
multaneamente movedico e fértil do ndo-lugar. Numa palavra,
até mesmo do ponto de vista teoldgico, a fronteira é um lugar
fecundo para deitar os alicerces do Reino de Deus.

Mas numa tentativa de retorno as fontes de dgua viva, com
vistas a resgatar os elementos de espiritualidade no universo
das migragoes, a tentagdo de parar no museu constitui um gran-
de risco. E o que vemos 2s vezes nos movimentos que, cons-
ciente ou inconscientemente, pregam a volta da cristandade.
Neste caso, retornar as fontes significa o resgate da solenidade,
da pompa, do poder e do triunfalismo dos tempos em que a
Igreja se confundia com as classes dominantes. Para termos forca
de avancar em direcdo 2 fronteira, h4 que recuar um pouco
mais. E preciso retroceder até as primeiras comunidades cristas
e a prdtica do Jesus histérico. E preciso conhecer a Ressurrei-
¢do, mas também a Cruz. S6 assim, poderemos avancar em dire-
¢ao ao pobre e ao desafio de construir uma nova sociedade.
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la vie quotidienne, op. cit., pp.
11-12.



12 Cf. H. LEFEBVRE, Critique de
la vie quotidienne, op. cit., pp.
275-276.

Neste caso, a visita a0 museu se complementa com um
passo adiante, em direcdo a fronteira. Visitar o museu nao €
somente contemplar os feitos do passado, mas sobretudo iden-
tificar, nos simbolos ali expostos, o espirito que animou tais
feitos. Visitamos o museu nao para repetir o que faziam nossos
antepassados, mas para conhecer a forca e a espiritualidade
que os nutria. Seguir ndo é imitar, pois a histéria muda cons-
tantemente. Seguir € recriar o espirito dos fundadores diante
dos desafios que nos coloca hoje o contexto histérico. Numa
palavra, visitamos o museu com a inten¢do de recuperar as
energias para voltar a fronteira com forca redobrada.

CONCLUSAO

Utilizamos mais uma vez as palavras de Lefebvre para co-
locar um ponto final em nossa reflexdo: As questdes mistas, os
acontecimentos marginais, os fatos em contradicdo aparente ou
real, os conceitos laterais, sGo os mais reveladores e os mais fe-
cundos. As tensdes sdo fecundas, estéreis sdo as sujeicoes.'? De
fato, uma sociedade fechada, cristalizada, petrificada torna-se
impermedvel ao espirito de Deus. A espiritualidade somente
serd fértil quando se insinuar através das brechas e das fissuras
da auto-suficiéncia humana. O movimento dos migrantes, por
si 0, expOe as incongruéncias e as tensées de uma determina-
da ordem social, a0 mesmo tempo que cobram transformacdes
profundas. As migracdes constituem uma espécie de paisagem
vulcénica, em que as correntes subterrdneas pressionam por
vir a superficie. O espirito de Deus se faz presente quando
abrimos espaco e nos deixamos interpelar por essas vozes que
brotam, por um lado, do mais intimo de nés mesmos, e, por
outro, a exemplo do som dos tambores e atabaques, tanto do
ventre da terra e da natureza quanto das contradi¢oes da his-
toria. Na encruzilhada entre os riscos e as potencialidades da

préxis humana, forjam-se caminhos novos em dire¢éo a utopia
do Reino.

ESPACOS (2006 — 14/1) - Instituto Séo Paulo de Estudos Superiores 87



REVISTA €SPACOS

Estamos enviando-lhe o nimero 14/1 de nossa revista. Es-
peramos continuar a ser tteis.

Para algumas comunidades e semindrios mais pobres man-
damos nossa revista gratuitamente. Outros tiveram a gentileza
de mandar a colaboragdo que lhes pediamos pelo servico que
estdvamos prestando. Queremos agradecer aos que pagam suas
assinaturas e nos permitem de continuar trabalhando. Mas gos-
tarfamos de receber a participacdo de todos. Nossos recursos
para mandar alguns niimeros gratuitos estdo perto do limite.
Em breve estaremos restringindo nosso envio para aqueles que
pagam sua assinatura. Experimente pagar j4 neste ano se vocé
nao pagou no ano passado. Acho que nossa revista merece.

A Redacao.

ASSINATURAS

Para o Brasil e América Latina: 15 U$A ou valor

correspondente em real.
Para outros paises: 25 USA

Envie: cheque cruzado pagavel em Sdo Paulo em nome de:
INSTITUTO SAO PAULO DE ESTUDOS SUPERIORES

ou, se preferir:
Deposite em nome do
INSTITUTO SAO PAULO DE ESTUDOS SUPERIORES
Banco Bradesco, Ag. 2720-0, c/c 4950-6, e
mande carta com o comprovante e explicando o destino de
seu pagamento.



