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O MODELO TRINITARIO
COMO POSSIBILIDADE

DO DIALOGO ECUMENICO €
INTER-RELIGIOSO € DA PAZ*

Rogério Gomes™*
Resumo:
Gomes elabora uma reflexdo tendo em mente o didlogo
interreligioso especialmente na pdés-modernidade. A Trindade é
apresentada como o paradigma para se compreender o didlogo
entre as diversas religides. A Trindade é compreendida como
comunidade e relacionamento e estes seriam conceitos impor-
tantes para se encontrar um pondo de encontro e elaborar a
distdancia entre o cristianismo e outros credos religiosos. Todas
as religives teriam algo de verdadeiro a dizer para o mundo e
poderiam ser instrumento de paz, especialmente em nosso
mundo violento. A Trindade nos ensinaria a encontrar a nossa
prépria humanidade e a vida em abunddncia uma vez que
estd acima de todos os credos religiosos. Todas as religioes de-
veriam buscar a salvagdo do ser humano e encontrar a justica,
o amor e especialmente, a paz.
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Abstract:
Gomes deals with the Ecumenical Dialog and Inter-religious
Dialog, mainly in Post-Modern time. The author presents the
Trinity as a paradigm to understand the dialog among different
religions. Trinity is community and relationship, and these are
important concepts to find out a midpoint and work out the




distance among the Christianism and others religious creeds.
Religions have always something true and valuable to say to
mankind and they could be instruments of peace, mainly in
violent time and world like our one. Trinity, in this realm,
teaches us how to find out our very humanity and the true life
because Trinity is above all religious creeds. Religion has as main
concern the human salvation and find out the way to Justice,
Love and Peace.
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INTRODUCAO

Pensar o Ecumenismo e o Didlogo Inter-religioso a partir
da Trindade € desafiante, pois este conceito, a priori, faz parte
do Cristianismo, especialmente das Igrejas Histdricas. Assim, o
risco que se corre € partir de uma tnica Optica e ndo se abrir
ao essencial, ao didlogo e incorrer no risco de elaborar um
discurso, cuja finalidade seria converter os demais para que todos
sejam um. Pensar dessa forma é emperrar e rechacar qualquer
tipo de relacdo, ainda mais, quando esta se refere ao nucleo
central da fé. O didlogo s6 existe, quando todos sdo convidados
a fazerem parte do oikos, sentam-se 2 mesa, descobrem a ri-
queza e a beleza de cada um e sio capazes de chegar ao nticleo
central, a fraternidade, visando o ser humano, para que este
viva a plenitude de seu ser e consiga compreender o outro,
através do olhar de transcendéncia. Esse olhar implica ir além
dos empecilhos que as religides criam para si mesmas, distan-
ciando-se uma das outras, preocupando apenas com o seu
mundo interno, construindo muros de contencdo, a fim de se
eximirem da responsabilidade de colocarem em prética o exer-
cicio da verdade. Nesse contexto, falar em verdade é ainda este
assunto, mas o seu sentido tltimo, estd na frase de Jesus, a
verdade vos libertard (Jo 8,32). A verdade s é possivel, no
momento em que se perscruta as entranhas da palavra, pene-
tra no mundo do outro e dialoga com ele e chega ao essencial
da busca, a verdade. Portanto, a verdade ndo é um conjunto
hermético de idéias, mas abertura. Nesse sentido, surge a Trin-
dade como possibilidade de didlogo ecumeénico e inter-religio-
so. Ndo nos ateremos, neste caso, a dogmidtica trinitdria. Con-
forme Immanuel Kant a doutrina da Trindade, tomada literal-
mente, ndo tem relevancia prdtica nenhuma, mesmo se pensa-
mos que a compreendemos; e ainda é mais claramente irrele-
vante se realizamos todos os nossos conceitos. Se devemos lou-
var trés ou dez pessoas na divindade néo faz a menor diferen-
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! Citagdo de Kant, a partir de
bibliografia de G. O. Collins. Cf.
M. C. L. BINGEMER. Crer e Di-
zer Deus Pai, Filho e Espirito
Santo. Em ATUALIDADE TEO-
LOGICA, 5 (2001), p. 188; A.
OTTEN, Santissima Trindade:
entre o discurso abstrato e a ex-
periéncia vivida. Mimeo p. 1;
L. BOFF, A Trindade e a Socie-
dade. Petrépolis, Vozes, 1988,
p. 33.

2 Cf. J. MOLTMANN, Trindade
e Reino de Deus: uma contribui-
¢ao para a Teologia. Petrpo-
lis, Vozes, 2000, p. 205.

ca.! Queremos € discutir o cardter das relacbes que emanam
desta realidade divina como possibilidade de criar um mundo
novo. Ndo é possivel mais, diante do fendmeno da P6s-Moder-
nidade, com os seus desafios permanecermos inertes e presos
a legalismos a impossibilitar a criacdo de uma cultura do res-
peito as diferencas, cujo objetivo tnico seja a Vida e a Paz. O
didlogo € caminho para a Paz e, nenhuma religido deve-se exi-
mir desse dever e, se apegadas aos seus fundamentalismos, pro-
movem a morte em nome de um deus. Portanto, propor o
modelo trinitdrio como possibilidade do didlogo ecuménico e
inter-religioso e da Paz consiste em contribuir para esse pro-
cesso, porque este contém elementos primordiais como a rela-
¢do, 0 amor, a abertura, a unidade, a comunhao, a alteridade e
o respeito ao diferente. Eis um caminho possivel, depende
somente do ser humano!

1. DOIS NOS DE GORDIO:
O FILIOQUE E AS DIVERGENCIAS ENTRE
ORIENTE E OCIDENTE E A REFORMA

Duas situagdes complexas que abalaram a Histéria da Igre-
ja foram o cisma entre o Oriente e o Ocidente e a Reforma. A
complexidade, além de doutrinal, estende-se no campo politi-
co, cujas agravantes repercutem até os dias atuais, embora
atualmente os didlogos acerca das questbes trinitdrias entre
Ocidente e Oriente tém adquirido significado prospectivo.?

1.1. O cisma entre Oriente e Ocidente: o Filioque

Desde o século IV, o didlogo entre Ocidente e Oriente vi-
nha sofrendo interrupcgoes freqiientes. O restabelecimento do
Império Romano, em favor de um bdrbaro, no ano 820, faz
com que Bizancio reaja reticente. Além das questdes politicas,
agrega-se um fator doutrinal, a questao do Filioque: o Espirito
Santo procede do Pai e do Filho como um s6 principio. O Cre-
do de Nicéia-Constantinopla (381) tinha como férmula: creio
no Espirito Santo que procede do Pai. Posteriormente, as Igrejas
espanhola e franca inseriram a terminologia que procede do
Pai e do Filho. O imperador Carlos Magno se entusiasmou com
esta ultima formulagdo e tinha como objetivo pegar os gregos
em falta, escandalizados por ouvirem cantar esse Filiogue pe-
los latinos de Jerusalém. Portanto, nessa discussao do Filiogue
estava também em causa a jurisdigdo do Bispo de Roma, em
relacdo aos patriarcas orientais. O problema culminou, em 1054,
no chamado cisma quando o legado papal, Humberto, deposi-
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tou sobre o altar da catedral de Santa Sofia, em Bizancio, um
documento acusando os gregos de suprimirem o Filioque.?

1.2. A Reforma

Se o cisma causou rompimentos, 0 movimento reformista
foi uma resposta ao modelo eclesidstico da Igreja Romana,
embasado no conservadorismo, na hierarquia, na pretensio de
ser detentora da verdade e da salvacdo do mundo: extra eclesia
nulla salus. Entretanto, ndo se pode afirmar que este foi ape-
nas um movimento religioso, foi também politico, realizado
sob a égide de politicos que ndo concordavam com o poderio
romano. Nesse sentido, a Reforma foi uma contestacio dos va-
lores teoldgicos, doutrinais, morais e politicos, embasados na
escoldstica e firmados pela Sé Romana.

Ja os principios basicos da reforma luterana se fundamen-
tavam na Doutrina, Sagrada Escritura, na Eclesiologia e na
Moral. Para Lutero, o homem era justificado pela fé e salvo
pela graca divina. A Igreja tinha a missdo de anunciar ao ser
humano a Boa-Nova da Salvacdo, centrada na Escritura pela
Fé; defendia o sacerdécio ministerial dos fiéis e os sacramentos
se limitavam em apenas dois: Batismo e Eucaristia; a Escritura
era a dnica autoridade e deveria ter livre interpretacio; a Igreja
era concebida como assembléia de fiéis e as indulgéncias eram
ilegitimas, pois ndo se pode comprar a graca dispensada gra-
tuitamente por Deus.

Além de Lutero, outros reformadores tiveram papel impor-
tante: Jodo Calvino, Ulrico Zwinglio e Tomas Miintzer. Todos
deram sua contribuigao a partir da sua 6ptica e diferenciacdes,
culminando num processo de ruptura.

1.3. Uma palavra do Magistério

O decreto Unitatis Redintegratio nos traz alguns dados sobre
0s cismas ocorridos no passado. Vale lembrar que aqui se trata
da visdo da Igreja Catdlica Romana Ocidental sobre o cisma do
Oriente e acerca da Reforma. Afirma que as primeiras divisdes
sobrevieram do Oriente por contestacdo das férmulas dogma-
ticas estabelecidas em Efeso e Calcedonia e pela ruptura da
comunhdo entre os Patriarcados orientais e a Santa Sé. A outra,
foi ocasionada pela Reforma. O Documento sugere uma pru-
dente acdo ecuménica.’ Significa, de fato, buscar uma com-
preensao miitua dos pontos comuns e, por meio deles, promo-
ver a paz entre as religides.

As féormulas mencionadas s3o as trinitdrias e as cristolégi-
cas. O documento relembra que as divisdes contrariam a vonta-
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5 Cf. G. PENZO, Friedrich
Nietzsche (1844-1900): O divi-
no como problematicidade. In
Deus na Filosofia do Século XX.
Sao Paulo, Loyola, 2000, pp.
23-35.

6 Cf. G. INVITO, Jean-Paul Sar-
tre (1905-1980): ‘Deus ndo exis-
te”: a indemonstrabilidade de
uma certeza. In Deus na Filo-
sofia do Século XX, op. cit., pp.
409-420.

7 Cf. A. CAMUS, A Peste. Rio de
Janeiro, Delta, 1988.

8 Cf. E. A. RABUSKE, O homem
na Pés-Modernidade. Em CA-
DERNOS DA FAFIMC, 17
(1997), p. 49.

de de Cristo e sdao escandalos para o mundo e prejudicam
enormemente a pregacdo do Evangelho. Na verdade, tudo o
que houve, foi uma m4d interpretacdo da realidade e uma nzo
vivéncia profunda do Evangelho. Muitas vezes, evidenciava-se
apenas o poder, os interesses, a interpretacdo pessoal e cria-
ram-se as divisdes a prejudicar enormemente o crescimento
da comunidade cristd. O cisma do Oriente (que os Orientais
denominam cisma do Ocidente) e a Reforma foram momentos
de profunda crise em que se deixou completamente de lado o
nucleo central do Evangelho. A culpa n3o deve recair apenas
nos reformadores e cismdticos, mas também na Igreja romana.
O que restou disso tudo foram pecas estilhacadas e o que se
busca, através do ecumenismo, € reconstruir o caminho sob
uma forma, agora de mosaico.

2. A REALIDADE HISTORICA ATUAL:
O FENOMENO DA POS-MODERNIDADE

Se no passado houve intrigas no dmbito da fé, divisdes cau-
sadas por questdes de compreensao, para se chegar aquele que
€ Uno, ao Absoluto e, na maioria das vezes, ao aprisionamento
de um Deus em uma religido possuidora da verdade, a Moder-
nidade declarou a morte de Deus® ou a Sua ndo existéncia.’
Naquela época, 0 mundo passava por uma reviravolta e o para-
digma Deus havia sido colocado em xeque. Se Deus é bom, por
que permite ou consente tantas atrocidades, a peste?” Onde estd
a justica divina? Por que necessitar de uma divindade, se o
mundo caminha e € regido por mentes humanas, pela douta
razdo e suas tecnologias? No fundo, a declaragdo da morte de
Deus e sua inexisténcia refletiam a reacdo do ser humano mo-
derno, a situagdo histérica anterior, a Idade Média, em que o
teocentrismo sufocou-o na corporeidade e racionalidade. Ma-
tar Deus era reafirmar o humano, mesmo correndo o risco de
cair numa antropolatria. Essa exaltacdo entrou em grande crise,
a medida que se deparou com a capacidade autodestrutiva do
ser humano e, para citar apenas dois exemplos, a Primeira e a
Segunda Guerras Mundiais, reveladores da for¢a e da fraqueza
do humano, de um pessimismo mefistofélico-schoppenhaue-
riano e também da inseguranca perante o futuro.

2.1. A Pés-Modernidade: génese e suas caracteristicas

Imbricado na Modernidade surge, por volta de 1918 e se
desenvolve mais especificamente nos anos 80, um fenémeno
que os estudiosos denominam de Pés-Modernidade,® embora
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haja entre eles divergéncias.® Seja como for, o que chamamos
de Pés-Modernidade jd nasce em crise, fruto de uma tensio
mundial, na tentativa de dar respostas a nova sociedade que se
instaura e rompe com a Modernidade.!® Nesse sentido, é ne-
cessdrio caracterizar essa realidade histérica e extrair algumas
de suas conseqiiéncias e os desafios para a atualidade, princi-
palmente no que diz respeito & compreensdo do Deus Trino.

A pés-modernidade nos apresenta novos paradigmas. Do
ponto de vista politico, ndo predomina o eurocentrismo, mas o
policentrismo; as guerras reafirmam os seus poderes de des-
trui¢do, em resposta surgem os movimentos pacifistas e a cri-
tica a civilizacdo e a cientificidade tecnicista. Surgem a Segun-
da Guerra Mundial, os totalitarismos, a Guerra Fria, a Queda
do Muro de Berlim, o terrorismo, a crise no engajamento his-
térico e nas buscas de transformacées sociais.

Em termos econdmicos e sociais, fala-se numa sociedade
pés-industrial, de prestacdo de servicos e de comunicacao;
aumenta a disparidade econdmica entre o Norte e o Sul; sur-
gem os blocos econdmicos, globalizagdo, mercado total e a
vulnerabilidade dos sistemas econdmicos. Aumentam os pro-
blemas ambientais, tais como o buraco na camada de ozénio
e a poluigdo. Associados a isso, estdo a preocupacdo com a
Biogenética, o avango das ciéncias da manipulacio da vida, a
engenharia genética, a clonagem, o projeto genoma, os trans-
génicos e a estetizagdo da vida, seus beneficios e os perigos
para a humanidade.

No que se refere ao aspecto cultural-ideolégico vive-se a
secularizac@o, o sistema pés-patriarcal, a pés-ideologia, a bus-
ca de uma sintese pluralista e holistica, a midiocracia e o
acriticismo; a crise das grandes narrativas, das verdades abran-
gentes totalizantes acerca da realidade e substituidas pelas
micronarrativas, pela banalidade, pela fugacidade e pelo corri-
queiro. Observa-se a perda de consisténcia e a desubstanciali-
zagao dos simbolos, especialmente religiosos; rompimento com
0 positivismo cientifico e a ruptura com a racionalizacdo mo-
derna. Inser¢do na era virtual, da simultaneidade, das repre-
sentagoes imageéticas, do excesso de informacoes e da veloci-
dade em que aquilo que é propagado é mais importante do
que aquilo que se €. As teorias cientificas ja ndo conseguem dar
respostas, com certa eficiéncia, perante a velocidade tecnolégica
e sdo obrigadas a reformularem rapidamente, caso contrdrio,
tornam-se arcaicas. Assim, o fendomeno da Pds-Modernidade
permeia a nossa existéncia e nao tem um vetor isolado, é com-
plexo e dificil de ser teorizado e questiona tudo aquilo que é
absoluto, globalizante e estabelecido sobre a sociedade!! e se
caracteriza como fragmentacao.
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9 0 sociélogo Luis Roberto
Benedetti afirma: Anderson,
apds dizer que o termo pds-mo-
dernidade supde o uso concer-
nente de modernismo, situa a
origem do termo em 1890 na
Nicardgua, como tentativa in-
dependeéncia cultural diante da
Espanha. Benedetti mostra ain-
da que a terminologia aparece
em 1934, nos escritos do histo-
riador Toybee; em 1952, Olson,
um critico literdrio, utiliza a
nomenclatura para caracterizar
0 presente vivo em andamen-
to; em 1959, entra no dominio
da linguagem sociolégica e, em
1977, alcanca cidadania inte-
lectual com Lyotard que publi-
cou uma obra intitulada A con-
digdo pds-moderna. Ja Rabuske
afirma que o termo surge por
volta de 1918. Isso mostra que
tal fendmeno ainda estd longe
de poder ser definido Cf. P. AN-
DERSON, As Origens da Pés-
Modernidade. Rio de Janeiro,
Jorge Zahar, 1999; L. R.
BENEDETT], Teologia na Pés-
Modernidade. In TRASFE-
RETTI, J. - LOPES GONCAL-
VES, P. S. (Eds.), Teologia na
pds-modernidade: Abordagens
epistemolégica, sistemdtica e
tedrico-pratica. Sao Paulo,
Paulinas, 2003, p. 55-57; E.
A.RABUSKE, O homem na Pés-
Modernidade, op. cit., p. 49.
10 Cf. L. R. BENEDETT], Teolo-
gia na Pés-Modernidade, op.
cit.,, p. 61.

' Idem, p. 54.



12 Cf. L. R. BENEDETT], Dile-
mas Pds-Modernos na vida
crista. Em VIDA PASTORAL, 45
(2004), 237, pp. 3-8; B. O.
BIRCK, Fenomeno Religioso na
Pés-Modernidade. Em CADER-
NOS DA FAFIMC, 17 (1997), pp.
78-95; E. A. RABUSKE, O ho-
mem na Pés-Modernidade, op.
cit., pp. 49-58; D. FREITAS,
Conjuntura Pés-Moderna. Em
CADERNOS DA FAFIMC, 17
(1997), pp. 1-23; P. C. CARBO-
NARI, O homem pds-moderno
construindo a Liberdade. Em
CADERNOS DA FAFIMC, 17
(1997), pp. 85-95.

No campo religioso nota-se a multiconfessionalidade, o
ecumenismo, o didlogo inter-religioso, a inculturagao, o surgi-
mento de movimentos de cardter integrista, tais como Opus
Dei, Legiondrios de Cristo, Comunhdo e Libertagdo em contra-
posicdo a RCC; especialmente nos anos 80, o surgimento de
movimentos religiosos: Sociedade Internacional para a Cons-
ciéncia Krishna, Missdo Divina da Luz e a Meditagdo Transcen-
dental; os Meninos de Deus ou a Familia do Amor, Seicho-no-
1&; avanco do Pentecostalismo e neopentecostalismo; experién-
cia imediata do sagrado sem mediac@o teolégica; rechagamen-
to da Teologia da Libertacdo, fundamentalismos, negacdo da
encarnacdo; a fé se torna apenas experiéncia individual de ca-
réter curativo e uma fragmentacio do evangelho como respos-
ta de Deus aqui e agora.

Busca-se a aspiragao de equilibrio entre tendéncias racio-
nais, emocionais e estéticas da pessoa, vazio existencial, ceti-
cismo e niilismo, subjetivismo e individualismo exacerbado e
um complexo neurético de competitividade e a passagem do
individuo ao individualismo. Surge uma nova ordem moral, o
clamor por uma ética universal e reviravolta dos paradigmas
libertérios. Assiste-se a agonia e a morte dos mitos fundadores
da modernidade, a saber: mito da autenticidade do progresso
e do sentido histérico, do estado libertador e protetor; agonia
do mito das luzes; mito da crenca na cientificidade e tecnolo-
gia como resolucdo de todos os problemas do ser humano; mito
do trabalho e da ética do trabalho; o mito do messianismo
revoluciondrio, da arte como forma de espiritualizagdo, mito
do poder das massas e o mito da solidariedade."

Embora seja um fendmeno complexo de se explicar, a Pos-
Modernidade nos faz refletir sobre aqueles valores vitais de nos-
sa existéncia. Estamos na era de mudancas: o conceito de ser
humano, de Deus, de moral, de ética, de verdade, de gratuidade,
de espiritualidade e muitos outros sdo abalados. Surge uma
profunda busca e aquilo que se acreditava outrora, agora se
reafirma nao ser tdo importante. No medievo, tudo era organi-
zado, até o Cosmos e a verdade era absoluta. Hoje, com as
grandes descobertas, tudo move e nada parece restar, além da
certeza de que existimos e somos humanos, até alguém provar
o contrério. A constatacdo é a de que ser humano estd se dilu-
ido no mundo criado por ele e, agora, ndao consegue explicé-lo.

A P6s-Modernidade se caracteriza pela dinamicidade e pela
inexisténcia de critério absoluto de verdade e, na maioria das
vezes, as relacoes se situam na dindmica do interesse. Ela mos-
fra o ser humano tal como ele é, profundamente egoista! Muitos
filésofos modernos jd assinalavam para essa realidade. Haja vis-
ta Hobbes, o homem é o lobo do homem. Estamos vivendo a era
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da falta da solidariedade e da grande busca por ela.”® O que as-
sistimos € uma concentracio exacerbada no modo ter, concla-
mado pela globalizagdo, em detrimento ao modo de ser que
parece enfraquecer e a entrar numa distandsia, lentamente.

Apesar dos seus aspectos controvertidos, nio podemos
desprezar o que af estd. A tecnologia produzida em todas as
dreas visa a melhora qualitativa da vida humana no planeta, é
salutar e auxilia cada vez mais 0 homem a encurtar as distan-
cias e a aumentar a vida entre a prépria espécie humana. O
problema, portanto, nio estd nos aparatos técnicos desenvol-
vidos, mas naquilo que o ser humano faz deles. Nesse sentido,
€ dever ético zelar para que isso seja aplicado para o bem da
humanidade, visto que progresso cientifico e progresso huma-
no, com efeito, nem sempre coincidem.!

3. A REALIDADE HODIERNA E O PLURALISMO RELIGIOSO

Um dos legados da P6s-Modernidade, conforme verifica-
mos, € o retorno ao sagrado e, por conseqiiéncia, ao pluralis-
mo religioso. Essa realidade requer, portanto, uma postura dia-
l6gica da Igreja Catélica e uma consciéncia de que ela jéd néo €
mais a detentora do poder religioso, como aconteceu no pas-
sado. A P6s-Modernidade traz questdes que, para o medievo,
eram impensdveis e para a Modernidade nio eram tio com-
plexas. Mais do que religides, a Pés-Modernidade evidencia uma
cultura religiosa que nao necessita de vinculos e de pertenca a
um credo. Se ndo hd esse senso, surge um outro, o de uma
religido mercadocéntrica, isto §, daquilo que é agraddvel de
cada uma, faz-se uma mixagem e cria-se uma outra imagem
e semelhanca de quem a fundou. H4 uma espécie de hedonismo
religioso atualmente e isso estd sendo divulgado cada vez mais.

Além das consideragdes feitas, hd uma outra a se fazer acer-
ca dessa proliferacdo. As religides tradicionais, como o Cristia-
nismo, o Judaismo, o Islamismo e/ou as Religides Orientais
obedecem a hierarquias, sejam em nivel de autoridade sagrada
ou de doutrina. As pessoas tém que passar por um processo de
iniciagdo para penetrar no dito mistério de cada uma e depen-
der de certas mediagdes. Nesse sentido, o pés-moderno é
ambivalente: € averso a esses modelos tradicionais, e em al-
guns casos, retorna a eles como elemento de seguranca. A re-
sultante € que esse pluralismo é uma forma de contestacao dos
ditos modelos arcaicos e a possibilidade de o individuo expres-
sar sua crenca, independente de uma instituicio.

Essa realidade se torna cada vez mais complexa e surge a
necessidade de compreendé-la para se evitar condenacoes e
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13 Diante das catastrofes, 0 mun-
do se une para aliviar o soffi-
mento humano, no entanto, é
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que ser humano, signifique sal-
var o outro, sempre! O mundo
ndo mudard enquanto nio for o
lugar da compaixdo, da justica,
da fraternidade universal. Essa
pratica humana ndo pode ser es-
porddica, mas cotidiana!

' Cf. H. PRETTO, A Teologia tem
algo a dizer a respeito do ser
humano? Sao Paulo, Paulus,
2003, p. 27.



15 Cf. R. PANIKKAR, Ecumenis-
mo das Religides. Petrépolis,
Vozes, 1971, p. 116.

16 Cf. M. de FRANCA MIRANDA,
O Cristianismo em face das reli-
gides. Sao Paulo, Loyola, 1998, p.
118.

17 Cf. R. PANIKKAR, Ecumenis-
mo das Religides, op. cit., p. 116.

fechamentos diante dela. E uma nova concep¢do de mundo
que surge, uma nova visao religiosa e a Igreja Catélica precisa
estar atenta, procurando dialogar a fim de compreender o
humano que busca o transcendente, independente da sua fé.
Desse modo, acusar de falsidade as religides, do ponto de vista
cristdo é querer fechar os olhos a realidade. Ndo se pode ser tdo
cego a ponto de ndo se ver a verdade transcendente que estd em
emersdo em toda religido."”

Diante desse fenémeno, surge a seguinte questdo, quais o0s
critérios a serem usados? Um dos primeiros a ser usado, € deixar
de lado os fundamentalismos. Todas as religides, por mais que
se digam abertas, possuem intrinsecamente certos fundamenta-
lismos na sua génesis, verdadeiros empecilhos para o encontro
do diferente; o segundo é a absolutizacdo da verdade; terceiro
a pretensao de ser a tinica via a salvar a humanidade e, portan-
to, as outras ndo serem possuidoras dessa esséncia. Além des-
ses, existem outros ndo menos importantes a serem evitados: a
intolerancia, a surdez e a paralisia. H4 outros que devem ser
evidenciados: a verdade comum a todas as religides, a supera-
¢do do mondlogo religioso, o respeito a crenca do outro, a
comunhdo, o ser humano e a sua vida. Segundo Mario Franca
de Miranda, a base do didlogo inter-religioso parte da prépria
estrutura do humano, como ser aberto a uma realidade que o
transcende.'®* Fundamentando-se no mistério do humano,
pode-se chegar a um critério de equilibrio dentro das possibi-
lidades da esséncia humana. Raimundo Panikkar afirma: ndo é
necessdrio confiar em textos escrituristicos para provar que Deus
quer a salvagdo de todos os homens; basta, de fato, referir-se ao
fim que eles devem atingir e para os quais foram criados."” As-
sim, a realidade que nos aponta é de um ser humano novo,
fruto de uma caminhada histérica, na qual se desenvolveram a
tecnologia, a cultura, a inteligéncia, as sociedades, o mundo e
também o universo religioso. H4 uma nova mentalidade, uma
nova cosmovisao e tem suas decorréncias na forma de com-
preender o sagrado e a divindade. Entretanto, paira sobre a
cabeca humana uma espada de Damocles que o perturba, fa-
zendo-o indagar sobre o abismo existencial e aquilo que a sua
experiéncia religiosa pode preencher. Nesse sentido, o pos-
moderno e a sua busca sdo ambiguos: de um lado é auto-sufi-
ciente, autdmato; do outro, profundamente fragilizado perante
o mundo que o cerca. Essa necessidade fa-lo ir ao encontro do
outro, buscando seu espaco vital e global, na tentativa de cons-
truir uma histéria planetdria unificada, criando possibilidade
de viver a vida na integridade e a experimentar aquilo que se
cré. Sobre isso, lembra-nos Karl Rahner: o homem de hoje, e
mais ainda o de amanhd, é o homem de historia planetdria

ESPACOS (2006 - 14/1) - Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores 111




unificada, do espago vital, global e, por isso mesmo, da depen-
déncia de cada um e de todos.'®

4. A TRINDADE COMO MODELO DIALOGICO NO
CONTEXTO DO PLURALISMO RELIGIOSO

Toda a andlise anterior, acerca da Pés-Modernidade e do
pluralismo religioso contextualiza-nos e mostra-nos que o
mundo sofreu profundas mudangas em todos os niveis. Assim,
nao se pode partir para um didlogo ecuménico e inter-religioso
sem o aprofundamento e a compreensio da realidade histdri-
ca, na qual estamos inseridos.'® Essas transformacdes quebram
paradigmas e invocam para si novos modelos e substituem
aqueles inGcuos. Nesse sentido, a Trindade apresenta, no con-
texto da pluralidade religiosa, elementos vitais se queremos dar
passos concretos e novos, rumo ao ecumenismo e ao didlogo
inter-religioso, no contexto pés-moderno e de pluralismo reli-
gioso, de uma forma pacifica e holistica.

A Trindade € o modelo para transcender os limites para o
didlogo. Ela apresenta-se com duas facetas. A primeira como
possibilidade dialégica com as religides cristds histéricas que
possuem pontos comuns: as Escrituras, Jesus Cristo, a fé no
Deus Uno e Trino, o Batismo, a fé no Espirito Santo vivificante,
a Igreja una e visivel e os elementos escatolégicos;? a segunda
porque se coloca como abertura relacional e comporta as dife-
rengas, elemento importante na lida com as religides n4o-cris-
tas. Nesse caso, € possivel ir ao encontro do outro, pois:

Os divinos Trés sdo distintos e irredutiveis. Um ndo é o
outro. Mas ninguém se afirma em excluséo do Outro. Cada
Pessoa divina se afirma afirmando a outra pessoa e se
entregando totalmente a ela. As pessoas sdo distintas para
poderem se entregar as outras e estarem em comunhao.
Assim, hd riqueza na unidade e ndo mera uniformidade.
A Trindade é modelo de toda e qualquer comunidade:
respeitando cada individualidade surge, pela comunhao
e pela mutua entrega, a comunidade.?*

Quando se afirma ser este modelo possivel, no se trata de
impor-lhe as outras denominagdes religiosas, mas é extrair da
Trindade o contetido capaz de trabalhar com as diferencas na
unidade, devido a universalidade que comporta. Em outras
palavras, a Trindade ndo exclui o diferente, mas o acolhe na
sua singularidade. Esse principio fundamental nio deve ser
confundido com unilateralismo, nem com uniformidade, pre-
judiciais a qualquer forma de discussdo. H4 que se buscar a
riqueza que o outro possui. Em nivel das religides nio cristas,
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18 Cf. K. RAHNER, A Caminho
do ‘homem novo’. Petrépolis,
Vozes, 1964, p. 4.

19 Andrés Quiruga afirma que
o termo didlogo traz em si uma
insuficiéncia de linguagem.
Para ele esta nomenclatura traz
em si uma conotagdo de ver-
dade, visto que hd uma neces-
sidade de negociar com o ou-
tro que também traz a sua. Este
autor sugere o termo encontro
— 0 encontro sugere mais o sair
de si, a busca do que estd dian-
te de todos. Todavia, penso que
o didlogo é uma categoria im-
portante para existir o encon-
tro. S6 posso conhecer o ou-
tro, quando estabeleco com ele
uma relacdo de alteridade.
Aqui cabem dois principios im-
portantes, o Eu-Tu buberiano
e o olhar de transcendéncia le-
vinasiano, fundamentais para
esse encontro, levando em
conta o principio dialético que
permite chegar a uma sintese
e, por esta se pode chegar de
maneira mais vidvel a um en-
contro dialégico. Cf. A. T.
QUEIRUGA, O Didlogo das Re-
ligides. Sao Paulo, Paulus, 1997,
p. 67.

20 Cf. A. A. MIRANDA, Cruzan-
do as fronteiras do ecumenis-
mo. Aparecida, Santudrio, 1995,
pp. 31-39.

2L Cf. L. BOFF, A Santissima
Trindade é a melhor comuni-
dade. Petrépolis, Vozes, 1988,
p. 97.



22 Grande Enciclopédia Larous-
se Cultural. Sao Paulo, Nova
Cultural, 1998, vol. 4, p. 880.
23 Cf. H. KUNG, Religides do
mundo em busca dos pontos
comuns. Campinas, Versus,
2004, p. 74.

24 Cf. A. M. COCAGNAC, Hin-
duismo e Cristianismo um did-
logo possivel. Sao Paulo, Loyola,
1995, pp. 55-74.

%5 Cf. H. KUNG, Religides do
mundo em busca dos pontos
comuns, op. cit., pp. 73-78.

26 Cf. H. KUNG, Projeto de uma
ética mundial. Uma moral
ecuménica em vista da sobre-
vivéncia humana. Sao Paulo,
Paulinas, 1992, pp. 164-165.

o Hinduismo possui uma Trindade formada pelos deuses
Brahma, Vishnu e Shiva. O primeiro é o criador ou principio
criador do mundo e forma com Vishnu e Shiva, a Trimurti ou
triade hindu.2 O segundo, Vishnu, possui o principio da con-
servacdo e quando a ordem césmica se encontra em perigo,
por causa das forcas demoniacas ele salva e protege.” E o deus
do espaco e do tempo, das amizades e aliancas.** E por fim,
Shiva é um deus que tém dupla face: dissolucdo/destruicao e
rico de béncaos, bondoso, benevolente tem infinita forca cria-
dora, d4 origem as coisas e confere vida. Na expressao artistica
costuma-se ser representado como o senhor dancante do Uni-
verso, o Shiva Nataraja e a sua danca expressa cinco realida-
des: criacdo, conservagdo, destrui¢do, encarnagao e libertacao,
mostrando que o universo possui um ciclo em que milhoes de
mundo sdo criados e outros destruidos.?® Todos eles formam
uma unidade entre si.

Ora, tanto da Trindade crist3, quando da hindu se extraem
elementos de abertura. Elas se relacionam entre si e se abrem
para o Cosmos em formas criativas de vida, de bondade, de
conservacdo e de salvacdo. Esses principios divinos devem ser
aplicados ao ser humano para a constru¢do de um mundo novo.
Nesse sentido o Espirito Santo e a Shiva Nataraja nos mostram
a dialética do mundo que a cada dia nasce e renasce e vai se
transformando pela criatividade divina e humana.

Para que essa aproximacdo e didlogo sejam possiveis, €
preciso colocar alguns parametros para que isso ocorra. O ted-
logo Hans Kiing apresenta-nos uma grande contribuic@o para
este didlogo. Ele estabelece quatro pontos para que ele aconte-
ca e chegue a paz: a) ndo fazer o préprio caminho cristao de
forma rigidamente dogmatica e desinformada sobre outros
caminhos, sem compreensao, tolerancia e amor pelos outros;
b) ndo se frustrar com os caminhos e fascinar-se pela novidade
do outro e passar para outros caminhos; ¢) ndo simplesmente
adicionar exteriormente aquilo que é ensinado pelas outras
religides a fé que ja temos e d) deixarmo-nos transformar sem-
pre de novo no préprio caminho e modificar, através daquilo
que as outras religides nos acrescentam, de modo que a fé que
temos ndo seja destruida, mas enriquecida.”®

A Trindade surge como ponto de partida no contexto do
pluralismo devido 2 sua universalidade e acdo denominada de
acdo ad extra e ad intra. A primeira se refere a agao operativa
emanada da Trindade para fora do seu mundo interno. A cria-
cdo de todo o cosmos, a revelagdo e a salvacdo referem-se a
esta agdo. Ora, as religioes compdem o universo e sdo envolvi-
das por esse principio maior. No entanto, este ndo se fecha em
si e sua acdo se estende numa agao geradora de elementos
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novos que possibilitam derrocar o reducionismo e o hermetis-
MO, amarras para a compreensdo do mysterium que hd no
outro. Nesse caso, essa acdo trinitdria é convite para ir além
dos muros de nossas convicces religiosos e a interagir com o
diferente. A segunda ac@o, a ad intra, é prépria do mundo in-
terno trinitdrio como a geracéo do Filho e a espiracdo do Espi-
rito. Significa que hd um olhar interno, necessdrio, visto que
uma agao estd concatenada em outra. Nessa tltima 6 o dado
encarnacional. Se o verbo toma a condicdo humana e nio deixa
de ser divino, significa que podemos encarnar na realidade do
outro, sem perder a prépria identidade e acampar junto com
ele e, juntos, dialogar e chegar ao essencial, a geracio de vida,
forca criativa emanada do Espirito. A acdo ad intra nos faz
pensar no aspecto da incultura¢do que, primeiro deve aconte-
cer internamente, para depois ir ao encontro do outro.
Assim, a afirmacdo de que os Trés divinos sio distintos,
mas nenhum exclui o outro e um reafirma e se entrega com-
pletamente ao outro, fazendo comunhio, respeitando a indivi-
dualidade e a gerar a comunhdo, deve ser o fundamento para
nao se ter medo do que af estd. Em meio 2 diversidade de re-
ligides, cada uma ter4 o seu espaco vital e, podem, se levarem
em consideracdo em primeiro lugar 4 vida humana na sua ple-
nitude chegar a comunhao e 4 Paz. E esse o caminho de salva-

¢ao de todas as denominacdes religiosas, independente de suas
divindades.

5. 0 DIALOGO ECUMENICO E INTER-RELIGIOSO E A
APLICABILIDADE DA TEOLOGIA TRINITARIA

Antes de discutirmos este assunto, é importante, em nivel
conceitual, definir, mesmo em linhas gerais, dois fatores basi-
lares nessa discussdo: o didlogo ecuménico e o didlogo inter-
religioso.

5.1. O didlogo ecuménico

A declaragao Unitatis Redintegratio nos diz: ‘por movimen-
1o ecumeénico’ entendem-se as atividades e iniciativas, segundo
as necessidades e as condigdes temporais da Igreja, que desperta,
inspira a busca da unidade entre os cristdos.?” O Guia Ecuméni-
co da CNBB define o ecumenismo como doutrinag e prdtica das
iniciativas que visam a reconstrucdo da unidade entre os cris-
tdos.* O mesmo documento lembra que para o verdadeiro
ecumenismo € necessario o reconhecimento mutuo da eclesia-
lidade, o estimulo dos valores verdadeiramente cristdos, deri-
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%7 Vaticano I, Decreto Unitatis
Redintegratio, op. cit., n. 4.

2 Cf. J. HORTAL, Guia Ecumeé-
nico. Informagdes, Normas e
Diretrizes sobre o Ecumenismo.
Sao Paulo, Paulus, 2003. Col.
Estudos da CNBB, n. 21, p. 115.



2 Idem, p. 116.

30 Vat. II, Decreto Unitatis Re-
dintegratio, op. cit.,, n. 9.

31 Cf. J. HORTAL, Guia Ecumé-
nico..., 21, op. cit., pp. 100-105.
32 Cf. Unitatis Redintegratio, 4.
Embora se use no documento
o0 termo irmdos separados, soa-
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cludente. Se temos a fé num
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Jesus Cristo e na Trindade, por
que separados? O termo jd di-
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rio aquilo que emana da Trin-
dade. Penso que essa termino-
logia deve ser evitada e abolida
e substitui-la por alguma mais
adequada. Talvez os irmdos de
confissao luterana, irmdos de
confissdo metodista, partindo
do préprio de cada um.

33 No que diz respeito ao didlo-
go inter-religioso, ha trés posi-
¢coes que o Cristianismo tem
assumido ao longo da histéria,
diante das religides nao-cristas
e devem ser consideradas: o
modelo exlusivista, o0 modelo
inclusivista e o0 modelo plura-
lista. O estudo de Pedreira aju-
da a refletir e a repensar as
posicdes do cristianismo fren-
te a esse grande desafio, o did-
logo inter-religioso. Cf. E. R. PE-
DREIRA. Do confronto ao en-
contro. Sao Paulo, Paulinas,
1999, pp. 109-161.

34 Aqui evidenciei apenas trés
elementos que, ao meu ver, di-
ficultam a compreensao trini-
téria. Sobre as mudangas de
paradigmas: eclesiocentrismo
ao cristocentrismo, do cristo-
centrismo ao teocentrismo e os
modelos reinocentrismo e so-
teriocentrismo, logocentrismo
e pneumatocentrismo. Cf. J.
DUPUIS, Rumo ao uma teolo-
gia cristdo do Pluralismo Reli-
gioso. Sao Paulo, Paulinas,
1999, pp. 251-277.

35 Cf. L. BOFF, A Santissima
Trindade é a melhor comunida-
de, op. cit., p. 32.

vantes de um patrimonio comum que se encontram nos outros
irmaos de outras confissoes religiosas; agir e falar em conjunto
e o crescimento mutuo da palavra de Deus.?® Desse modo, para
que haja de fato este didlogo, o fundamental é que os interlo-
cutores discutam de igual para igual,* pois através do didlogo,
os cristdos progridem na participagdo do mistério de Cristo e
da sua Igreja e na missdo que o préprio Filho de Deus confiou
a proépria Igreja.®! Deve ser levado em considerac@o, neste did-
logo, conforme nos interpela a Unitatis Redintegratio as pala-
vras, 0s juizos e os comportamentos que dificultam o relacio-
namento com 0S Nossos irmdos separados.** Caso contrdrio,
torna-se impossivel qualquer tipo de comunhao.

5.2. O didlogo inter-religioso

Se o didlogo ecuménico é estabelecido entre cristdaos, o
inter-religioso requer muito mais elementos, pois implica co-
nhecer quem ¢é diferente do Cristianismo. As categorias de
aplicabilidade sdo diferentes e exigem um verdadeiro éxodo,
além de uma inser¢do na cosmovisdo antropoldgica, teolégica
e cultural daqueles que se afirmam nao-cristdos. O campo de
discussdo a ser considerado € o das grandes religides orientais,
os movimentos religiosos contemporaneos, as filosofias de vida
e, aqueles que nao tém nenhum elemento comum a fé crista.
O desafio de entendé-los é porque constituem uma variedade
enorme de grupos e sao heterogéneos e os principios dialégicos
de um, ndo sao 0s mesmos para o outro.

5.3. A aplicabilidade da teologia trinitdria

A Trindade é um caminho para o didlogo ecuménico e in-
ter-religioso.* Sua aplicabilidade, neste caso, ndo € e nem deve
ser dogmatica. Compreendé-la dogmaticamente dificulta o did-
logo. O que se deve extrair é o contetido profundo a emanar da
realidade trinitdria que rompe com o patriarcalismo, com o
cristocentrismo e com o pneumatologismo.** O que emana da
Trindade é exatamente o Deus dialogante entre si mesmo e se
faz comunhdo e comunidade, a partir do respeito das diferen-
cas. Nesse sentido, a Trindade mostra que por debaixo de tudo
que existe e se move habita uma dindmica de unificacdo, de
comunhdo e de uma eterna sintese dos distintos num infinito
todo, vivo, pessoal, amoroso e absolutamente vitalizador.*® Cada
pessoa possui uma unicidade e, no didlogo amoroso profundo,
torna-se comunhdo, o que nao significa fechamento, inclusi-
vismo nem exclusivismo. Esse didlogo é possivel porque possui
dimensdo criadora e recriadora, geradora de vida; é humano-
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corporal-divino, imanente e transcendente, criativo, unitivo, de
profunda liberdade e de vitalidade e surge de um olhar con-
templativo sobre o oikos. E convite a sair de si mesmo e recriar
um mundo novo a partir da liberdade e acima de tudo da vida
humana.

Um elemento vital da Trindade que emana do Espirito € o
spermato pneumatika.* Esse elemento estd contido nas cultu-
ras e em todas as religides. Ele permite ultrapassar as préprias
barreiras das crencas religiosas e a perceber o principio vital
que héd em cada uma e a forga geradora do Espirito que desperta
e abre caminhos novos para a compreenséo abrangente do outro,
diferente de mim, com o qual devo me relacionar e que contém
o germe do Espirito que paira sobre todos sem distinc3o.

A reflexdo acerca da importancia da Trindade no didlogo
ecumeénico e inter-religioso é porque esta transcende os con-
ceitos e paradigmas até entdo usados. No decorrer da histéria
surgiram paradigmas e, ao se tornarem inGcuos foram substi-
tuidos: do eclesiocentrismo, centralidade na propria Igreja, para
0 cristocentrismo, a centralidade no mistério de Jesus Cristo.
Este tdltimo € abandonado e surge o teocentrismo, o Deus-
Centro, afim com as religides monoteistas e proféticas ociden-
tais, mas excludente das tradicées misticas do oriente. Procu-
ra-se, entao, um conceito mais amplo, o reinocentrismo e o
soteriocentrismo, de modo que as religides nio se fecham no
evento Cristo, mas no Reino de Deus que vai se construindo ao
longo da histdria e atinge sua plena realizacdo com a escatolo-
gia. Por ultimo, o logocentrismo e o pneumatocentrismo. O
primeiro é a mensagem revelada e atesta a universalidade de
sua acao na histéria do mundo pelo Verbo de Deus que salva
€ ndo propriamente Jesus; o Espirito abre caminho para um
modelo pneumatico, autocomunicante de Deus aos seres hu-
manos, estd presente na histdria e age fora dos limites do reba-
nho cristao.*”

O contetdo trinitario estd para além do eclesiocentrismo,
do cristocentrismo, do teocentrismo, do reinocentrismo, do
soteriocentrismo, do logocentrismo e do pneumatocentrismo.
Estes estdo contidos dentro da Trindade. Ao meu ver, esses
modelos deram importante contribuicio, mas esbarram em cer-
tos limites, pois acabam privilegiando um aspecto em detri-
mento dos demais. A Trindade traz em si aquilo que é funda-
mental e perene a inter-relagéo dos divinos trés e no esbarra
em nenhum entrave porque possui o elemento imanente e o
econdmico: Deus em si mesmo e a sua relacdo com o ser hu-
mano, independente de credo religioso e com o mundo e isto
cria comunhdo entre todos, a convergéncia amorosa e o con-
senso fraterno. Assim, Leonardo Boff define:

116 R. GOMES — O modelo trinitdrio como possibilidade

3 Cf. M. F. MIRANDA, O Cris-
tianismo em face das religioes,
op. cit., p. 149.

37 Cf. J. DUPUIS, Rumo a uma
Teologia Cristao do Pluralismo
Religioso, op. cit., pp. 258-276.



38 Cf. L. BOFF, A Santissima
Trindade é a melhor comunida-
de, op. cit., p. 35.

39 Cf. C. GEFFRE, A fé na era do
pluralismo religioso. In COUTO
TEIXEIRA, F. L (Ed.) Didlogo de
pdssaros. Sao Paulo, Paulinas,
1993, pp. 67.

Se Deus é Trindade de Pessoas, comunhdo do Pai, do Fi-
Iho e do Espirito Santo, entdo o principio criador e sus-
tentador de toda a unidade nos grupos, na sociedade e
nas Igrejas deve ser a comunhdo entre todos os partici-
pantes, quer dizer, a convergéncia amorosa e 0 consenso
fraterno.®®
Nesse sentido, considero o modelo trinitdrio pela sua uni-
versalidade, pela ndo exclusdo de possibilidades e devido a sua
aplicabilidade holistica. Em contexto de realidade pés-moder-
na, é preciso ampliar os estudos acerca da Trindade e a sua
importancia para os didlogos ecuménico e inter-religioso, pois
disso depende a aproximacdo das religides e a contribui¢do
que cada um pode dar no processo de Paz no mundo.

6. POSSIBILIDADE QUE TODOS SEJAM UM,
SEM PERDER SUA IDENTIDADE RELIGIOSA:
APLICABILIDADE PASTORAL

Ao lancar-se para o didlogo religioso, o primeiro elemento
a ser evidenciado é a identidade da fé ou crenca. Todos devem
saber-se cristdo, budista, iniciado no candomblé, luterano...
Essa identidade profunda da fé ou crenca nao deve ser confun-
dida como apologética, no sentido de prevalecer a minha opi-
nido ou crenca em relacao as demais. Talvez aqui esteja o pon-
to nevrélgico da questdo, pois muitas vezes se pensa que no
didlogo deve-se abrir mao da fé pessoal ou daquilo que ensina
a denominacdo religiosa. Deve-se transcender as institui¢oes e
as suas leis, pois o espirito de fé ou crenca de cada denomina-
cdo religiosa deve ser algo valorativo para a epifania dialégica
e dialogante do Espirito presente, com seus diversos nomes,
em todos que se propdem a conviver dentro do oikos, na
koinonia. Nesse sentido, o Cristianismo deveria ser grande
perito, porque possui elementos que lhe ddo suporte. Entre-
tanto, ndo se pode fazer do cristianismo uma religido absoluta,
que incluiria tudo o que hd de bem nas outras religides. Nem o
cristianismo histérico, nem a Igreja vista pelos homens sdo ab-
solutos.®® Sendo assim, se se torna dificil chegar a plenitude de
que fodos sejam um pelo dado religioso na sua multiface, €
possivel chegar a um principio antropolégico — salvar o hu-
mano na sua corporeidade. Surge, uma constatacdo, um des-
vio do foco? Considero que nao! Ainda que se déem todas as
explicagdes sobre a origem do ser humano, ele é um ser criado.
Por mais que as ciéncias neguem que haja uma forga superior
que o criou, ndo se tem como provar, mas este € criatura que
também gera vida nova. O que nos interessa, neste caso, € per-
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ceber que o ser humano tem um desejo do divino e nasceu
para perscrutar o mistério de si mesmo, do mundo e, com
ousadia, da divindade. Tudo isso reveste de uma sacralidade e,
se nao for possivel pela religido, seja pela utopia kiingiana, a de
uma €tica mundial. Sem perder a identidade religiosa é um
dever de todo cristdao ou ndo, zelar pela vida que se desenvolve
dentro do cosmo. Por conseguinte, aparece uma consciéncia
ecoldgica, a preservacio da vida do planeta, pois deste depen-
de a vida humana.

Obviamente, ndo se pode esquecer a complexidade de tudo
isso. Quando se encontram pessoas de boa vontade e cons-
cientes desse valor, é relativamente facil dar passos concretos,
principalmente na situacdo pastoral. H4 grupos religiosos que
tém aversdo a qualquer tipo de didlogo. Sao apologetas do
fundamentalismo, enraizam-se nas suas verdades obtusas e
alienantes, claudicam e ofuscam a beleza da comunho. Para
estes, € dificil compreender o que significa rodos sejam um, até
mesmo a partir de uma ética, quicd do Evangelho, se estio
com a verdade. O outro é sempre o inimigo uniformizador e
nao € visto como pressuposto de alteridade. Isso inviabiliza
qualquer discussdo e, do ponto de vista pastoral, torna-se ir-
realizdvel. Porém, dentro da éptica trinitdria, ndo se pode ex-
clui-los. Devem ser sujeitos a nos questionar e a nos fazer me-
lhorar nossas acées. Entretanto, a propria realidade os inter-
pelard e se quiserem subsistir, deverdo se abrir para essa dina-
mica. Ao contrério, desaparecerao por ndo serem capazes de
dar respostas a0 mundo que af est4.

CONCLUSAO: POR UM MUNDO
DE PAZ E, PACIFICO, ENTRE AS RELIGIOES

Pensar o ecumenismo e o didlogo inter-religioso requer
abertura e capacidade dialégica, mutualidade e aprendizado
reciproco. Este contetido deve nos lancar as fronteiras, confor-
me nos ensina o Evangelho e a prépria missdo de Jesus. Estes
dois pressupostos facilitam a compreensdo do processo a ser
feito, se queremos dar uma resposta mais adequada a atualida-
de. Eles sdo importantes porque estdo no coracao da Trindade,
uma vez que sem esta, estes valores se perdem no tempo e no
espaco. Portanto, o que se quis durante todo o trajeto percor-
rido, neste texto, foi mostrar que é possivel dialogar e chegar a
um encontro e que ndo se deve abrir mao da fé, mas lancar
fora tudo o que divide e alcancar a Paz. De certo modo, todas
as religides terdo que deixar alguma coisa, especialmente o
legalismo, os conceitos absolutos e perceber a verdade que
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4 Cf. H. KUNG, Teologia a ca-
minho: fundamentacao para o
didlogo ecuménico. Sao Paulo,
Paulinas, 1999. pp. 261-262.

41 Idem, p. 241

42 Idem, p. 261.

existe em cada uma e o despertar a consciéncia de que ela é
importante e pode ajudar a minha confissao religiosa a am-
pliar horizontes novos. Nao se trata de criar uma religido uni-
versal, o que empobreceria a humanidade. As religides podem
continuar existindo, mas a sociedade e a Pés-Modernidade
pedem delas um principio auténtico de convivialidade, uma
ética universal. Se estas portam uma mensagem de salvagdo
aos seus fiéis, devem ser as primeiras a lutarem para cumprir
os direitos do ser humano de viver a sua humanidade em dig-
nidade. Sendo, perdem a autoridade de serem portadoras de
conteldos supostamente revelados por determinada divinda-
de, profeta ou guru.

Toda essa reflexdo suscita-nos uma interrogacdo. No coti-
diano temos tantas coisas em comum — relacionamos com
pessoas de diferentes culturas, classes sociais e, na cidade ou
bairro, hd lojas, supermercados e problemas, como satde, dgua,
esgoto e tantos outros e as pessoas se reinem, chegando a um
denominador comum — para o bem da comunidade. Entre-
tanto, por que, a religido, o instrumento de utopia, de encoraja-
mento, de luta, de justi¢a e de esperanca, acaba sendo elemen-
to divisério, de crueldade, de guerras e posto de lado?!’ A Paz
ndo é auséncia de conflitos, sim capacidade dialégica de promo-
ver a vida em abundancia e possibilitar uma sociedade justa e
fraterna. Essa deve comecar no foro interno de cada Religido,
pois a concordia entre as religides é condicdo prévia para a paz
entre as nacgoes.** Caso contrdrio, nfo terdo estatuto testemu-
nhal para anunciar um mundo novo possivel, onde todo ser
humano deve viver em paz e promové-la e, cujos credos religio-
sos sejam instrumentais para essa finalidade. Néo ¢ possivel a
paz entre 0s povos sem a paz entre as grandes religioes do mun-
do! E ndo hd paz entre as grandes religioes sem a paz entre as
Igrejas cristas.** O Ecumenismo e o Didlogo inter-religioso sdo
condicOes sine qua non para um mundo diferente, fundado
numa ética universal e na Paz.

Assim, devo tomar o cuidado de nZo tornar fechada esta
conclusdo, mas chamar a atencdo de que o contetdo trinitario
é fundamental para sentar-se a mesa com outras denomina-
coes religiosas. Todavia, a Igreja Catdlica ndo deve pretender ir
ao seu encontro e impor o contetido trinitdrio, mas dele extrair
todos os valores que esta emana e sdo importantissimos para
a comunhdo e a unidade. Eis os desafio das religides diante da
Pés-Modernidade e do ser humano fruto dessa realidade.
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