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A WTA D€ JACO COMO
PARADIGMA DE VIOLENCIA
Gn 32,23-33: Do simbolismo a
realidade

Donizete Scardelai
Resumo:
Scardelai lancando mdo de instrumentos tedricos de alguns
estudiosos — Auerbach e Barthes — busca compreender o es-
tranho texto da luta de Jacé. Auerbach compara textos e te-
mas biblicos com os homéricos para concluir que a palavra e
o cotidiano tém um lugar privilegiado na compreensdo de
quem seja Deus na teologia biblica, diversamente do univer-
sal e dos atos de herdis. A luta de Jacé é analisada em sua
estranheza dentro do modelo de representacdo da realidade e
relacionando-o com a cultura da leitura (midrash) e do texto
aberto. Scaderlai, langando mdao de Barthes e seus trés passos,
caminha para uma leitura aberta, isto é, sem ideologia pré-
via. O texto seria, entretanto, uma metdfora que traz em si
um novo paradigma para a apropriagdo do espago sagrado,
ndo através do herdi ou do mais forte, mas através do cotidia-
no da vida.
Palavras-chave: Luta de Jaco.

Abstract:

Having in mind some theoretical tools, mainly from Auerbach
and Barthes, Scaderlai looks for some way of understanding
the Jacob Fight. From Auerbach we get the relationship between
Greek and Biblical literature and the further conclusion where




the word and the day-by-day life are the central realm in which
we could understand something from God and from the biblical
theology. The Jacob Fight is than read in its strangeness in the
reading culture (midrash) where the text is always open. From
Barthes, Scaderlai borrows his three steps analysis and looks for
an open reading without a previous ideology. However, this
text is a kind of metaphor that brings with her a new paradigm,
to the way people get the property of the religious space, no

more via an hero or the strongest but via the day-by-day life of
the people.

Key-words: Jacob fight.

INTRODUCAO

O presente ensaio foi inspirado numa pequena reflexdo
apresentada no curso de pés-graduacdo da USP, As Faces do
Realismo.! O ponto de partida dessa reflexiio é Gn 32,23-33,
iluminado pela perspectiva de abordagem da realidade figura-
da na luta de Jacé. A narrativa chama especial atencdo por
caracterizar uma digressdo, um claro deslocamento (intencio-
nal) no livro de Génesis. A narrativa é, no minimo, pitoresca. A
lenda faz Jacé e Deus se encontrarem em ocasifo incomum. O
didlogo se constréi ao longo de um duro combate. Jacé é o
protagonista, vence a estranha luta, mas sai ferido. Como su-
jeito da histéria biblica, ele € o tinico a quem se pode atribuir
ferimento. Nele todos os outros elementos interagem num in-
comodo conflito entre histéria, sonho e ficcdo. Talvez, isso se
deva a natureza do conflito, com o propdsito de distorcdo, o
que faz com que ficcdo e realidade se misturem. Existe af uma
chave hermenéutica a ser explorada.

O texto estéd organizado nos seguintes tGpicos: Um esboco
da problemdtica sobre a representacdo do real, na perspectiva
de Erich Auerbach. Em seguida, faz-se um breve estudo de
exegese biblica em Gn 32,22-33. O préximo passo consiste em
problematizar o alcance histérico da narrativa no contexto de
Israel e na literatura biblica, prolongando-a na andlise estrutu-
ral, segundo a proposta de R. Barthes. Finalmente, proponho
discutir a chave hermenéutica para a releitura do texto biblico.

ERICH AUERBACH: UM ESBOCO DO PROBLEMA

No primeiro capitulo de Mimesis, E. Auerbach busca iden-
tificar a singularidade de dois textos épicos da literatura classi-
ca, contrapondo-os em funcdo do mundo das formas: a Iliada,
de Homero, e a narrativa biblica do sacrificio de Isaac (Gn 22).
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! Esse curso de pés-graduacio
foi ministrado pelo Prof. Home-
ro Freitas de Andrade, do Depar-
tamento de Linguas Orientais da
Universidade de Sdo Paulo. O
presente ensaio passou por al-
guns ajustes para atender me-
lhor a temdtica proposta para
esse ntimero da Revista Espagos,
Violéncia na Biblia.



2 O principal suporte tedrico
dessa reflexdo € a obra por Erich
Auerbach. Cf. E. AUERBACH, A
Cicatriz de Ulisses. Em AUER-
BACH, E. (Ed.), Mimesis: A repre-
sentacdo da realidade na litera-
tura ocidental. Sao Paulo, Pers-
pectiva, 1971, p. 6.

Ao comparar Homero e a Biblia como duas representagdes da
realidade, estabelece uma fronteira entre ambas quanto a for-
ma de cada qual enfocar o real. Em ambas, o tema da violéncia
néo passa de realidade fantasiosa, necessdria para estabelecer
a acdo entre as personagens. E através dessas agdes que as
personagens ganham vida, e nés as entendemos dentro do
universo do simbolismo.

Na noc¢do primitiva de divindade, a Biblia Hebraica, como
também o judaismo tardio, compreendia Deus como divinda-
de do deserto, sem forma ou residéncia fixas. Essa caracteris-
tica, a propdsito, levou Auerbach a estabelecer o principio fun-
dante que rege a religido de Israel, a saber, o contexto sagrado
no qual se manifesta 0 monoteismo ético-moral: a nogdo de
Deus ndo é somente causa, mas antes, sintoma do seu particular
modo de ver e de representar? A auséncia da forma no Deus
israelita ndo constitui um problema filoséfico, nem € objeto de
teorias sujeitas a especulacado teoldgica. A concepcao de divin-
dade no judaismo estd fora das fronteiras estéticas de forma e
espaco. A falta da forma é preenchida pela for¢a da palavra, ou
melhor, da comunicacdo, tnica condi¢cdo capaz de tornar o
divino acessivel aos judeus. A manifestacdo divina néo se con-
diciona ao espaco, a forma, ao tempo ou a qualquer expressdo
exterior ao verbo e a comunicag@o. Tempo, lugar e forma sdo
situacOes provisérias do fendmeno da comunicacdo humana, e
nio querem estabelecer vinculos espaciais e temporais defi-
nitivos: Abrado responde Hineni (‘eis-me aqui’); inicia sua ca-
minhada de va-yashken ba-boker (‘manha cedo’); parte em
direcdo a eretz ha-Morid (‘terra de Morid’). Veremos que a
descric@o de ‘tempo’ e ‘lugar’ em Jacé, que ‘se apresentou ba-
lailah ha-hu ba-mahanéh (‘naquela mesma noite no campo’
— Gn 32,22) quer apenas aludir a algo implicito. Todas essas
situacdes da narrativa biblica remetem o leitor a atmosfera do
choque causado pela comunicacdo construida pela palavra,
simultaneamente, em solo sagrado e profano. A palavra é o
que recria o real na Biblia, a grande mediadora da revelagdo
entre Deus e Israel.

Em Homero, o cotidiano e a realidade se inserem no tragi-
co, no sublime e no idilico-pacifico, enquanto que, nos relatos
biblicos, o sublime, o trdgico e o problemdtico se formam justa-
mente no caseiro e cotidiano, tornando-os, por isso, inconcebi-
veis dentro do estilo homérico. O citime, na Biblia, e em casos
de narrativas como Caim e Abel, Jaco e Esaui, Abrado, Sara e
Agar, tem como alvo reforcar o ideal da Eleicdo e da Promessa
da Béncdo a Israel, ponto de convergéncia que deixa as perso-
nagens quase sempre em segundo plano. A idéia de coletivo é
colocada em destaque, diferentemente do heroismo pessoal
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homeérico.? Jac6 é um personagem que faz interagir diversas
realidades — histdricas ou ndo — sendo usado para represen-
tar a passagem do patriarcalismo para a consciéncia histérica
e politica do povo de Israel.

Outro ponto fundamental é a constatacio de que para a
literatura realista antiga, a sociedade néo existe como problema
historico, mas, na melhor das hipdteses, como problema moral,
e, além do mais, o moralismo se refere muito mais aos indivi-
duos do que a sociedade.* Na literatura biblica hebraica, porém,
nao ha fronteiras pré-estabelecidas entre uma moral individual
e outra coletiva. Toda literatura profética biblica sublinha a
conjugacdo dessa dupla realidade. As personagens podem ser
individuais tanto quanto coletivas. A titulo de exemplo, os li-
vros de J6 e de Reis refletem, cada um 2 sua maneira, o entre-
lacamento dessas duas vertentes da realidade biblica articula-
da em textos distintos, sem necessariamente se oporem.

Os relatos do Génesis sobre Addo e Eva, na antropologia
biblica, se enquadram no drama universal, muito préxima do
mito. Mas, a0 mesmo tempo, as origens do mundo e todo o
processo da criagdo universal passam a integrar a histéria de
um povo particular, o Israel pés-exilico. O realismo do pecado
original (Gn 3) atinge, provavelmente, um alcance existencial
na medida em que se busca compreender aspectos fundamen-
tais da condi¢do humana: liberdade, afetividade, queda, con-
vivéncia, fidelidade, familia, violéncia, vinganca, etc. De modo
semelhante, podemos considerar que a luta de Jacé represen-
ta uma leitura do real que s6 pode ser compreendida dentro
da subjetividade e consciéncia que o povo de Israel construiu
de si mesmo, fugindo de heréis miticos e das lendas univer-

sais, a0 mesmo tempo em que reforcava sua sobrevivéncia no
coletivo.

Texto biblico de Gn 32,23-33

# Naquela mesma noite, ele se levantou, tomou suas duas
mulheres, suas duas servas, seus onze filhos e passou o
vau do Jaboc. * Ele os tomou e os fez passar a torrente e
fez passar também tudo o que possuia. % E Jacé ficou so.
E alguém (heb. ish) lutou com ele até surgir a aurora.
# Vendo que ndo o dominava, tocou-lhe na articulagio
da coxa, e a coxa de Jacé se deslocou enquanto lutava
com ele. * Ele disse: ‘Deixa-me ir, pois jd rompeu o dia’.
Mas Jaco respondeu: ‘Eu ndo te deixarei se nédo me aben-
coares’. * Ele lhe perguntou: ‘Qual é o teu nome?’ — Jacd,
respondeu ele. * Ele retomou: ‘Nao te chamards mais Jacd,
mas Israel, porque foste forte contra Deus e contra os
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3 Cf. E. AUERBACH, A Cicatriz de
Ulisses, op. cit., p. 19.

¢ Cf. E. AUERBACH, A Cicatriz de
Ulisses, op. cit., p. 27.



5 G. Hartman entende que o pro-
cesso redacional lanca mao de
um estilo de descri¢ao onde ca-
da sentenca se torna um depo-
sito preservado com zelo ex-
traordindrio, como se estivesse
transferindo a linguagem uma
autoridade prépria. Cf. G.
HARTMAN, The Struggle for the
Text. Em HARTMAN, G. H. - BU-
DICK, S. (Eds.), Midrash and
Literature. New Haven, Yale Uni-
versity Press, 1986, p. 5.

& A visdo biblica sobre o tempo
obviamente ndo corresponde ao
critério cronoldgico. O tempo
adquire um valor sagrado na
medida em que se estabelece
um ciclo sagrado - por exemplo,
o calendério das festas religio-
sas. W. L. Rehfeld, fil6sofo judeu
da USP, define o tempo sagrado
biblico ndo como experiéncia re-
ligiosa exclusiva da Biblia. Todas
as civilizacdes recorrem a um
tempo sagrado, cada uma den-
tro de caracteristicas culturais
que lhe s@o peculiares. Na cul-
tura biblica israelita, o que ca-
racteriza o tempo sagrado é o
tempo vivido pelo homem bibli-
co... que decorre de sua visdo
monoteista do mundo, como
criado por wm unico Deus, CL W,
L. REHFELD, Tempo e Religido.
Sao Paulo, Perspectiva/USP,
1988, p. 55.

homens, e tu prevaleceste’. * Jaco fez esta pergunta: ‘Reve-
la-me teu nome, por favor’. Mas ele respondeu: ‘Por que
perguntas pelo meu nome? E ali mesmo o abengoou.
31 Jacé deu a este lugar o nome de Panuel, ‘porque’, disse
ele, ‘eu vi Deus face a face e a minha vida foi salva’.
% Nascendo o sol, ele tinha passado Panuel e manquejava
de uma coxa. *# Por isso, os israelitas, até hoje, ndo co-
mem o nervo cidtico que estd na articulacdo da coxa,

porque ele feriu a Jacé na articulacdo da coxa, no nervo
cidtico.

A LUTA DE JACO: BATALHA ENTRE REALIDADE
E FICCAO BIBLICA

O misterioso relato da luta de Jacé com um ser desconhe-
cido (o texto hebraico de Gn 32 ndo diz anjo) tornou-se fonte
inexaurivel da criacdo de pardbolas e analogias na tradicao
biblica oral ocidental. A fun¢do do redator, que procura fundir
lendas de fundo ctiltico, centradas em pessoas e lugares, desa-
fia a imaginacdo do leitor moderno. O fato do inicio do relato
ser tdo obscuro quanto seu final (ndo sabemos qual o motivo
da luta) parece transformar a narrativa num claro convite a
interpretacdo. Primeiramente, o texto fala da visao de Jacé em
Betel, depois em Peniel, dois antigos centros religiosos rivais ao
templo de Jerusalém. O texto ndo diz que Jacé tivera um sonho,
e a palavra ish (hebr. homem) deixa margem para que a inter-
pretacdo se encarregue de preencher com anjo. Nenhum ter-
mo hebraico explicita anjo ou sonho.’ O relato da luta de Jacé
continua a ganhar novas interpretacdes dentro das comunida-
des que receberam um primeiro esboco do relato biblico
candnico. A luta, no contexto em que se encontra, ndo tem
justificativa ldgica, tanto para o que antecede quanto para a
seqiiéncia imediata dos eventos narrados. Surpreendentemen-
te, é possivel passar do texto precedente para o que vem em
seguida sem comprometer sua continuidade, e assumir que a
noite ja havia se passado.® No conjunto dos capitulos 32-33, a
estranha luta a noite é um episédio secundério, inserido num
relato sem um propésito inicial, inspirando temor talvez para
ilustrar a capacidade de desembaraco de Jacé.

Jacé parece mais préximo da blasfémia do que da santida-
de. Ele ja havia se tornado um gnav (ladrdo) por causa de seu
envolvimento numa intriga familiar que culminou com o rou-
bo da primogenitura de seu irm&ao mais velho, Esat (Gn 27,36).
A prudéncia cautelosa fez de Jac6 um blasfemo, astuto, ndao um
corajoso! O relato também sugere as intrigas familiares em torno
dos dois campos, mahanaym (Gn 32,2-3), ou duas nagoes

121

ESPACOS (2005 - 13/2) - Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores




(Edom e Israel), pois, desde o ttero de Rebeca, seus dois filhos,
Jacé e Isat, se confrontam.” Sua luta com o anjo talvez seja
uma rara oportunidade de auto-afirmacéo, garantindo-lhe a
chance de provar algo a si mesmo, ou justificar o lugar de Israel
nas promessas. Se o anjo compartilha aspectos da divindade,
nenhum outro personagem biblico, exceto Moisés, teve um
encontro tdo direto e ameacador com o agente divino. A bén-
¢ao, que outrora havia roubado do irmio, Jacé agora a recebe
por direito, por isso ele ndo mais deverd ser chamado de Jacé
— laakov (usurpador, calcanhar), mas Israel (0 que enfrentou
Deus-Anjo com a luta). Na Biblia, a condi¢do imprescindivel
para que qualquer texto permaneca vivo é que lhe haja suple-
mentacao e comentérios. Muito do contetido do texto sofreu
ajustes e complementagdes no curso do tempo, dando uma
sensacdo de algo inacabado que, por isso, convida o leitor a
implementar e até a excluir.

Os versos 22-28 compdem-se de realidades estranhas. O
inicio do verso 23 faz paralelo com o verso 22. No verso 24, a
expressao tudo o que possuia pode ser uma alusio aos seus
bens e pertences, ou seja, rebanhos e tudo que podia ser trans-
portado. As caravanas se pdem em marcha em plena noite, um
flagrante de fuga desnecessdrio que transcorre num ambiente
propicio a freqiientes ataques de salteadores. Por que se expor
ao perigo, quando se poderia evitd-lo? No verso 25, h4 varios
destaques surpreendentes. Primeiramente, Jacé fica s6: Por que,
entao, os tomou e os fez passar a torrente? Em seguida, o termo
homem/alguém deixa aberto o horizonte da interpretacdo. Isso
induz o leitor a repensar a situagdo de Jacé, que toma cons-
ciéncia da realidade do rival ao se aproximar do homem. A
expressao até surgir a aurora revela uma longa e exaustiva dis-
puta, travada num local imagindrio. A luta prossegue indecisa
por um longo tempo, até que o rival misterioso tocasse a coxa
de Jacé. O toque na coxa emerge como iniciativa obscura, que
culmina com o desaparecimento do adversario de Jacé. E como
se quisesse revelar a senha de um poder mégico. A longa luta,
no entanto, ilustra o processo de formacdo da consciéncia
humana, iniciado com a travessia da torrente (v. 24). A traves-
sia da torrente representa o estégio inicial do dominio da cons-
ciéncia, e simboliza o nascimento de um novo mundo, um novo
homem real, com uma marca de ferimento que é a prova de
seu passado.

O gesto sacrilego de Jac6é quase pde a perder o esforco da
luta, pois enfrentar e derrotar um adversério divino no é uma
missdo sem conseqiiéncias ao ser humano. Diante da iminente
ameaca de profanagao, ocorre uma mudanca surpreendente,
sutilmente oculta na segunda metade dos versos 25b e 32b —
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7 Cf. G. HARTMAN, The Struggle
for the Text, op. cit., p. 6.



® Nao € possivel entrar nos mui-
tos detalhes que dizem respeito
a esse método de ler e interpre-
tar a Escritura no judaismo, pre-
sente desde tempos biblicos re-
motos (Ne 8). Mas, cabe aqui
uma breve nota sobre o concei-
to de Midrash. O midrash pode
ser tanto um método exegético
judaico de aproximacdo da Es-
critura, como pode se referir ao
complexo universo da literatura
rabinica (depois do séc. I d.C.).
Sua finalidade primeira é esta-
belecer uma ponte entre o texto
biblico e a atualidade, por meio
da interpretacdo, do estudo e do
ensino da Escritura. Mais deta-
Thes, veja-se R. BEREZIN, Proje-
¢des da Biblia na Literatura He-
braica. Em Cultura Oriental e
Cultura Qcidental: Projegdes:
Simpésio Internacional USP-
FFLCH, 1990, pp. 282-90.

Jaco encontra-se invilido, ferido, frdgil, manco. A apreciacao
dos versos 25 e 26, motivado pela solicitacdo para que Jaco
fosse solto, parece ndo fazer sentido, uma vez que ele se en-
contra ferido, impedindo-o de se movimentar. O narrador apre-
senta Jacé sob um quadro paradoxal. A luta que ele trava com
o0 anjo ndo esconde a realidade de sua for¢ca, mesmo que sua
evidente fragilidade humana tenda a ser revertida em descon-
certante triunfo. A forca descomunal de Jacé ainda néo € sufi-
ciente para transformd-lo num super-heréi exemplar. Seu
ferimento € o traco indubitével da realidade humana que o
condiciona a fatalidade mundana. A realidade paradoxal de
Jacé, dividido entre o humano e o divino, se confunde com a
propria realidade histérica de Israel. Seu nome é subitamente
alterado para Israel (v. 29), provével atribuicdo etiolégica dada
pelo narrador para explicar a situacdo do povo judeu apés o
Exilio da Babildnia (586 a.C). O nome do lugar da luta, do he-
braico Panuel (v. 31.32), é formado de trocadilho com a palavra
panim (face), cuja etimologia sugere a concepcao israelita se-
gundo a qual nenhum humano poderd ver a face de Deus e
continuar vivo (cf. Ex 33,20). O relato etiolégico pode ser uma
saga para explicar o santudrio em Jerusalém como local central
e tnico do culto. Vale ressaltar que o final da narrativa coinci-
de com o comego: até o surgir da aurora (v. 25) e nascendo o
sol, ele tinha passado Panuel (v. 32).

Agora, vejamos sob um novo angulo. A tarefa de ampliar e
suplementar exegeticamente um relato biblico foi, mais tarde,
chamada pelos mestres judeus de midrash.®! O papel do
midrash, porém, ndo consiste em livrar a Biblia da sua nature-
za literdria. A criatividade primdéria do midrash implica na ca-
pacidade de tocar, desenvolver e ampliar a literatura candnica
autorizada, superando a ameaga de canonizar também a cria-
tividade e reflexdo biblicas. A forca do midrash consiste, por-
tanto, em atribuir a personagens, eventos e aspectos relativa-
mente secunddrios da narrativa a possibilidade de transcender
seu sentido imediato e candnico, de modo surpreendente, es-
ponténeo e inesperado.

A luta cria uma expectativa curiosa, confusa, em Gn 32,26.
Jacoé se encontra ferido, mas é seu adversdrio quem, curiosa-
mente, suplica por alivio imediato. Essa informacao é descon-
certante, na medida em que pode ser explicada ao dizer que
Jacé triunfou, apesar do ferimento. Agora, suponhamos que o
texto tenha transmitido, ou até modificado, uma dificuldade
nas versoes recebidas. A dificuldade estaria em Jacé tocar na
coxa de seu adversdrio, ferindo o mensageiro divino! Mas isso
ndo pareceria impossivel ao narrador religioso da Biblia, cuja
fé é monoteista? Supondo que se trata de um ser divino, este
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nao poderia ser exposto fisica e literalmente a ferimentos pro-
vocados por um mortal. Uma possivel solucio encontrada foi
representar o antagonismo entre Jacé e o homem. Ainda assim,
a histéria mantém uma obscuridade peculiar, a menos que se
confira a Jacd o titulo YISRAEL, nascido do contato sagrado
com a divindade. E plausivel pensar nessa ambigiiidade como
intenc@o proposital ocorrido no processo redacional, no qual o
legado da tradi¢do assumida se manteve na sua forma ambi-
gua com o propdsito de preservar alguns tracos com fins dida-
tico-pedagégicos. E o que G. Hartman sugere para compreen-
der esse processo, omitindo-se o nome Ya'akob do v. 26. As-

sim, o primeiro ele (indefinido) poderia ser entéo Jacé, ao invés
de anjo.?

O ALCANCE HISTORICO DA SAGA DE JACO

A percepgao fundamental na leitura de Auerbach est4 na
forma de relacionar dois relatos cléssicos da literatura univer-
sal — a literatura biblica e a grega (Akedah, ou sacrificio de
Isaac, e Odisséia, respectivamente) — sem que entre eles exista
nenhuma relagéo temdtica.'® O que permanece relevante, nes-
se caso, € que uma intengao pde juntos, sob o signo da diferen-
¢a, modos de representacdo da realidade profundamente di-
vergentes. Isso ndo teria sido possivel se ambos os relatos no
pertencessem, sob certos aspectos, a uma mesma disciplina
cultural — a cultura da leitura. Sem se preocupar com a ime-
diata desqualificagdo de uma narrativa em vista de possiveis
qualidades da outra, o que seria um equivoco, Auerbach busca
respeitar a estrutura bdsica de cada uma, procurando manter a
lacuna entre Escritura e ficgdo. O alcance mais provavel do
universalismo inserido no combate de Jacé com o anjo pode ser
encontrado na luta por um texto. Esse combate aparece sutil-
mente marcado pela ficcdo ou relato autorizado, dominado
pelas digressdes e desvios, e destituidos de descricoes arbitra-
rias e mesmo estéticas.!! O maior desafio desse confronto est4
na luta pela posse de um texto, que se faz sagrado.

A narrativa do combate de Jac6 pode, enfim, dar uma di-
mensao universalista da ficcdo, onde o que estd em jogo € a
luta para tornar um texto candnico, partindo do que é conside-
rado essencial. Nada deve induzir a desviar a atencdo do seu
contetido mais profundo, seja a estética, seja qualquer outro
valor literdrio externo. O que mais importa, a luz da luta de
Jaco, é garantir ao texto seu patrimonio candnico e sagrado
para Israel. Esse contexto literdrio biblico idiossincrésico foi se
formando ao longo dos séculos VI-IV a.C., logo apés o retorno
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* Cf. G. HARTMAN, The Struggle
for the Text, op. cit., p. 11.

1 Cf. G. HARTMAN, The Struggle
for the Text, op. cit., p. 15.

1 Cf. G. HARTMAN, The Struggle
for the Text, op. cit., p. 16.



12 Na concepcdo de Rehfeld, a
atribuicdo de sagrado a um texto
se deve a dois principios bésicos:
a revelacdo divina, seja de um
mito, seja de um milagre; a ins-
piracdo, que € a atribuicdo dada
aos discursos proféticos da Bi-
blia. Contudo, do ponto de vista
da comunica¢do humana, a na-
tureza sagrada de um texto ndo
o isenta de ser um texto comum.
O problema é quanto ao alcance
da inspiragdo que, por ser trans-
cendente, ndo obedece a critérios
lingtiisticos. Cf. W. 1. REHFELD,
Tempo e Religido, op.cit, p. 15; G.
HARTMAN, The Struggle for the
Text, op. cit., p. 17.

13 Cf. R. BARTHES, The Struggle
with the Angel: Textual Analysis
of Genesis 32, 22-32. Em HEATH,
S. (Ed.), Image, Music and Text.
New York, Hill and Wang, 1994,
p. 126.

dos judeus do cativeiro babilénico. Assim, cognomes como
‘Yaakov’ (Jaco) ou ‘Israel’, e lugares como ‘Peni’el’ e outros epitetos
adicionais, acumulam-se com um peso sagrado que, as vezes,
beira a ingenuidade: eles sdo, como percebemos, um estoque de
vocativos que o redator ndo deixou passar despercebido, mas
quis contar e recontar. O que chamamos de Biblia/Escritura é
composto de sinais e simbolos que exigem sempre a intervencao
precdria e continua das geracdes de intérpretes que se sucedem,
os quais devem manter as palavras tanto quanto a fé.**

Por isso, qualquer propésito de identificar o rival de Jacé
com uma personagem canonica € frustrado por causa da escu-
riddo imediata, criada intencionalmente no texto (v. 23). A es-
curiddo pode significar uma espécie de artificio criado com o
propésito de aumentar a expectativa no leitor diante de uma
situacdo real de incertezas. Reflete a situacado de Israel apds o
exilio. Essa lacuna poderia ser preenchida por intérpretes que
liam e reliam o texto, quando se viam frente aos desafios de
seu tempo. Novos significados eram livremente acrescentados.
Na medida em que a fé monoteista de Israel ia abandonando
o uso de formulagdes mitolégicas, nas quais divindades e he-
réis humanos se confundiam, a Biblia incorporava a saga entre
suas mais conhecidas narrativas. Embora se percebam elemen-
tos miticos espalhados em Gn 1-11, é a saga que foi adotada
como forma de narrativa sobre um fato extraordindrio, conta-
da e recontada oralmente durante muito tempo, antes de sua
redacdo final, adquirindo uma linguagem exuberante e poéti-
ca. E dentro desse contexto que se encontra o texto biblico
desse estudo. Vejamos, agora, como R. Barthes entende essa
relacdo com o mito.

A ANALISE ESTRUTURAL PROPOSTA POR BARTHES

Barthes prop6e uma andlise estrutural da narrativa de Gn
32,23-33, classificada por ele de narrativa mitica, a qual pode
ter chegado a Biblia via tradicdo oral.® Esse processo biblico,
porém, ndo deve mais ser identificado com o mito, mas com a
saga. O texto € uma matriz promotora da producao de signifi-
cados, por isso aberta a criatividade. Cada texto particular re-
vela diferencas segundo a imaginac3o e interpretacéo do leitor,
diferencas que se entrelagam nos cédigos conhecidos da lin-
guagem. O texto € uma rede aberta, apta para acolher o infinito
da linguagem.

Roland Barthes néo se interessa tanto pelo que torna esse
texto candnico, mas pelo que o torna fic¢do. O que me interes-
sa, diz ele, ndo € o modelo folcldrico, mas os atritos abrasivos, os
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intervalos, a descontinuidade da leitura, a justaposicdo das
entidades narrativas que, até certo ponto, fluem livres de uma
articulacdo logica e explicita. Trata-se de uma espécie de ‘mon-
tagem metonimica’: os temas (Travessia, Combate, Nome, Rito
Alimentar) sdo apenas combinados, ndo ‘desenvolvidos’* E
conclui, dizendo que esse cardter assindético da narrativa, e
sua légica metonimica, expressam o inconsciente, sugerindo
uma leitura que conduz a uma exploséo simbdlica do texto,
sua difusdo, ndo sua verdade. Assim, a narrativa nio fica redu-
zida a um significado fechado, seja histérico, econémico, folclo-
rico ou kerigmadtico. Ela nos ensina a lidar com seu significado
totalmente aberto, desarmado de qualquer leitura ideoldgica.
Barthes propde a des-construcéo de um texto candnico da Es-
critura, necessdrio para se desfazer dos pressupostos teoldgi-
cos que foram adicionados pela interpretacio.

Sua andlise estrutural compreende trés grandes momen-
tos: 1) inventdrio e classificagdo dos atributos psicolégicos,
biogréficos e sociais dos personagens envolvidos no relato —
idade, sexo, situagdo social, etc; 2) inventario e classificacéo
das fungdes dos personagens. O que fazem, de acordo com seu
status na narrativa, em sua capacidade de se submeter a uma
acdo que permanece constante; 3) inventdrio e classificacio
das agdes verbais.!® A luta de Jac6 conduz a um sentido anago-
gico, ao apresentar a forca (invisivel) do Eleito de Deus. O texto
pode ser dividido em trés partes seqiienciais: A passagem, a
luta e as nominagoes. Vejamos um esboco de cada uma, acom-
panhada de suas implicacdes:

(1) — A Passagem (vv. 22-24) estd articulada dentro de du-
plo esquema: levantar-se|reunir|passar e reunir|fazer pas-
sar|ficar s6. Do ponto de vista estrutural, levantar-se é um sim-
ples operador de iniciagdo. Ao ler levantar-se, entende-se que
nao somente Jac6 se pde em movimento, como também o dis-
curso se poe em marcha. Surge o primeiro problema: por onde
comegar — pelo que se diz, ou pelo que nio se diz? Nio se
deve ler o texto em sua verdade, sendo em sua producdo. Jacé
faz passar todos seus pertences pelo vale, mas ele mesmo per-
manece s6 (v. 25). A seqiiéncia estd claramente desarticulada,
pois, ao fazer todos atravessarem o vale, ele préprio nio o faz!
A ndo ser que nesse intervalo nao especificado (entre a traves-
sia dos outros e a do préprio Jac6) se deva subentender que
Jacé, somente depois de vencer o combate, é que fez a traves-
sia definitiva.!®

A travessia nao exige esfor¢o do her6i biblico, pois nio existe
obstéculo fisico a ser superado. Essa passagem aponta para
uma situagdo histdrica, com a intenc¢do de fazer Jac6 regressar
a sua terra, entrar na terra de Cana3 atravessando o Rio Jorddo
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17 Cf. R. BARTHES, The Struggle
with the Angel, op. cit., p. 130.

18 Cf. R. BARTHES, The Struggle
with the Angel, op. cit., p. 13L.

19 Cf. R. BARTHES, The Struggle
with the Angel, op. cit., pp. 130-135.

(identificado com Jaboc). Trata-se de dois relatos que foram
combinados, como pensa Barthes? Um mais arcaico que trans-
forma a travessia numa provacio, € outro mais realista, que
confere um tom geogrdfico & viagem de Jaco, por mencionar 0s
lugares da travessia?'’ Entre o ndo passar € o ter passado (leitu-
ra folclérica, mitica) situa-se o combate/luta, representando
uma pausa entre uma posicao de imobilidade (meditagdo e
eleicdo) e o movimento de marcha. Jacé fica s6, num dos lados
da torrente. A mudanca de nomes responde ao mesmo propo-
sito que todas as sagas etiologicas, pois os nomes tém valor de
renascimento espiritual (assim como o batismo, por exemplo).'®

(2) — A luta (vv. 24-29). O ponto de partida desse episdédio
apresenta uma confusdo de legibilidade, pois a andlise textual
precedente tem sua base na leitura e ndo na estrutura objetiva
de um texto. Essa confusdo resulta do intercambio obscuro dos
pronomes que designam 0s lutadores: Quem ¢é esse alguém/
homemi/anjo (hebr. ish) no v.26? Trata-se de alguém/homem
que ndo podia dominar Jaco, ou era Jac6é que n3o conseguia
dominar seu adversario? A divida n3o foi resolvida: o pronome
ele, do v. 26, é o mesmo ele, do v. 277 Refere-se a Jacé ou ao
personagem misterioso? Apos 0s Versos iniciais obscuros, mais
3 frente o texto procura resolver o embaraco ao trocar Jacé por
Israel, este o forte porque lutou com Deus (heb. Elohim) (v. 29).
Chama atencdo o fato de a identificacdo ser feita entre Israel e
Deus, e nio entre Jaco e o anjo.

A demarcacéo do tempo (até surgir a aurora — V. 25) insi-
nua marcas de uma estrutura mitica: o tema do combate no-
turno é justificado do ponto de vista estrutural, por se tratar de
um momento determinado, previsto. A regularidade da luta
passa a depender do término da escuridio, e inicio da aurora,
ocasifo em que as forcas demonfacas se retiram. S6 entdo ocor-
re a seqiiéncia, instaurando-se a legibilidade inesperada e tor-
nando o combate mais regular. A seqiiéncia, que parece ane-
dética, tem por fungdo desequilibrar os participantes do com-
bate, apelando para uma saida inesperada através da vitdria
ficticia de um dos lutadores. Essa inversdo é notada em outras
partes do Génesis, quando o irmdo menor vence o maior (Gn
27,36). A luta com o anjo torna-se um simbolo paradigmatico
biblico que remete o leitor & inversdo surpreendente de senti-
do que se desenrola nas relagdes de forcas. Essa marca da in-
versdo serve para captar a criacdo de um novo significado. O
alcance de seu sentido simbélico revela-se nas situagdes histo-
ricas de Israel, preservado em relatos que condicionam o fun-
cionamento da lingua como meio de transmitir novas mensa-
gens. Nesse caso, € a Eleicao de Israel que sobrevive a todas as
intempéries.” E o Israel exilado que estd em jogo.
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(3) — Os nomes e as mutagées — vv. 28-33. Aqui, a invoca-
¢do dos nomes encontra-se associada ao contexto da Béncdo
(v. 30). Béngdo e nomeacdo sdo atos que revelam soberania e
comando na cena. A troca de nomes invoca o reconhecimento
incondicional da personagem 2 soberania divina, a qual lhe
confere novo poder e status. O exemplo dessa articulagio pode
ser vista em dois momentos:

— A)v. 28: Pergunta pelo nome, que leva Deus a se dirigir

a Jaco.
v. 28: Resposta de Jacd.
v. 29: Efeito: mudanca do nome.

— B) v. 30: Agora € Jacé quem se dirige a Deus para per-

guntar seu nome.

v. 30: Resposta indireta (efeito: Decisdo).

v. 31: Mudanca: Peni’el.?°

Barthes quer mostrar, com isso, que esse relato revela a

existéncia de rupturas, e que ndo hd uma seqiiéncia légica e
bem articulada. Essa aparente falta de harmonia estrutural, no
entanto, nao se constitui em elemento de digressdo sem pro-
posito. Existem vdrias realidades ai escondidas que intrigam a
imaginac@o do/a leitor/a, e formam um convite permanente 2
interpretacdo, ndo do texto por ele mesmo, mas da realidade
presente nas situacdes vividas pelo Israel histérico, fora do
texto candnico. Quando tomado no conjunto do livro do Gé-
nesis, as rupturas se tornam visiveis e ddo a impresséo de serem
naturais nas narrativas de Jacé (basta observar, por exemplo,
a quebra da harmonia dos textos em que a luta de Jacd esté
inserida). Barthes chama atenc&o para uma espécie de monta-
gem metonimica, onde os temas (passagem, luta, imposicgdo
de nomes, rito de alimentacgio) ndo foram desenvolvidos, mas
apenas combinados. Desenvolvimento que, alids, s6 serd pos-
sivel gracas a percepcdo da plasticidade e mobilidade deixada
nessa montagem. Por esse principio lingtiistico a Iégica meto-
nimica é a que pertence ao inconsciente.” Em sintese, um texto
biblico candnico, por mais bem articulado que possa parecer,

jamais conseguird esgotar o significado de qualquer realidade
histérica.

O FERIMENTO DE JACO:
UM CONFRONTO ABERTO PARA NOSSOS DIAS

A saga contada em Gn 32,22-32 esconde muiltiplas e com-
plexas facetas da consciéncia formativa da identidade de Is-
rael. Na verdade, a luta ndo passa de metéfora que tenta idea-
lizar um novo paradigma: o confronto pelo controle e legitimi-
dade do espaco religioso, sagrado. A luta de Jacé esconde o
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cruel pano de fundo da guerra religiosa entre grandes centros
rivais de culto: Peniel/Penuel e Jerusalém (embora o texto per-
mita apenas subentender Jerusalém). O heroismo de Jacé, di-
ferente dos grandes heréis homéricos, estd na sua ousadia em
se auto-afirmar, revelando sua identidade e deixando-se ferir
na coxa para garantir a béncao. Jacé luta, mas jd ndo € ele
quem vence e sim Israel, o Eleito de Deus. A estranha cicatriz
causada na sua coxa testemunha a fragilidade de sua humani-
dade. Deus se aproxima da humanidade de Jaco.

Essa saga, ao buscar imortalizar a figura herdica de Israel
através de Jacd, ficou sujeita a interpolacdes que foram se atu-
alizando nos conflitos e hostilidades religiosas do mundo con-
temporaneo. Sua expressao ideologicamente mais poderosa se
traduz na intolerancia religiosa. Nomes de locais, como
Mahanaim e Pani’el, representam formas de identidade etiol6-
gica que a narrativa biblica manteve viva, preservando nomes
proprios e locais. Ao contrédrio das narrativas miticas de Adao
e Eva, onde Satd emerge como controlador do cendrio, aqui é
Jac6 quem surge como o grande sedutor do anjo. Inseguranca,
vacilo e medo marcam seres ficticios e universais, como Adao
e Eva. Mas, em Jacé esses sentimentos s@o substituidos pelo
poder do autocontrole, da decisédo e da coragem aguerrida, que
domina quase todo o cendrio. O adversdrio, em forma de di-
vindade, é dominado e vencido por Jacé. O combate parece
drduo e duradouro, e segue noite adentro!

O drama do Exilio babilénico (586 a.C.) foi surpreendente-
mente renovado ao ser transferido para uma lenda. A violenta
forca divina ganha um estranho brilho, suspeito, na medida
em que a consciéncia de Jaco é subitamente transformada na
consciéncia etiolégica de Israel. O simbolo da luta pretende
realcar a conquista da consciéncia pés-exilica, na qual Jacé e
Israel s@o realidades imbricadas e historicamente indivisiveis:
individual e coletiva, divina e humana, realidade e ficcdo. Do
ponto de vista literdrio, pode-se pensar em Gn 32,22-32 como
uma espécie de manifestacdo inicial e perspicaz da construgio
preparatdria do conto popular, que iria se difundir na literatu-
ra biblica apés o século V-1V a.C. A principal caracteristica do
conto popular biblico estd na rejeicdo do tipico heréi mitico.
Observa-se uma realidade sobreposta num sonho, na medida
em que os casos de passagem adquirem forma: de um lugar
para outro (v. 23), parentesco (v. 23), nomes (v. 29), geografia
(v. 31) e rito alimentar (v. 33). Vemos, com isso, que nem todo
elemento da realidade subjetiva nesse relato deve ter, necessa-
riamente, uma funcdo ou utilidade imediata e pragmatica. A
margem desse relato, ha realidades subjetivas que ndo mais
conhecemos, mas que cativam o/a leitor/a.
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A eleigdo de Israel e a promessa da béncdo formam um
campo semdantico nessa saga. Os personagens Jacé, Anjo e Is-
rael sdo deixados em segundo plano. Sua importancia sé é
notada na medida em que elas oferecem mobilidade e voz aos
intérpretes e redatores do texto. O coletivo, diferentemente do
herofsmo homérico, aparece mais do que a figura do heréi
individual. Isso é tdo marcante que Jacé se torna uma persona-
gem coletiva, que interage com as diversas realidades 2 sua
volta, sendo usada para representar os momentos vitais da
existéncia histérica de Israel até os dias atuais. A realidade e a
ficcdo biblicas, representadas nesse relato de Jacé, antes de
estarem condicionadas a fidelidade factual e histérica do Israel
patriarcal, buscam estabelecer a consciéncia da unidade amea-
cada, e que foi amadurecida pelos redatores da Biblia.

Outros sugestivos episédios narrados no livro de Génesis
estao cercados de significados enigméticos. Sdo convites 2 re-
leitura: Caim e Abel — Gn 4,1-16, e o Sacrificio de Isaac — Gn
22,1-19, sdo dois exemplos edificantes. O primeiro grande de-
safio imposto ao intérprete, porém, nio é o de responder o
poder do texto nas condi¢bes atuais, pois ndo foi escrito para
esse fim. Isso incorreria no fundamentalismo. Talvez uma op-
¢do interessante seja manter em segundo plano esses descon-
certantes escandalos biblicos, cercados de guerras, morte, cit-
me, perseguicdo, vinganca e lutas, tomadas como meios alusi-
vos a religido em tempos de crise. Um dos significados desse
texto € que ele procura evocar a crise do sagrado, estabelecen-
do a luta como chave hermenéutica de releitura sobre a cruel
realidade dos confrontos religiosos ao longo de toda histéria
humana. De fato, a dimens&o histérica do sagrado pode con-
verter a religido num poderoso canal de violéncia. Mas, nesse
texto a realidade do confronto, no encontro de Jacé com o Anjo,
quer gerar didlogo, néo violéncia.

Religido e fé ndo podem ficar indiferentes e passivas em
tempos de crise. Jac6 foi uma grande crise na vida do Deus de
Israel. Nesse processo de descoberta o escritor deu voz ao tex-
to, permitindo uma luta equilibrada e justa entre Deus e Israel.
Jesus foi outra manifestacdo dessa crise de Deus, numa hist6-
ria marcada pela morte violenta de Deus sob a condico hu-
mana de Jesus. Assim como Jacé e o anjo se confundem, assim
também Jesus e Deus se confundem. O preco da descoberta de
Deus € o ferimento, cuja cicatriz permanecerd eterna e aberta
na histéria do povo eleito. Ela serd lembrada e atualizada sem-
pre que violéncias forem praticadas em nome de Deus e do
sagrado: politica, religiosa e ideologicamente. Com isso apren-
demos que a religido néo deve ficar prisioneira do texto literal,
sob a ameaga de leituras fundamentalistas. Estamos expostos a
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verdade literal e fria de um texto biblico, mas nosso maior
desafio consiste em romper essa verdade para conquistar os
horizontes abertos do texto que nos convida a descobrir a ou-
tra verdade.
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