€TICA € GRATUIDADE

1. INTRODUCAO

A presente abordagem serd feita em trés momentos, interliga-
dos por um fio condutor: conforme o expressa o titulo, trata-se de
visualizar a determinacdo ética na perspectiva de gratuidade. O
que estd em jogo ndo € uma complementagao valorativa, mas o
sentido mesmo da ética, ou sua qualificagao essencial. No primeiro
momento, veremos o ser humano como a grande inspiracao da
ética, superando o impasse da heteronomia. No segundo momen-
to, ocupara nossa atengao o esforgo por compreender a essenciali-
dade humana na bi-polaridade conflitiva de gratuidade e interesse.
No terceiro momento, nossa atengao se voltard para a relagao mes-
ma entre ética e gratuidade. Veremos que a razao da determina-
¢o ética (a gratuidade) é também o fator que leva 4 sua superacao.

2 A DIGNIDADE HUMANA COMO
INSPIRACAO FONTAL DA ETICA

2.1. A busca de auto-conhecimento e 0 encontro com a alteridade

A histéria da humanidade é também a histéria das tentati-
vas de controlar a existéncia humana através de interdigoes,
normas, preconceitos e tabus. Mas esta dominagdo nao ocorre
sem resisténcias. O ser humano, na indeterminagao de sua liber-
dade, subtrai-se constantemente a toda a determinag@o que 0
encerrasse em conceitos, ao nivel de compreensao, € em siste-
mas, ao nivel de sua expressao historica. H4 nisso, também,
um mecanismo de defesa, seja em termos de realidade pessoal
e seja em termos de coletividade.

A busca do auto-conhecimento é uma das metas mais pre-
mentes empreendidas pelo ser humano. Ele quer conhecer-se,
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entre outras razdes, porque teme a forca explosiva de suas
potencialidades ocultas. O conhecimento desvenda o mistério
e propicia um dominio sobre a vida. E desta forma que o ser
humano deixa de ser uma ameaca para si mesmo. O presente
e o futuro passam a ser encarados com serenidade.

O conhecimento do outro, na dimensio da coletividade,
obedece substancialmente ao mesmo esquema. A alteridade
pessoal, também envolvida no mistério e na indeterminacao
da liberdade, constitui simultaneamente uma ameaca, pelo
inevitavel conflito de interesses, e uma oportunidade de aber-
tura a relagdes capazes de gerar um novo ser: a comunidade na
convergéncia do eu e do tu. O risco é sempre de o ser humano
se perder no emaranhado das relacdes. Conhecer o outro, des-
vendar-lhe o mistério, equivale a té-lo sob controle afim de
que ele ndo exorbite, pondo em risco a convivéncia.

2.2. Etica e controle social

Neste sentido, a existéncia de normas, preceitos e interdi-
¢oes, onde nunca faltam preconceitos e tabus, com destaque
para a dimensao religiosa, constitui um mecanismo de extraor-
dindrio poder, com vistas ao controle social. E a eficicia deste
mecanismo serd tanto mais incisiva quanto menos ele for os-
tensivo. Em outras palavras, uma interdi¢do serd tanto maior,
em sua forga repressiva, quanto mais ocultas e misteriosas fo-
rem suas motivacoes.

E aqui que a religido exerce toda a sua forga, porque ela
pretende expressar a dimensio misteriosa e inefavel da exis-
téncia humana. Nao nos admira que, na histéria da humanida-
de, religido e moral sejam companheiras de jornada. Avancan-
do o sinal, alguns pensadores, em atitude de protesto, juntam
indissociavelmente religido e repressio.

O elemento de valor em tudo isso é o fato da superacio da
heteronomia, porque o ser humano busca inspiracio para a
sua estrutura €tica ndo em determinacdes vindas de fora, mas
na propria realidade humana: sua dignidade constitui-se na
inspiracdo fontal de toda a ética. O valor de um preceito esta
essencialmente ligado a sua origem na realidade mesma do ser
humano, na vasta gama de suas relagdes e na expressdo mais
profunda de seu ser.

2.3. A pessoa humanas como critério de valor

No vasto mundo da criagdo, as varias formas de ser nao
apresentam uma equivaléncia indiferenciada. H4 uma hierar-
quia valorativa que vai progressivamente em direcao a formas
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sempre mais sofisticadas de vida. No topo da escada encontra-
mos o ser humano, portador de uma dignidade incomparavel.
Lidos antropologicamente, os textos do Génesis referentes a
criagdo expressam bem esta consciéncia: de todos os seres cria-
dos, somente o ser humano € criado a imagem e semelhanca de
Deus. Grande significacdo reveste a béncao que segue a cria-
¢ado: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-
a: dominai sobre os peixes do mar, as aves do céu e todos os
animais que rastejam sobre a terra” (Gn 1, 28).

Temos ai uma forma de compreender a realidade humana
que vai crescendo na medida em que se caminha em direcdo
a Nova Alianga. Uma antropologia, bem sabemos, é sempre
uma forma de compreender o ser humano, certamente condi-
cionada por um contexto cultural e ligada a experiéncias pro-
fundas e significativas.

Neste sentido, nenhuma antropologia pode ser considera-
da normativa. Nem mesmo o fato de encontrar expressao nos
textos biblicos é capaz de garantir-lhe esta normatividade. O
que nos interessa aqui é a busca do profunda e autenticamente
humano. Para isso serd preciso atuar em nivel de intenso dia-
logo intercultural, em espirito de abertura e na superacdo de
todos os preconceitos. Nesta perspectiva, a Biblia torna-se um
referencial importante na medida em que conseguimos detec-
tar uma preocupacao, através de experiéncias sucessivas, de
mergulhar fundo na realidade humana. Assim, uma leitura mais
atenta nos mostra que o ser humano, com esta consciéncia,
seus projetos e suas perplexidades, é o grande tema do teste-
munho biblico.

Se é possivel falar em Histéria da Salvacao, teremos de con-
cluir que a meta desta Histéria é a plenitude da vida humana.

2.4. Deus e o ser humano na Historia da Salvagao

Esta forma de interpretar a Biblia, ndo hd como negar,
contraria a maneira habitual de 1é-la e interpreta-la. Nossos
manuais de estudos biblicos costumavam ensinar-nos que Deus
€ o grande tema do Antigo e do Novo Testamento. Se assim
fosse, ndo terfamos como falar em Histéria da Salvacao, uma
vez que de salvacao Deus é, com certeza, o Ginico a ndo necessi-
tar delas. Na atuacao histérica de Jesus de Nazaré esta perspec-
tiva ganha for¢a maior e se radicaliza. E sintomético que, ao
definir a razdo de sua vinda, Jesus indique uma perspectiva
ndo tematicamente religiosa: “Eu vim para que tenham a vida,
e a tenham em abunddncia” (Jo 10, 10). Bem diferente do que
nos foi ensinado na catequese: vivemos na terra para amar e
servir a Deus e assim salvar a nossa alma. Hoje podemos dizer
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sem exageros que damos culto a Deus promovendo a dignida-
de humana. O compromisso com Deus se resolve no compro-
misso com o ser humano.

Impressiona-nos, na descricao do julgamento final (Mt 25,
31-46), o realismo com que Jesus identifica o ser humano neces-
sitado com sua propria pessoa, de tal forma que a rejeicao do
pobre equivale a rejeicao dele mesmo. Temos ai, com certeza, a
expressao mais radical da verdade biblica de que o ser humano
foi criado a imagem e semelhanca de Deus. Com igual realismo
se expressa Paulo na Carta aos Filipenses quando compreende a
Encarnacdo como o mergulho de Deus nos abismos da condigao
humana: “Ele tinha a condigao divina, e néo considerou o ser igual
a Deus como algo a que se apegar ciosamente. Mas esvaziou-se a
si mesmo, e assumiu a condigdo de servo, tomando a semelhanga
humana. E, achado em figura de homem, humilhou-se e foi obe-
diente até a morte, e morte de cruz’ (Fl 2, 6-8). Desta forma, a
redencdo é uma humanizacio, e a salvacdo ndo € a divinizacao
do ser humano, mas sua elevacdo a plenitude humana. Ao ser
salvo, o ser humano nao transcende a prépria natureza. Pelo
contrdrio, ele é levado a uma fidelidade radical a ela. Falar em
divinizacdo aqui ndo passa de retérica teoldgica.

2.5. Um exemplo: o preceito sabdtico

Indicacdo desta perspectiva, presente na atuacdo de Jesus
de Nazaré, é sua polémica com escribas e fariseus na questao
concernente ao preceito do repouso sabatico (Mt 2, 27; Lc 6, 5).
Este preceito (ndo € dificil percebé-lo) é indicativo de toda uma
compreensdo em relacdo a estrutura da sociedade e a sua de-
terminacdo ética. A postura de escribas e fariseus aponta na
direcdo de ver na pessoa de Deus a razdo de ser de toda a
organizagdo social e de todo o seu sistema de normas e precei-
tos. Dentro desta visdo, é compreensivel a atitude de intransi-
géncia no que concerne a observancia. Se, de fato, Deus é a
razdo de tudo isto, a conclusdo é bastante l6gica: nada do que
concerne ao ser humano pode interferir no cumprimento do
preceito. A critica veemente as “transgressoes” de Jesus estaria
plenamente justificada: “Este homem ndo vem de Deus porque
ndo guarda o sdbado” (Jo 9, 16).

Ocorre que a compreensdo de Jesus caminha em outra di-
recao: o ser humano, e ndo Deus, é a razdo de ser de toda a
estrutura social. Desta forma, uma necessidade humana é sem-
pre um bom motivo para que a observancia seja suspensa a
fim que o ser humano possa receber a ajuda de que necessita.
Dentro desta perspectiva, a pessoa humana torna-se critério
de valor. O bem e o mal determinam-se na fidelidade a sua
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vocacdo mais profunda. Uma determinagdo ética, que preten-
da ser evangélica, deve ter como meta a promocao da dignida-
de humana, com destaque para aquelas formas de vida que se
apresentam em condi¢do humilhada. Esta € a razdo pela qual
Jesus sustenta que veio ndo para os que estdo com sadide, mas
para os que estdo doentes (Mc 2, 17).

2.6. O espirito para além da letra

Tendo como referéncia a dignidade humana, a determina-
¢do ética ndo pode fugir de uma certa funcionalidade. Sua vi-
géncia esta rigorosamente condicionada 4s peripécias da aven-
tura humana. Normas e preceitos ndo tém valor em si: sdo
mediacoes de valores. Estes é que lhes asseguram consisténcia
e dignidade. A observancia de uma norma ou de um preceito
s6 pode ser exigida na exata medida em que estiver em jogo
um determinado valor. Este, por sua vez, concerne sempre a
dignidade humana. O formalismo humano, tao execrado, mas
nem por isso menos presente na organizagao social e na vida
eclesial, consiste justamente na permanéncia impositiva de uma
norma ou preceito quando o valor que lhes deu origem deixou
de existir.

Em razdo desta funcionalidade, toda determinacéo ética,
se pretende ser fiel 4 perspectiva evangélica, deve passar por
um processo de deslocamento de eixo: das normas para os
valores, da letra para o espirito. Desta forma, um comporta-
mento que pretendesse qualificacdo ética deveria, simultanea-
mente, assegurar fidelidade aos valores e liberdade frente a
normas e preceitos. A chamada obediéncia cega, tantas vezes
proclamada como expressao de elevada espiritualidade, cons-
titui flagrante desumanizagao. Legalismo e seguimento de Jesus
Cristo sdo posturas inconcilidveis. Certas formas de rejeicdo da
Igreja nao se devem a recusa e ao fechamento face a valores de
vida nova, que constituem sua razao de ser, mas a percepcao
de que, com excessiva freqiiéncia, os seres humanos sao sacri-
ficados impiedosamente no altar de um cruel legalismo.

2.7. Relativismo ou relatividade?

A esta altura de nossas reflexdes cabe, certamente, uma per-
gunta: a compreensao da determinacdo ética, nos termos que o
temos feito mais acima, néo teria como conclusdo inevitével o
relativismo ético? A pergunta € séria até porque é invidvel a con-
vivéncia humana sem uma clara determinac@o do que seja bem
e do que seja mal. Nossa compreensdo exclui o relativismo por-
que ndo propde uma equivaléncia indiferenciada entre muitas
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possibilidades. Em caso contrario, o critério da convivéncia aca-
baria por sobrepor-se a qualquer outro critério, inviabilizando
uma determinagdo préxica do que promove e do que esmaga a
dignidade humana. Ao invés de relativismo, vamos falar aqui em
relatividade. Toda determinagdo ética, na medida em que se faz
historica, estard condicionada pela situacao sempre relativa em
que vive o ser humano. Um ser constitutivamente relativo nao
pode reivindicar vivéncias absolutas. Ndo temos aqui uma equi-
valéncia indiferenciada porque hé& sempre a indicacdo da busca
das melhores possibilidades: aquelas, justamente, que propiciam
ao ser humano um crescimento em humanidade.

3. GRATUIDADE E INTERESSE

Diziamos no item anterior que a determinacao ética do ser
humano decorre da estrutura basica de sua natureza. A plenitude
vivencial acontece quando o agir expressa fidelidade ao ser. “Agere
sequitir esse” é um principio elementar que ninguém até hoje
conseguiu desmentir. Temos aqui, conforme viamos mais acima,
a indicagao mais preciosa da superagio de um impasse que ator-
menta a existéncia humana: a heteronomia. E na estrutura mes-
ma do seu ser que a humanidade vai encontrar a fonte inspiradora
de tudo quanto serd determinante numa organizacio sadia da
convivéncia humana. A realizacdo e a felicidade dependem estri-
tamente da fidelidade a determinacao ética do préprio ser. Em
razdo disso, o caminho que nos cabe percorrer inspira-se numa
pergunta essencial: Quem é, afinal, o ser humano?

3.1. Bipolaridade essencial

A fonte maior dos conhecimentos humanos é sempre a ex-
periéncia vivida. Aqui € importante evitar generalizacoes, porque
ha niveis de experiéncia que s3o intransferiveis. Nem mesmo o
principio de analogia, sempre necessério na sistematizacao de
um conhecimento referente ao ser humano, consegue encurtar
as distancias, de tal forma que se possa falar de uma antropologia
abrangente, onde todas as diferengas encontrariam unidade.

Assim mesmo, no pleno respeito a irrepetibilidade pessoal,
€ possivel um nivel satisfatério de convergéncia que nos per-
mita uma visdo comum de estrutura bésica do ser humano.

Pois bem, na raiz mesma do ser encontramos uma bipola-
ridade essencial. H4 uma tendéncia que leva o ser humano a
buscar em tudo e por tudo a satisfacdo de seus préprios inte-
resses. E quando isto acontece, determinando a orientagdo
bésica da existéncia, o ser humano instrumentaliza pessoas,
institui¢des, projetos. Nada consegue fazer sem segundas in-
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tencdes. Mas hd outra tendéncia, que se expressa num olhar
contemplativo, e que néo efetiva uma aproximagao visando
algum beneficio. Em termos de senso comum, 0 que vive gra-
tuitamente é sempre um perdedor porque € capaz de rentncia
e desprendimento. Na verdade, a gratuidade € o Gnico espago
em que é pensdvel uma vivéncia de plenitude. Ha um consen-
so no sentido de reconhecer que as experiéncias do amor e da
amizade constituem o que h4 de mais gratificante na existén-
cia humana. E 0 que sdo essas experiéncias sendo formas de
descentralizagdo que levam o ser humano a tornar-se dom?

3.2. A condig¢do humana

Aquilo que se convencionou chamar de condi¢ao humana, e -
que outra coisa ndo € sendo a forma normal do existir histérico,
uma vez que ja ndo temos ancestrais a quem responsabilizar por
nossas mazelas, mostra uma divisdo no coracdo mesmo do ser
humano. Seu existir no mundo, na vasta gama de suas relagdes,
apresenta formas de um conflito- estrutural: ele oscila constan-
temente entre a gratuidade e o interesse. Nao temos ai, evidente-
mente, dois compartimentos estanques, capazes de abranger a
totalidade humana. O reconhecimento da conflitividade basica
mostra-nos que a contraposicao tensional constitui a normalidade
humana. O maximo que se consegue atingir é a prevaléncia de
um dos polos sobre o outro. Mas nenhum deles esta totalmente
ausente na situacdo existencial. Isso significa que a reversdo €
uma possibilidade constante, ndo importando o grau atingido de
vivéncia. Ninguém est4 a salvo e ninguém é um caso perdido.

Como se trata de pélos que tendem a exclusdo reciproca, €
importante saber em qual deles a plenitude da vida se torna
uma efetiva possibilidade. Pois bem, a experiéncia vivida teste-
munha que a gratuidade relacional constitui a lei fundamental
da existéncia humana. O ser humano foi criado de tal forma
que s6 pode encontrar realizagdo na comunhao e na partilha.
Em leitura antropolégica, vemos que Jesus (Mc 8, 35) compreen-
de o ser humano voltado para a preocupagao de salvar a pro-
pria vida caminhando na diregao fatal de sua perdicdo. Pelo
contrério, o que estiver disposto a perdé-la por causa dele e do
evangelho encontrard sua plena realizacdo.

3.3. O ser humano como gratuidade

A compreensdo da realidade humana em nosso Mundo
Ocidental estd duplamente viciada. Em perspectiva evolucio-
nista, a partir das descobertas da paleontologia, falou-se em
homo faber e em homo sapiens. A conseqiiéncia foi a defini¢ao

H. E. PRETTO, Etica e gratuidade 125




do ser humano em termos de capasidade produtiva e de racio-
nalidade. Pouco se falou em homo ludens, a partir do espirito
contemplativo, do senso lddico e da gratuidade. O mesmo pro-
cesso tem-se verificado na tradi¢do do pensamento filoséfico.
Até Descartes e Kant, deu-se muita énfase a capacidade
articuladora do pensamento, e o ser humano foi definido como
animal racional. Depois, a partir da esquerda hegeliana, foi
ganhando for¢a a compreensao do ser humano como aquele,
que mediante o trabalho, transforma a realidade.

Aracionalidade e o trabalho, em igual medida, s3o ativida-
des direcionadas pelo interesse, e ndo conseguem definir o ser
humano em sua profundidade maior. Compreendé-lo como
animal racional, tal como tem acontecido em nosso contexto
cultural, revela incomparavel infelicidade. E isso pela razdo bem
simples de que os valores fundantes, aqueles que ddo consis-
téncia e sentido a vida, ndo passam pelo crivo da racionalida-
de, por serem a prioris. Isso equivale a dizer que sdo atos de fé,
em nivel teoldgico ou antropoldgico. Nesta forma de compreen-
$d0, o ser humano € entendido como aquele que usufrui, na
gratuidade, a plenitude da vida.

Esta reviravolta tem conseqiiéncias na defini¢io da realidade
de Deus. No reverso da compreensao biblica, que vé o ser huma-
no como tendo sido criado a imagem e semelhanca de Deus, a
definicdo de essencialidade humana torna-se fundamental na
definigdo de essencialidade divina. Se o ser humano é fundamen-
talmente razao, Deus serd definido como a Mente Suprema. Se o
ser humano é fundamentalmente trabalho, Deus ser4 definido
como o Arquiteto Supremo do universo. Se o ser humano é fun-
damentalmente gratuidade, Deus serd definido como Graca. Isso
equivale a dizer que, para encontrar o Deus biblico, que é Graga,
€ preciso operar uma profunda reviravolta antropolégica.

3.4. Profetas, artistas, poetas e contemplativos

A conclusao a que chegamos, sem em momento algum té-
la pretendido demonstrar, é que o ser humano, sem menospre-
zar as capacidades reflexiva e operativa, atinge sua expressdo
maior quando, superando o espirito interesseiro, consegue
estabelecer relagdes marcadas essencialmente pela gratuidade.
E esta razdo pela qual o amor e a amizade, conforme lembra-
mos mais acima, constituem as experiéncias mais significati-
vas e de maior plenitude. A arte, a profecia, a poesia, a contem-
placdo, sdo dimensdes tdo essenciais que, sem elas, se pOe em
risco a prépria sobrevivéncia da humanidade.

Este tipo de discurso, ndo hd como negi-lo, nfo encontra
€co entre os bem-pensantes, para os quais um valor est4 essen-
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1. G. BERNANOS, Dialogues des
Carmélites. Paris, 1984, p. 107.

cialmente ligado a demonstrabilidade racional. Mas nem a arte,
nem a poesia e nem a contemplagio passam por esse crivo. E
esta a razdo pela qual todos quantos, deixando para um segundo
plano a dindmica da produtividade, vivenciam na gratuidade
os valores fundantes da vida, gozem de tdo pouco aprego. Os
espiritos produtivos, marcados pela eficiéncia e pelo lucro, ten-
dem a considerar artistas, poetas e contemplativos como autén-
ticos parasitas da sociedade. Mal sabem que sdo justamente
esses que salvam a humanidade da mais completa insanidade.
Contrariando a fabula de La Fontaine, diremos que o mundo
seré salvo pelas cigarras e ndo pelas formigas. Os artistas, poe-
tas e os contemplativos ndo demonstram absolutamente nada.
O que os qualifica é sua condigdo de restemunhas. Nao nos
admira, entdo, que as visdes mais profundas da realidade ve-
nham pela mediacdo destas testemunhas.

Lugar de destaque tém aqui as criangas. A palavra de Jesus
referente as criangas na perspectiva do Reino nao deixa de ser
intrigante. Os adultos costumam olhar com benevoléncia tole-
rante para quanto fazem e dizem as criangas. E uma forma
educada de expressar que ndo as levam a sério. Presumem até
que a vida se encarregard de mostrar realidade tal como ela é. O
que chama a atengdo, na atitude de Jesus, € sua extraordindria
seriedade: “Deixai as criangas virem a mim. NGo as impegais, pois
delas é o Reino de Deus” (Mc 10,14). Isso equivale a dizer que elas
detém a chave da sabedoria e conhecem a verdadeira face da
realidade. O olhar das criancas € transparente e contemplativo, e
por isso a realidade se lhes revela com maior profundidade. O
escritor francés Georges Bernanos faz dizer & priora do mosteiro
em “Didlogos das Carmelitas”: “ Quando os sdbios esgotam a pro-
pria sabedoria, convém ouvir as criangas” Elas certamente des-
conhecem a ciéncia e ignoram a sisudez dos bem-pensantes, mas
vivenciam a verdadeira sabedoria. O que estd em jogo aqui € o
espirito contemplativo, expressao de gratuidade, sem o qual o
Reino nos deixa 2 margem: “Aquele que ndo receber o Reino de
Deus como uma crianga, ndo entrard nele”(Mc 10, 15).

3.5. O espirito do capitalismo

A reviravolta antropoldgica de que faldvamos mais acima
torna-se tarefa extremamente dificil face ao contexto socio-
politico-econdmico em que vivemos. O espirito do capitalismo
que tem na eficiéncia e no lucro suas molas propulsoras, cons-
titui a negacio mais flagrante da contemplacdo e da gratuida-
de. Nele tudo tem seu preco. Nada se faz sem a perspectiva do
lucro. Este espirito, t3o presente nas relagdes econdmicas, aca-
ba envenenando toda a vasta gama das relagoes pessoais e so-
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ciais. Jd quase ndo se consegue efetivar aproximacoes dialogais
sem que um interesse sérdido se intrometa. A constancia des-
sas relagoes interesseiras leva gradativamente as pessoas a se-
quer admitirem que existam rela¢des de verdadeira gratuida-
de. E quantos, contrariando o espirito lucrativo, procuram es-
tabelecer relagdes marcadas pela gratuidade, sao invariavelmen-
te consideradas ingénuos.

Um teste interessante é a reacao frente a pardbola dos tra-
balhadores das diferentes horas do dia (Mt 20, 1-16). Ressalvan-
do raras excegoes, hd um consenso em reconhecer uma situa-
¢ao de injustica na equiparagao salarial. Nao se consegue ver
que somente aos trabalhadores da primeira hora foi estipulado
um valor determinado, aceito sem objecdes. Se o que fora com-
binado € rigorosamente cumprido, onde estaria a razdo do des-
contentamento? Nao € dificil perceber como e quanto a gratui-
dade incomoda. Os primeiros trabalhadores receberam pela
justica. Os demais pela gratuidade. Podemos até imaginar que
se os primeiros recebessem conforme o combinado, e os de-
mais proporcionalmente menos, ninguém reclamaria.

4. ETICA E GRATUIDADE

Apos refletirmos sobre o ser humano como a inspira¢ao maior
da ética, e o compreendé-lo na bi-polaridade gratuidadelinteres-
se, observamos que a plenitude do humano é a meta que somen-
te um espirito gratuito é capaz de atingir. Resta-nos refietir em
que medida a gratuidade deve marcar a determinacdo ética de
forma a tornar gratuitas as relagdes humanas. Temos ai uma ta-
refa nada facil em funcao também dos interesses subjacentes em
todo comportamento humano, e de sua cristalizagdo em siste-
mas, codigos, preceitos, preconceitos e tabus. Trata-se. no fundo,
de buscar o caminho da porta estreita, evitando as armadilhas do
caminho largo e espagoso porque este, no dizer de Jesus, leva-nos
inevitavelmente a perdicao (Mt 7, 13). Além do mais, precisamos
levar em consideragiao que as constantes antropolégicas nunca
permanecem ao nivel de mera indicacio.

4.1. Etica e estrutura

O ser humano, no sentido de pdr ordem em sua vida, trans-
forma as indica¢ées em estruturas de poder de forma a evitar
a incomoda necessidade de tudo recriar em cada situacdo. E
uma caracteristica do poder que, uma vez atingido o objetivo
de passar de oposicdo para a situagdo, cristalizando o novo es-
tado de coisas com vistas a sua continuidade. O fato, em si
mesmo, ndo constitui anomalia porque se trata de um meca-
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nismo ligado essencialmente & condicdo humana. Nenhum em-
preendimento relevante tem futuro se recusar a via estrutural,
e puser sua confianca ingenuamente na suposicao de que o ser
humano tende de forma espontanea sempre para as solugoes
mais complexas e mais elevadas. Pelo contrério, ele busca as
solucdes mais simples e mais faceis, seguindo a lei do menor
esforco. Em razdo disso, uma visdo de perspectiva serd
sacrificada em vista de respostas imediatas. Os ingénuos de
todos os matizes costumam sofrer abalos terriveis face a cons-
tatacdo de que o ser humano, em func¢ao de bens aparentes e
imediatos, trabalha contra si mesmo na busca daquilo que, mais
que tudo, é capaz de fazer surgir e realizar sua dignidade maior.

Em decorréncia de tudo isso, faz-se necessaria uma refle-
X430 que nos abra a possibilidade de uma determinacao ética
marcada essencialmente pelo espirito de gratuidade. O que estd
em jogo, conforme vimos mais acima, ndo € a propria determi-
nacdo, mas a dignidade humana em sua plenitude. Queremos
uma ordem ética, objetivada também em estruturas, que seja
portadora de um espirito capaz de levar quem a segue a um
crescimento em humanidade. Mas para que este objetivo pos-
sa ser atingido, faz-se necessdria a superacgdo de alguns meca-
nismos de bloqueio. E o que veremos na seqiiéncia.

4.2. Comportamento ético e retribuicdo

A antropologia nos fala de uma tendéncia inata no ser
humano de sempre associar o envolvimento na a¢do ao usu-
fruto de alguns beneficios. Talvez pudéssemos dizer que na
raiz de todo comportamento hd um desejo, nem sempre ex-
presso de maneira clara, mas nem por isso menos real, de re-
cuperar com lucro o investimento realizado. O que é importan-
te ressaltar é que nao se trata apenas de visar um retorno pro-
porcional ao desgaste sofrido. H4 um mais-valia que exige até
o dobro ou o triplo do investimento realizado. Diante de algo
a efetivar, surge inevitdvel a pergunta: serd que isto compensa?
Esta perspectiva atinge a todos, embora nao seja 2 mesma em
todos a perspectiva de um retorno compensador. Toda pessoa
que se envolve na acdo e ndo lucra de forma satisfatéria é con-
siderada ingénua. O ideal é sempre o minimo de esforco para
o méaximo de lucro.

Isso nos faz pensar que ha um espirito comercial envene-
nando as relagdes humanas. A determinacao ética nao somente
exige um desgaste de energias, mas ainda impoe restri¢oes face
a uma vasta gama de possibilidades. A percep¢do de que uma
atitude eticamente correta leva sempre a um crescimento em
humanidade ndo é, por si s6, capaz de motivar a acdo em es-
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pirito de renuncia. O bem definitivo estd muito distante para
ser fator decisivo na op¢ao do comportamento humano. A quase
totalidade das pessoas ndo hesita em sacrificar um bem em
perspectiva a satisfacao imediata de bens pereciveis. Dentro deste
horizonte, ja como expressao da condi¢do humana, o bem que
propicia em profundidade a plenitude humana tem forca me-
nor de atragdo por referéncia a quanto degrada o ser humano,
mesmo trazendo-lhe uma dose de satisfatéria de prazer. Um
comercial de cigarros veiculado na Franca dizia, como apelo
comercial, que tal marca tinha o sabor do pecado. Mesmo re-
conhecendo que somente o amor serd capaz de trazer a verda-
deira felicidade, ndo é dificil perceber que o egoismo é mais
sedutor e gera um nivel maior de satisfacdo e prazer.

4.3. Gratuidade relacional

Este espfrito, que marca tao profundamente o ser humano
na sua organizagdo da vida, na sua opcdo valorativa, atinge
inevitavelmente sua dimensao relacional. Neste campo, h4d um
processo seletivo que parte da constatacdo de que nem todas
as pessoas tem o0 mesmo peso significativo. Sdo muitos os fa-
tores que entram neste ambito de apreciacdo: simpatia, pres-
tigio, poder de decisao nos campos politico, econdmico e reli-
gioso, capacidade de proporcionar um indice razodvel de satis-
facdo. Visando obter os favores dessas pessoas, o ser humano
€ capaz de sacrificio e de rentincia porque sabe que toda perda
€ um investimento com retorno assegurado. Fica-se com a im-
pressdo de que, sem estes estimulos compensadores, o sacrifi-
cio e a rendncia tornam-se insensatos.

Um exemplo, que pode ser observado no cotidiano, expresso
no mais das vezes de forma inconsciente, mostra de maneira bem
simples como funciona este mecanismo. Uma pessoa convidada
para uma festa familiar recebe ao final, na hipétese de ser bem
sucedida, uma aprecia¢ao elogiosa mais ou menos nestes termos:
sua presenga casou-nos enorme prazer. Se esta pessoa for desavi-
sada, pode até empolgar-se e sentir-se valorizada. Mas um minimo
de senso critico permitird uma compreensao diferente: ela estd
sendo valorizada nao por aquilo que ela é, mas pela capacidade
que tem de proporcionar prazer aos outros. Isso significa que ela
estard em alta no conceito dos que a elogiam na estrita medida
em que for capaz de proporcionar o prazer visado. Nio é dificil
dai concluir que uma eventual queda na capacidade prazeirosa
terd como conseqiiéncia inevitdvel sua passagem para um segun-
do plano, ou até sua exclusdo. Um amigo que caiu em desgraca
sera sacrificado impiedosamente. Assim, as pessoas acolhem con-
tando com a retribuicao adequada ao dispéndio realizado.
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2. A. CAMUS, Le mythe de
Sisyphe, Paris, 1977, p. 16-17.

4.4. Teologia da retribuigdo

Mas é no campo religioso que a relacdo entre comporta-
mento ético e retribuicao se expressa de forma mais acentua-
da. A razdo é discretamente 6bvia. Afinal, aqui se joga o sentido
dltimo da existéncia. Em o “Mito de Sisifo”, Albert Camus sus-
tenta que a preméncia de uma questdo mede-se pelas acdes
que ela desencadeia. Essenciais sdo os problemas que levam a
morte ou que multiplicam a paixdo pela vida. E ele conclui
dizendo que o sentido da vida é a mais premente de todas as
questdes.? A percepcdo da precariedade da existéncia, aliada a
inexorabilidade do tempo que passa, e a perspectiva inevitdvel
da morte, leva as pessoas a investirem tudo no sonho de uma
vida depois da morte. E quando isso acontece, ndo hé determi-
nacao ética que seja julgada excessiva com seus preceitos e
suas proibicdes. Alids, costuma-se pecar pelo excesso, visando
atingir o méaximo de seguranca. Um exemplo tipico, situado
historicamente no tempo de Jesus, mas que se revela uma cons-
tante antropoldgica, é o comportamento dos fariseus. Havia
uma determinacdo prescrevendo o pagamento do dizimo so-
bre tudo o que se produzisse e vendesse. Nao havia prescricao
para o caso de compra. Como era licito duvidar que nem todos
observassem tal preceito, os fariseus pagavam dizimos tam-
bém sobre o que compravam para nao correr o risco de consu-
mir produtos pecaminosos, isto é, dos quais nada se descontou
em termos de dizimo.

Este espirito estd na origem da Teologia da retribuicao. E
interessante observar que Israel nem sempre acreditou que
houvesse uma vida depois da morte. Num primeiro tempo, o
povo era considerado historicamente eterno, na sucessao dos
individuos que desapareciam com a morte. Havia uma tal con-
fianca na justica retributiva de Ilahweh até o ponto de imaginar
que, na histéria, os fiéis viveriam na prosperidade, ao passo
que os infiéis sofreriam toda espécie de castigo e privagao. Esta
crenc¢a ingénua sofreu um forte abalo face a constatacao de
que, com excessiva frequéncia, os fiéis passavam por privacoes,
enquanto os infiéis viviam na prosperidade. Este foi um mo-
mento de crise. Para um povo que se alimentava na fé religio-
sa, era impensével a hipdtese de uma exclusao de Deus. Assim,
as possibilidades se reduziam praticamente a duas: ou se julga-
ria inaceitdvel a justica divina, ou, entao, seria necessario ima-
ginar que a situagao histérica ndo podia ser a dltima palavra de
Iahweh sobre a existéncia humana.

Foi a partir dai que nasceu e foi se desenvolvendo a concep-
¢do de uma reviravolta de situacdes ap6s a morte. Inicialmente
julgou-se que somente 0s justos ressuscitariam, enquanto os maus
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seriam aniquilados. Num segundo momento, passou-se a acredi-
tar que a ressurreicdo seria geral, mas com destino diferenciado.
Um texto de Daniel parece apontar nesta dire¢do: “Muitos dos
que dormem no solo poeirento acordardo; uns para a vida eterna
e outros para o oprébio, para o horror eterno” (Dn 12, 2).

4.5. Direito a Salvagdo?

O que ¢é importante ressaltar é que a determinacio ética
passa a expressar-se de forma basicamente interesseira. Uma
das razdes que opuseram Jesus aos fariseus era justamente a
postura face a determinacio ética relacionada com a retribui-
¢d0. Jesus parece insistir em que o cumprimento de normas e
preceitos, por mais sagrados que sejam, nao gera qualquer tipo
de direito a salvacdo. Esta vem como dom de Deus. Poucas
palavras de Jesus foram motivo de tanta revolta como a que
proclamava que publicanos e prostitutas precederiam escribas
e fariseus no Reino dos Céus. Os transgressores da Lei estariam
em situac¢do melhor. A observancia intransigente levaria a exclu-
sd0 ou a uma situac¢ao de inferioridade. Jesus sempre expres-
sou extraordindria misericérdia em relacao a toda espécie de
pecadores, mas foi implacédvel com escribas e fariseus com sua
presunc¢do de justi¢a retributiva conquistada pela fiel obser-
vancia da Lei.

Constitui, certamente. motivo de tristeza a percepcéo de
que, na histéria da Igreja, no que concerne 4 determinacio
€tica, a perspectiva de Jesus tenha sido suplantada pela de
escribas e fariseus. Dentre os cristaos, os catélicos sdo os que
mais se deixaram contaminar pela ética farisaica. Eles costu-
mam compreender a vida como um imenso sistema bancario:
a observancia de normas e preceitos capitaliza em bens de
eternidade. A Igreja nunca deixou de proclamar a teologia da
Graga. Mas ela esqueceu de falar da gratuidade, que é a contra-
partida humana a Graga incondicional de Deus. O fato é que os
catdlicos costumam ser enormemente interesseiros em sua vida
de fé. Se antigamente era dificil saber quando alguém vivia em
estado de Graca, hoje hd um sinal inequivoco: a capacidade de
vivenciar relagdes de gratuidade. E isso pela simples razdo de
que € impossivel viver a Graca (dimensdo teoldgica) sem rela-
¢oes de gratuidade (dimensdo antropoldgica). Diz a Carta de
Tiago que a fé sem as obras é morta (Tg 2, 17)

4.6. Dois testemunhos

A percepcdo de que estamos diante de um lamentavel equi-
Voco acontece muitas vezes a margem das Igrejas institucionais.
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3. N. KAZANTZAKI, Le pauvre
d’Assise, Paris 1984.

4. Citado por Julien GREEN,
Jeunes Années; Autobiographie 2,
Paris, 1984, p. 245.

Dois exemplos, tirados da literatura, podem ajudar-nos a com-
preender esta situacdo. O escritor grego Kazantzakis, numa obra
sobre Francisco de Assis®, descreve um didlogo entre Francisco e
Frei Ledo, homem de extraordindria simplicidade. O didlogo ini-
cia-se com uma pergunta a Frei Ledo: “quando é que um homem
atinge o mdximo despojamento?” Frei Ledo diz-se incapaz de com-
preender questao tao complexa. Francisco d4 ele mesmo a respos-
ta: “um homem atinge o mdximo de despojamento quando é ca-
paz de renunciar d vida eterna”. Hoje poderiamos dizer que a
plenitude humana acontece quando o ser humano, em sua deter-
minac3o ética, nao se deixa influenciar em nada pela perspectiva
de retribuicdo no tempo ou na eternidade.

Outro exemplo é um texto de Dostoievski referindo-se ao
juizo final e ao éscaton, com uma postura de misericordia por
parte de Deus em relagado aos pecadores: “E entdo a Ele se vol-
tardo os sdbios e se voltardo os inteligentes e eles gritardo: "Se-
nhor! Por que é que tu recebes aqueles?’ e Ele dird: ~Eu os recebo,
6 sdbios, e os recebo, 6 v0s inteligentes, porque nenhum deles
jamais se acreditou digno deste favor..." e entdo nds chorare-
mos... e nés compreenderemos tudo... e todos compreenderdo...” *
Uma eventual eqiiivaléncia, nos moldes da pardbola de Jesus
sobre os trabalhadores das diferentes horas do dia (Mt 20, 1-16)
despertaria na maioria dos cristdos a sensacdo de terem sido
roubados. :

Como é facil de perceber, ha um vicio de raiz que envene-
na a vida de fé. E o que ocorre na relagao com Deus é prolon-
gamento de uma postura que ja se manifesta em todos os niveis
das relacdes humanas. Quando, numa comunidade de inspi-
racdo cristas; as normas e preceitos prevalecem sobre o bem
pessoal, a referéncia evangélica torna-se um embuste. E isso
porque o Evangelho se faz portador de um humanismo radical:
a dignidade humana é o critério maior e definitivo de toda de-
terminacdo ética. O que nos diz hoje a antropologia reflete o
cerne do Evangelho: o Cristianismo é um humanismo.

4.6. A superagdo das normas

Esta reflexdo iniciou-se observando que a existéncia de
normas, interdi¢oes e preceitos responde também a necessida-
de de controlar o individuo e a sociedade. Na seqiiéncia, a com-
preensdo do ser humano na bi-polaridade essencial de gratui-
dade/interesse levou-nos a conclusdo de que a meta da deter-
minacdo ética, em sua intencionalidade mais profunda, € a de
levar 2 plenitude humana. Finalmente, vendo que o ser huma-
no segue a inclinagao inata de sempre associar a obtencao de
um beneficio a préatica do comportamento ético, falamos em
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teologia da retribui¢do. Compreendendo a realidade humana,
em razao de sua bi-pololaridade, nos termos de um conflito
estrutural, chegamos a reconhecer que a gratuidade é um es-
paco a ser incessantemente conquistado. As normas visariam
assegurar a prevaléncia da gratuidade sobre o interesse, saben-
do que, na hist6ria, nenhuma conquista pode ser considerada
definitiva. Por outro lado, as normas, em si mesmas, nada va-
lem, uma vez que ndo passam de mediacdes de valores. Sem
esses, elas sdo como recipientes sem contetido, ou formas sem
densidade interna. Assim, elas nunca podem ser consideradas
como a referéncia tltima do agir humano.

Mas, a partir do momento em que compreendemos as
normas em termos instrumentais, sua maior ou menor rele-
vancia prende-se a hierarquia dos valores que lhes asseguram
sentido. Ora, aquilo mesmo que é a razao de sua existéncia é
também o fator determinante que leva a sua superaco. Quan-
to mais o ser humano vivenciar a dinamica da gratuidade, mais
irrelevantes se tornam as normas. Se pudéssemos imaginar uma
situacdo histérica com a gratuidade ocupando todos os espacos,
a conseqiiéncia mais imediata seria o desaparecimento puro e
simples de todas as normas, preceitos e interdices. Além do
mais, ndo havendo mais a perspectiva da retribuicio, as chama-
das obras meritorias, referencial decisivo de muitos cristos,
perderiam consisténcia, tornando-se obsoletas.

4.7. Investimento ético

Uma dindmica desta ordem representaria uma verdadeira
tragédia para quantos buscam, na fiel observancia, razdes fortes
de seguranga em termos de tempo e de eternidade. Eles perde-
riam sua tdbua de salvagdo. Mas hd um outro fator ainda que
entra na composicao deste investimento ético: a hierarquia
valorativa das pessoas em exata proporcio da radicalidade da
observancia. Uma eventual equivaléncia indiferenciada, expres-
sao genuina da absoluta gratuidade de Deus, provocaria fatal-
mente um sentimento de profunda decepgdo. Sabemos que, na
histéria, em decorréncia da condi¢io humana, nio é pensavel
uma situacao de gratuidade absoluta. Em razao disso, as normas
nunca poderdo ser totalmente dispensadas. Mas sua incidéncia
ird sendo atenuada na medida em que grupos, comunidades e a
propria sociedade, como um todo, forem crescendo em termos
de plenitude humana. “Ama e faze o que quizeres”, dizia Agosti-
nho de Hipona. H4 um méximo de gratuidade corresponde um
minimo de normatividade. Assim, uma comunidade que se ali-
menta na teologia da Graga, como € o caso da Igreja, deveria
desfazer-se progressivamente de todo o seu aparato legal.
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O sonho andrquico de uma sociedade sem leis e sem go-
verno encontra sentido na medida em que a humanidade for
crescendo no espirito da gratuidade essencial. A multiplicacdo
das leis é a indicacdo mais evidente da imaturidade de um grupo
ou de uma comunidade. O que diriamos, entdo, de uma comu-
nidade eclesial portadora de uma estrutura sufocante, pare-
cendo dizer que o ser humano foi feito para as normas, e ndo
o contrario? Nao somos tao ingénuos até o ponto de imaginar
que a vivéncia da gratuidade consiga preencher todos os espa-
cos sociais de forma tal a nos levar a uma supressdo pura e
simples de toda determina¢ao normativa. Se a ambigiiidade,
marca essencial da condicdo humana, ndo constitui um estado
decaido, mas a forma normal de nossa existéncia histérica, a
conclusio é inevitdvel: como parte desta normalidade, temos
um preco a pagar em termos de interdicdes, normas e preceitos.
Nossa resisténcia e nossa contrariedade expressam aquilo que
justamente constitui a raiz de nossa condigdo: a defasagem
cronica entre a infinitude do desejo e a precariedade de nosso
existir histérico.

4.8. O Mistério Pascal e o fim da Lei

A antropologia crista tem no Mistério Pascal de Jesus Cristo
um referencial decisivo. Surpreende-nos a radicalidade com a
qual o ap6stolo Paulo consegue ser fiel a perspectiva de Jesus,
transpondo para categorias antropolégicas toda a riqueza de
sua Pessoa e de sua Mensagem. Ele fala em nova criacao, huma-
nidade nova. Isso equivale a dizer que no evento Cristo o ser
humano atingiu a plenitude, assegurando solugdo plena para a
ambigiiidade radical. No Mistério Pascal de Jesus Cristo a hu-
manidade, de forma antecipada, efetiva a coincidéncia entre o
desejo e a realidade. Paulo compreendeu que nesta plenitude
acontece o méaximo de liberdade: ela, com efeito, determina o
fim da Lei. A Igreja, se quiser ser fiel a esta plenitude (sem isso
ela seria historicamente in6cua, para ndo dizer inutil ou até
prejudicial), deve caminhar na dire¢do da gratuidade e teste-
munbhar, através de sua leveza na forma de ser, que a determi-
nacdo ética torna-se progressivamente dispensavel na medida
em que vai crescendo em humanidade. Um caminhar em sen-
tido inverso, na dire¢dao de um aparato legal cada vez mais forte,
¢ uma indicacdo penosa de sua infidelidade.
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