TEOLOGIA € MODERNIDADE:
O DIALOGO PELO AVESSO

No ambito eclesial latino-americano vive-se, hoje, uma si-
tuacdo emblemadtica: muitas Igrejas conseguiram estabelecer
um didlogo com as populacdes marginalizadas mas mostra-
ram-se incapazes de dialogar com o mundo moderno. Impo-
tentes, despreparadas ou talvez, por opg¢ao, acabam por silen-
ciar diante da cultura moderno-comtemporanea.

Sem dudvida nenhuma, o desafio colocado pela modernida-
de 4s Igrejas traz no seu bojo angustia e esperancas que exigem
respostas muitas vezes imediatas. Entretanto, recusar o didlo-
go, teologicamente falando, seria admitir, pela primeira vez, a
impossibilidade de um diélogo entre fé e uma cultura.

Num primeiro momento, procuraremos descrever a mo-
dernidade, insistindo na sua dimensao antropoldgica e subli-
nhando, ainda, suas tensdes. A seguir, olhar-se-4 para as rela-
¢Oes entre teologia e modernidade e para as exigéncias do fa-
zer teologia hoje. Finalmente, depois de constatar os desloca-
mentos ocorridos na reflexdo teoldgica, apontaremos para o
didlogo iniciado entre teologia e modernidade.

1. A MODERNIDADE

Este mundo planetizado, interdependente, pluralista, po-
larizado e em répidas transformacdes é fruto de um processo
de modernizacao. As raizes deste processo transformador en-
contram-se no crescente acervo de conhecimento dinamica-
mente traduzido em tecnologia. O resultado, o nicleo central,
o complexo de caracteristicas que dele decorre, chama-se
modernidade.

1.1 Olhar antropoldgico sobre a modernidade

A modernidade, ao privilegiar a liberdade de escolhas e deci-
soes, questionou profuridamente o sistema tradicional de valores
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individuais e desencadeou um vigoroso processo de transforma-
¢oes. O padrao estdtico e repetitivo da sociedade pré-moderna,
com seus niveis e fun¢des asseguradas e estdveis e, portanto,
previsiveis, tem pouco espaco no quadro da sociedade moderna.

Na modernidade, o individuo assume o onus das opgdes e
isso tornou-se possivel gracas ao resgate da subjetividade. O ser
humano torna-se sujeito de si mesmo e da histéria. Na moderni-
dade, o ser humano emerge como subjetividade, sujeito autono-
mo de sua prépria vida e construtor da histéria. Superando a
passividade, a visdo antropocéntrica passa a compreender o ser
humano como alguém que se auto-constréi, construindo.

A subjetividade aponta para dois dados importantes da
modernidade: a ciéncia moderna e a liberdade. Dois elementos
fundamentais estdo na base da ciéncia moderna: a indagacao
experimental, indutiva e empirica e a reflexdo racional, dedu-
tiva e hipotética.

Dentro do processo cientifico os dois elementos tem impor-
tancia, mas a formulagao racional é parte essencial da construcio
cientifica, na ciéncia moderna. O desenvolvimento surpreenden-
te das ciéncias naturais, da técnica e do método experimental
acabaram escondendo o valor da formulago racional.

A intervencao da razdo para a formulagdo de hipoéteses
comprovéveis ou retificdveis pela experiéncia ou, ainda, para
dar aos fatos uma significagdo determinada, mostra ser ela
essencial ao processo cientifico. A adequada combinacio entre
razdo e experiéncia conferiu a ciéncia moderna um poder ex-
traordindrio. Se o ser humano nio produz o mundo como ser
fisico, ele, o produz como objeto de seu pensamento.

Outro dado é a liberdade, o ser humano se construindo na
histéria como ser livre. A modernidade distancia-se de uma
experiéncia de liberdade condicionada 4 hierarquia, liberdade
“vertical”.

A modernidade, ao mesmo tempo que alija esta forma de
liberdade, proclama a experiéncia de liberdade como autonomia
e igualdade. A afirmacao de si mesmo tem como coroldrio a safida
da ordem hierédrquica. Ela pode acontecer na ordem econdémica,
producéo de bens préprios, na ordem politica, na op¢do demo-
crética e na ordem cultural, no pensamento autdbnomo.

Se 0 mundo antigo era um mundo “jd dado”, o moderno é
um mundo “a ser produzido”. Ao acompanhar esse processo
de producao podemos perceber outros tracos da modernida-
de. A modernidade, no seu aspecto mais ptblico, é uma histé-
ria de lutas contra as institui¢des hierdrquicas e autoritdrias,
contra os determinismos naturais.

Nela, o trabalho tem um lugar privilegiado, uma vez que
possibilita o surgimento de uma nova ordem econdémica. A acdo
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produtiva € a agdo por exceléncia. Com o trabalho, o ser huma-
no se distancia cada vez mais dos ciclos e dos determinismos
da natureza.

Esta breve descricdo traz implicito um convite a conside-
rarmos a modernidade como uma realidade cultural. Realida-
de cultural precisamente porque toca o substrato profundo do
ser humano. Ela ja se faz presente e exerce um impacto sobre
o todo das sociedades e das institui¢des. Ela desencadeia uma
convulsdo axiolégica, ao introjetar nas sociedades sentidos,
valores e paradigmas de acdo ou comunicacdo . A ampla acei-
tacdo destes valores estd ligada a possibilidade que abrem para
a realizacdo humana.

Como realidade cultural, a modernidade vem desencadean-
do processos dindmicos e durdveis que impactam as sociedades.
Esses processos ndo sao lineares ou homogéneos, pois, se fazem
de rupturas de modelos e saltos qualitativos profundos. Portado-
res de um forte dinamismo tendem a mudangas continuas.

Jéa se vé por ai que a modernidade como cultura ndo é um
bloco sistémico organicamente articulado; € produto nunca ter-
minado de uma evolucao histérico-cultural extremamente com-
plexa, ao que parece irreversivel. De modo fragmentério e
assistematico estas mudancas vinham sendo vividas no dia a dia.

1.2. Momento paradoxal: crises e desafios

O tempo parece ter sido nefasto & modernidade. Conse-
guiu ela realizar os seus projetos ou ficou no meio do caminho?
Por que se fala, hoje, em “pds-modernidade’? Por reagdo ao
processo de modernidade, por critica ou pela retomada dos
ideais esquecidos pela modernidade?

H4 um consenso no diagnéstico do momento historico:
momento de crise profunda. A crise poderia ser caracterizada
como histérica, uma vez que implica um choque de valores
que provoca ruptura no ethos culturalmente transmitido. Os
analistas apontam o exacerbado individualismo, que elimina
diferentes formas de solidariedade e comunh@o, como uma das
principais caracteristicas dessa crise. “...o individualismo se
tornou uma espécie de “logomarca” do esquema conceitual da
modernidade”.!

Os desejos, expectativas, interesses e necessidades sao com-
preendidos utilitaristicamente. Absolutiza-se a auto-realizagdo
e relegam-se, para niveis insignificantes, questdes bésicas da
sociedade. Sensivel ao interesse dos individuos, a sociedade
organiza-se num sistema integrado capaz de atende-lo. Tudo é
orientado para garantir a realiza¢cdo do individuo, desde o sis-
tema educacional até a propria organizacao do espaco urbano.
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Assim, o processo de produ¢do gradualmente e inexoravel-
mente articulou-se em funcdo do primado do individuo e nio
em funcédo das necessidades reais da coletividade. Delegou-se
ingenuamente ao mercado a funcdo de dar uma destinacédo
humana ao processo, esquecendo-se de que ele s é sensivel as
necessidades que se mediatizam pelo poder aquisitivo. Ora, es-
quecer que as regras do mercado exigem inimeras medidas
para garantir o interesse publico e a reducdo das desigualdades
¢ deixar atuarem cegamente 0s interesses econdmicos.

O mercado em poucos anos, ampliou e consolidou as desi-
gualdades entre as classes e entre as pessoas. Assistimos hoje
ao espetdculo vergonhoso da criacdo de bolsdes de pobreza no
meio da opuléncia. O individualismo exacerbado torna pessoas,
classes e povos insensiveis ao consumo de subsisténcia da
maioria da humanidade. A tenséo social gerada por esta situa-
¢ao € altamente explosiva. As populacgdes, especialmente dos
paises periféricos, sdo solicitadas a elevarem seus padrdes de
consumo, como condicdo de prestigio e de sucesso, mas estdo
imobilizadas pela falta de um minimo de poder aquisitivo.

Essa atuagdo cega do mercado acaba colocando em perigo
as democracias politicas. Ainda mais quando se sabe que o
processo tem um dinamismo préprio: a permanente transfe-
réncia de renda das classes pobres para as mais ricas. O Estado
vai se apagando diante dos interesses econémicos privados,
sejam eles nacionais ou internacionais. O sinal evidente desse
movimento estd nos cortes drasticos no orcamento destinado
ao setor publico e na conseqiiente deterioracdo dos servicos.

No Brasil, temos visto um Estado atento ao bem estar de
pequena parcela da populagdo, enquanto a grande maioria é
relegada a niveis de sobrevivéncia. Os milhdes de aposentados
postos a mingua pelo tratamento desumano e inconstitucional
que lhes d& a politica econdmica, estdo ai para confirmar.

A mesma equipe econdmica que ordena parcelar reajustes
insignificantes para assalariados e aposentados, ndo tem o mi-
nimo pudor em distribuir benesses descomunais a especula-
dores e banqueiros nacionais e internacionais.

A queda do nivel de vida, a falta de representatividade
politica, a marginalizagdo lenta e gradual de milhdes de pessoas
acabam tornando a democracia que € o regime representativo
da cidadania livre num conceito cada vez mais abstrato. A im-
possibilidade de defesa de interesses no quadro das instituicdes
representativas abre caminho para a violéncia generalizada.

As consequéncias préticas no nivel econémico, social e po-
litico do individualismo, cada vez mais difuso, acabam criando
condig¢des para o questionamento da mentalidade particularista
e para a tomada de consciéncia da caréncia de principios éticos
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e da profunda crise de motivagdo da vida, isto €, uma crise de
sentido. Nesse quadro, a constatacio dos efeitos perversos da
necessidade social tem, como contraponto uma maior cons-
ciéncia da necessidade de defender os direitos humanos.

Esse momento paradoxal abre desafios para toda a huma-
nidade e empenha todas as 4reas de conhecimento, na busca
de solucdes alternativas.

2. TEOLOGIA E MODERNIDADE

A resisténcia da teologia as mudancas provocadas pela
modernidade pode ser vista como natural e até esperada, pois,
o mundo pré-moderno da cristandade organizava-se em torno
do religioso. A teologia era entdo o suporte intelectual e ideo-
légico das relacdes e estruturas humanas.

2.1. Da tensdo ao didlogo

Uma das consequéncias mais diretas da modernidade so-
bre o processo de conhecimento foi a secularizagao. “Seculari-
zacdo é a busca de explicagoes racionais para os fenémenos
naturais e o predominio da imanéncia sobre a transcendéncia’ *
Assim, a imanéncia enquanto autonomia das realidades terres-
tres é convertida em fonte de explicacao e valor. O resultado é
o “exilio do sagrado”. da experiéncia religiosa e da teologia. O
espaco religioso desmorona-se, dando cada vez mais lugar as
realidades seculares e profanas.

Na perspectiva antropologico-cultural, o que caracteriza a
secularizacdo na cultura moderna é o trazer ela consigo, a frag-
mentacdo da homogeneidade de sentidos e valores do contex-
to cultural pré-moderno, no qual se afirma o predominio ou
mesmo a hegemonia do universo religioso ou mitico.

No contexto pré-moderno, a preocupac¢ao fundamental da
reflexdo teologica era o conhecimento de Deus e de sua natu-
reza. Desse patamar partia-se para conhecer a natureza do
homem e do mundo. As conseqiiéncias desse modo de pensar
e fazer teologia sdo conhecidos: o esquecimento do ser huma-
no e de sua histéria. A linguagem abstrata sobre Deus, utilizada
pela reflexdo teologica, ampliava ainda mais a distancia entre
o divino e o humano.

A relacdo entre a modernidade e a teologia desenvolveu-se
dentro de binémio questionamento e rejei¢ao. Contestada pela
modernidade, a teologia rejeitou-a como sendo contra Deus e
contra as verdades imutdveis da fé. Todo o século passado e o
inicio do atual presenciou essa relacao conflitiva. J4 a segunda
metade do nosso século conheceu, concretamente, uma atitu-
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de mais positiva por parte da reflexdo teolégica diante da
modernidade.

Percebeu-se que nao era possivel continuar rejeitando a
modernidade “fout court’. A teologia continuou criticando
muitas das vertentes da modernidade mas passou a reconhe-
cer valores presentes no processo de modernizacio.

Essa atitude tem uma longa pré-histéria: iniimeros movi-
mentos teol6gicos e pastorais nascidos, em resposta a exigén-
cia encarnatéria da mensagem evangélica procuraram estabele-
cer o didlogo com o mundo moderno. Esse fato, somado a crise
da modernidade, acaba abrindo um amplo espaco para a refle-
xd@0 teolégica no momento atual.

Frente ao universalizante processo de reificacdo tanto de
Deus como do ser humano, a teologia tem condicoes de radi-
calizar as grandes questGes e problemas que marcam o apareci-
mento dos tempos modernos. Para compreender tal tarefa, ela
nao pode deixar de ser antropolégica.

2.2. Antropologia: lugar da teologia

Falar de teologia é situar-se no cerne da existéncia huma-
na, mas a evolugao da teologia fez com que essa perspectiva se
perdesse de vista, pouco a pouco. O ser humano, transformado
em ouvinte passivo, sentia-se inibido no didlogo com Deus,
didlogo que se concretiza através da histéria, uma vez que é
nela que Deus se revela.

A resposta a revelacdo de Deus se d4 também na historia.
Tanto a revelagdo como a teologia andam pelos caminhos s6li-
dos das realidades concretas. Este retorno as realidades do
conflito humano, evitando os caminhos da especulacio infe-
cunda, deu-se lentamente. Pela vertente das ciéncias da nature-
za e das ciéncias humanas, uma nova compreensio do ser hu-
mano foi sendo gestada nos tempos modernos. O ser humano
foi compreendido integralmente e inserido numa histéria di-
namica. Esta visao questionou e influenciou a teologia, possi-
bilitando @ mesma o resgate de uma antropologia unitaria.

O ser humano recomecou a ser visto na sua realidade una e
total de corpo e alma, de espirito e carne e de individuo e pessoa.
Situado na histéria, comega a ser entendido dentro de um contexto
relacional com os outros seres humanos. O resultado imediato
estd na superacao da visao tradicional e estatica da histéria e da so-
ciedade. Homens e mulheres inseridos na histéria tem responsabi-
lidades na construgao da histéria e na prépria construgio pessoal.

Esta aproximagao de perspectiva entre a antropologia e a
teologia possibilita a formulagao da questdo fundamental: como
explicar o mistério do ser humano?
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A busca dessa possivel e progressiva compreensao do ser
humano tem no fato da encarnagdo ou hominizaciao de Deus
um horizonte surpreendente. O lugar adequado para o resgate
da relacao entre teologia e antropologia é a “cristologia’: a res-
surreic@o de Jesus Cristo que revela aquilo que, desde o inicio,
é o centro do designio salvifico de Deus, isto €, a plenitude do
ser humano.

Ai temos a indicacdo clara de que a teologia deve tornar-se
uma antropologia teoldgica. SO assim ela preservard sua mais
auténtica tradicdo, relembrando a entrega do Filho de Deus
encarnado que continua entregando-se a cada pessoa huma-
na.® S6 uma teologia que procure explicitar essa sabedoria do
amor sempre atual de Deus a humanidade estard em condi-
coes de dialogar com a Modernidade. Esta percepcao estd na
raiz do deslocamento do problema teolégico na Idade Moder-
na o qual se move em direcdo ao homem e a sociedade politi-
ca. As teologias cristas, ao substituirem por categorias de uma
ontologia social e politica as categorias da ontologia aristotélica
da natureza, de que, se alimentaram no passado apenas con-
firmam o fato.

Para ilustrar um pouco mais amplamente essas considera-
¢oes finais, apresentaremos o “fazer teologia latino-america-
no”. Este operou um sauddvel retorno ao real, inseriu a revela-
¢do em pleno coracio da histéria humana, tal como se desen-
rola hoje em dia, e tentou acompanhar homens e mulheres no
esfor¢co quase desesperado por solucionar os problemas que se
multiplicam diante deles.

2.3. Deslocamentos da reflexdo teoldgica

O solo natural da teologia é a experiéncia de fé que se fez
vida. Nesta experiéncia a reflexdo teolégica deita suas raizes. A
reflexdo teoldgica realizou nos Gltimos anos inimeros desloca-
mentos. O tedlogo Yves Congar diz: A situagdo teolégica, o pro-
prio conceito de trabalho teoldgico tem sofrido variagoes em um
quarto de século”.*

A diversidade de suas fun¢des ao longo da histéria ndo
permite que ela abandone sua intencdo maior de ser inteligén-
cia da fé. A inteligéncia da fé comeca a impor-se também, em
nossos dias, seguindo pistas inéditas, outras funcdes. Assim, as
funcoes tradicionais e permanentes da teologia como sabedo-
ria e saber racional, acrescenta-se a da reflexdo critica da préxis
histérica a luz da palavra.

Essa perspectiva critica, tendo como ponto de partida e
contexto a praxis histérica, traz em seu &mago uma revisao das
funcdes tradicionais. Para ela, o ato primeiro é o compromisso
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com o processo de transformacgdo e de mudanca. A reflexdo
teolégica vem depois, como ato segundo e como reflexdo cri-
tica desde e sobre a praxis histérica em confrontacio com a
palavra do Senhor, vivida e aceita na fé.

Esta primeira e vertebral intuicdo antecipa j4 o método:
tentativa de articular teoria e praxis. Desta perspectiva, a teo-
logia aborda criativamente e criticamente os temas centrais da
fé com a inteng@o de repensar a totalidade da mensagem num
esforco solidario com a transformacdo de uma realidade
inumana.

Nas palavras de Gustavo Gutierrez: “feologia que ndo se li-
mita a pensar o mundo, mas procura Situar-se como um mo-
mento do processo através do qual o mundo é transformado”.’
A partir das solicitagdes e desafios da realidade vivida no con-
creto, conhecida através das mediagdes socio-analiticas das
ciéncias, sob o enfoque da visdo hermenéutica da Palavra de
Deus emerge o saber teolégico, que visa transformar a realida-
de nos moldes do plano de Deus.

Convém lembrar trés elementos essenciais para o exato
entendimento do deslocamento teolégico ocorrido de modo
particular na teologia latino-americana. Sao eles: a questdo do
“contexto” a partir do qual percebe-se uma teologia enraizada
no passado conciliar, atenta aos tradicionais “sinais dos tem-
pos”, visando um futuro novo e desafiador: a questdo da tradi-
¢do que coloca a temdtica do pluralismo teolégico e, finalmen-
te a questdo do “método”.

As palavras de Paulo VI podem introduzir-nos na questio
epistemolégica: para conhecer o homem é necessdrio conhecer a
Deus e para conhecer a Deus é necessdrio conhecer o homem.
Estamos diante de uma “circularidade hermenéutica”, onde os
termos condicionam-se mutuamente.

O assim chamado “circulo hermenéutico”, torna-se entio,
o método utilizado pela teologia para interpretar, ao mesmo
tempo, a realidade e a Palavra de Deus. Nesse trabalho a refe-
réncia a “Palavra de Deus” é fundante, s6 que o te6logo estard
sempre comprometido com a realidade, quer queira quer nao.

Ao acompanbhar a reflexdo teoldgica feita no continente La-
tino-americano pode-se afirmar que hd um modo latino-ame-
ricano de fazer teologia, uma vez que ela é tomada como modo
de pensar a fé e ndo como conjunto articulado de idéias, dota-
das de vida prépria independente das condicdes sociais em
que € produzida. Teologia encarnada e inculturada numa so-
ciedade conflitiva, empobrecida e pluricultural. A teologia lati-
no-americana, nao entendendo de modo reducionista a liber-
tacdo, nao separa a libertagao sécio-politica, libertacao histéri-
ca e libertacao redentora salvifica.
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Dai, ter iniciado o didlogo com a modernidade tendo como
ponto de partida o “avesso” da mesma modernidade. Ela quer
dar voz e vez a todos aqueles que foram marginalizados pela
modernidade seja a nivel econdmico, politico ou cultural. As
tedlogas e os tedlogos latino-americanos tém consciéncia de
que a eterna novidade da interroga¢ao evangélica esta intima-
mente ligada com a pratica do Agape.
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