DA CELEBRACAO A VIDA:
Para maior validade e
fecundidade da Liturgia

Em um editorial de 1980 da Rivista Liturgica, Dom Salvatore
Marsili, um dos pioneiros da reflexao teolégico-littrgica do pés-
Vaticano, fazia a pergunta: por que nao nasce a Igreja dos sacra-
mentos hoje? Com isso convidava todos para a busca de um
caminho de prética liturgico-pastoral que permitisse levar a
agao litirgica que € fonte privilegiada de graca de Deus e mo-
mento maximo de vida da Igreja (SC 10) a ser também uma
situacao de eficdcia para os individuos e para as comunidades.

Pergunta deveras inquietante para quem vé nossas comu-
nidades celebrando cotidianamente sem aparecer entre elas o
crescimento resplandecente da Igreja de Deus. Especialmente
em ambiente latino-americano pergunta-se porque a celebra-
¢ao constante da liturgia nao leva a uma mudanga da realidade
histérica sobre a qual deve incidir o mistério salvifico celebra-
do pela Igreja.

1. SITUACAO NA HISTORIA

Nossa pesquisa quer aprofundar a relacdo que existe entre
a liturgia e a vida, esclarecendo os dois elementos fundamen-
tais que completam a plena autenticidade das celebragoes cris-
tas: a validez e a fecundidade, entendendo com este segundo
termo a exigéncia que a celebragao littrgica produza frutos na
vida e na empenho cristido de quem participa.

Do mesmo modo como a validade é um elemento impres-
cindivel no nivel de matéria, forma e ministro, assim também
quereriamos que essa validade fosse complementada com a
fecundidade ou a “produgao de frutos” da agao litdrgica, mos-
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trando a exigéncia profunda, isto ¢, a necessidade de que ela
contribua para a transformacao da vida.

Esse resgate faz-se em virtude do conhecimento biblico
mais desenvolvido, da tradigdo patristica, do magistério e da
andlise de antigos rituais que levavam a uma pratica fundada
em razoes teoldgicas e histéricas a dividir a relagao liturgia e
vida dentro da comunidade crista e da sociedade civil que a
circunda.

Na reflexao biblica, tanto o Antigo como o Novo Testamen-
to exigem o empenho da vida como parte da agao cultual pois
o respeito do valor existencial na liturgia é a superagao de toda
hipocrisia. Nem os profetas nem Cristo admitem a pratica ri-
tual sem vida celebrada, tanto quando elogiam a celebragao
verdadeira como quando condenam o mau culto. Muitos tex-
tos proféticos e mensagens dos evangelhos que pedem a valo-
rizagdo do culto espiritual, onde o elemento ritualistico nao
prepondere sobre os valores da fecundidade e frutuosidade
sacramental, enfim, que haja uma relagdo harmoniosa entre
liturgia e vida, uma interagao entre estes dois elementos fun-
damentais do culto cristéo.

Também os Padres da Igreja teceram sérias criticas contra
o culto exterior, falsificado e de fachada, que procura esconder
com solenidades exteriores uma pratica hipécrita que o culto
favorece ao nao anunciar ou nao denunciar. Os Padres vio
buscar fundamentos para uma liturgia verdadeira que seja o
reflexo de uma vida crista profunda e sincera.

A tradicao litdrgica dos primérdios foi também extrema-
mente ligada as préticas de caridade da comunidade que trans-
formaram as instituigoes humanas dos primeiros séculos da
Igreja.

Ao longo da tradi¢ao muitos valores privilegiando a valida-
de foram diminuindo a reflexao sobre a fecundidade e perdeu-
se a insisténcia na eficicia vital dos atos litargicos. A necessi-
dade de confirmar os sacramentos enquanto agdo da Igreja
oficial contra heresias e contra abusos, cristalizou os elemen-
tos dogméticos em detrimento dos elementos pastorais vitais.
Isso firmou a necessidade de envolver os celebrantes na agao
littirgica e os elementos necessarios para a validade passaram
a constituir o “minimo necessdrio” para a realizagao das a¢oes
litrgicas e sacramentais.

Autores modernos nao deixam de chamar hipdcrita ao rito
que € separado da caridade e da justiga. Atualmente existe no
universo eclesial uma grande preocupacdo de recuperar os
espacos perdidos por esta tendéncia teolégico-sacramental
existindo uma batalha silenciosa para que se enaltecam os ele-
mentos relacionais da liturgia com a vida.
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Com o advento da doutrina do Vaticano II (Sacrosanctum
Concilium) e dos Rituais produzidos pela Igreja em seguida a ele,
a luta se tornou mais apoiada. Sobretudo rituais como o Ordo
initiationis christianae adultorum, Missale Romanum e Ordo
Paenitentiae mostram em muitos momentos do ritual e sobretu-
do nas introdugdes (Praenotanda) a importancia de se aprofun-
dar a questdo existencial/vivencial das acdes littirgicas. Eles nao
temem propor uma teologia explicita e sistematica da necessida-
de de uma implicacao da vida. Dessa riqueza infelizmente mui-
tas vezes ignorada emergem importantes consequéncias para uma
prética sacramental capaz de gerar mudancas e fazer crescer a
Igreja de Jesus Cristo Isso deve nos levar a uma reflexao sobre a
execugao dos ritos dos sacramentos na atual realidade eclesial.

Nossa pesquisa ndo pretende ser completa. O tema € por
demais complexo. A pesquisa exegética e histérico-patristica
seria longa. Usamos somente os rituais da reforma litdrgica do
Vaticano II.

Preferimos o método “analitico-sintético” que examina al-
guns aspetos da tradi¢do crista confrontando-os numa sintese
com os dados saidos de uma problemdtica moderna. Partindo
de uma intuigao que é a falta de conversao crista eficaz produ-
zida pela pratica litirgica, formulei a hipétese que a liturgia
perde sua eficécia na vida da Igreja sem uma madura harmo-
nia entre a validez a fecundidade.

2. PRESSUPOSTOS PARA UMA LITURGIA MAIS ENCARNADA

Analisando o que lemos nos rituais da Iniciagdo Crista dos
Adultos, do Rito Penitencial e do Ritual da Eucaristia, queremos
compreender de que modo podem ser repensadas algumas di-
mensdes da liturgia praticada na América Latina, dentro do pen-
samento teolégico e da eclesiologia tipica deste continente, com
sua realidade sécio-histérica e sua cultura especifica.

Aliturgia apresenta sempre duas dimensoes fundamentais: o
louvor a Deus e a santificagdo da comunidade. Estas duas faces
da mesma agao celebrativa devem ser harménicas, pois Deus € o
bem supremo e é em sua diredo que se voltam todas as atitudes
daquele que cré, especialmente quando quer apresentar a sinte-
se de sua vida e de sua fé num ato explicitante, por meio da
liturgia, que é o ponto de encontro fundamental da comunidade
com Deus, intermediado por Jesus Cristo. Assim, o louvor deve
ser realizado a partir da maneira de viver da comunidade, pois 0
louvor é a expressao da vida da comunidade.

Portanto, interessa-nos, descortinar novos elementos que
possam apresentar o sentido do celebrar em nossas comunida-
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des concretas de nosso continente latino-americano, embora tais
reflexdes possam iluminar a prética celebrativa universal, recu-
perando, no modo préprio de cada cultura e povo, a melhor
maneira de celebrar e viver a fé, numa comunidade que se
retine, a convite do Senhor. Dai a pergunta: Qual é a identidade
especifica dos povos latino-americanos, que propée uma atitude
celebrativa peculiar?

Muitos estudos foram feitos e todos apontam para elemen-
tos caracteristicos da fé cristd vivenciada concretamente em
nosso continente e que propde inovagdes na celebragio e no-
vas dimensdes a serem mais aprofundadas.

Desde a abertura proposta pelo Concilio Vaticano I, os do-
cumentos oficiais da Igreja vao sempre mais aprofundando a
necessidade de criar novas formas liturgicas, respeitando a tradi-
¢do, mas sobretudo explorando as possibilidades que a celebra-
¢do da fé, num continente sofrido e conflitivo pode desenvolver.

Em Medellin, a teologia littrgica destacou a necessidade de
manifestar a relagdo com o préximo, mais pobre e explorado da
sociedade', manifestando a dimensao social do cristianismo, atra-
vés de seu visor comunitario que € a celebragao littrgica.?

Em Puebla, numa busca de inserimento da liturgia dentro do
génio cultural de cada povo, insistiu-se que as celebragdes bus-
quem uma adaptagio adequada aos grupos étnicos diferencia-
dos e simples, para que se celebre com verdade e a partir do jeito
de ser de cada povo, promovendo assim o Reino de Deus, através
de um compromisso social e politico do cristianismo.?

Em Santo Domingo, assumindo a realidade da caréncia de
evangelizagdo da comunidade celebrante e a defasagem enor-
me entre celebragao e vida, sinais, rituais e catequese, aparece
uma preocupagao fundamental com a formag@o e o crescimento
espiritual da comunidade. Reconheceu-se que as celebragées
s&o minimizadas e reduzidas a gestos repetitivos e superficiais,
devida a falta de evangelizagao e compromisso com a prépria
fé. Somente uma preocupagao com a formagao crista da as-
sembléia possibilitard que a liturgia seja a celebracio da vida.*

Por esta razdo é que se fomenta a pedagogia dos sinais e a
catequese dos simbolos, que nio devem ser expressdo
teatralizada, mas expressdao de uma vivéncia ou de um com-
promisso comunitério.

Antes desta Conferéncia, o Episcopado brasileiro exaltara a
necessidade de evidenciar o compromisso com a transforma-
¢ao do mundo, realizando liturgias unidas aos fatores existen-
ciais comunitdrios, para transformar a vida toda em celebra-
¢do. Se a liturgia exprimir a vida, unem-se os principios evan-
gélicos com a vivéncia cotidiana, marcando a liturgia pelos
valores dos participantes da assembléia e levando a todos a

A.S.BOGAZ — Da celebragao a vida...

1. CELAM, A Igreja na atual
transformagao da América Lati-
na, a luz do Concilio. Conclu-
soes de Medellin, Sao Pau-
10(1973), n. 7,15.

2. Ibidem, n. 2, 24

3.1dem, A Evangelizagao no pre-
sente e no futuro da América La-
tina. Conclusdes de Puebla. Sao
Paulo ,1982, n. 940 e 899.

4. Idem, Nova Evangelizacao,
Promogao Humana, Cultura
Crista, Jesus Cristo ontem, hoje e
sempre. Conclusoes de Santo
Domingo. Sdo Paulo 1992, n. 35.
117.



5. CNBB, Animagao da vida li-
nirgica no Brasil: Elementos de
pastoral litirgica. Sao Paulo,
Paulinas, 1990, p. 19-20; 65-68.
(Estudos da CNBB 43).

6.]J.A. GIMBERNAT, Predication
et critique sociale. Em PAROISSE
ET LITURGIE 2 (1971), p. 140.
Um outra reflexdo importante
nos apresenta R. FALSINI quan-
do afirma que a verdade da li-
turgia nao surge da fiel execu-
¢@o e nem de uma eficdcia obje-
tiva, mas do suporte concreto de
uma vida que é por si mesma
oblagao, sacrificio, participagao
ao mistério pascal de Cristo”. La
liturgia e la vita: una serie di
interrogativi. Em RIVISTA DI
PASTORALE LITURGICA 70
(1975), p. 6.

uma vivéncia mais significativa dos valores expressos na teolo-
gia litargica das celebragdes.®

Estes textos do magistério episcopal local sao inspiradores
de uma nova liturgia, marcada pela participa¢ao popular com
simplificacdo dos gestos e pela revelagao da dimensao afetiva
e alegre da assembléia reunida, favorecendo a efervescéncia
cultural, ajudada pela visao ecumeénica, capaz de buscar pon-
tos comuns sobretudo no compromisso transformador da vida
crista e manifestando, em tudo, a reagao a realidade marcada
por rostos sofridos, explorados e com ansia de transformagcao,
num processo de luta e de conquista, que manifesta a labuta
crista cotidiana pela sobrevivéncia e a insubmissao politica que
quer moldar o continente, paganizado pelas injusti¢as, aos
valores aportados pelo Evangelho.

Importante parece-nos iluminar as possibilidades pastorais
da liturgia, que nesta visao teolégica, devem abrir espagos para
os grupos minoritarios (os grupos marcados pelo preconceito em
suas variadas manifestagoes) que vivem o compromisso de cele-
brar a transformagao social em processo e de denunciar as injus-
ticas vigentes na realidade social estabilizados pelos fenémenos
culturais, que expressam os dramas e o ser das classes oprimidas,
numericamente significativas na populagao.

A liturgia tem possibilidade de assumir a cotidianeidade
dos grupos celebrantes tomando a forma evolutiva e dindmica,
como acontece com a prépria histéria, agindo ja antes dos ri-
tos iniciais e ndo se concluindo com os ritos finais, empobre-
cendo as celebragoes e dicotomizando a vida e a fé. Com isso
manifestard a tnica e verdadeira eficicia da liturgia: o empreg-
nar-se a comunidade no espirito e no contetido da celebragao
que leva a uma ética capaz de transformar a sociedade, a ética
do bem comum e da transcendéncia crista, da qual a liturgia
pode-se fazer vitrine e manifestagao do modo de viver norma-
tivo dos cristaos.

3. CELEBRAGOES QUE EXIGEM TRANSFORMACAO SOCIAL

Aliturgia exige em primeiro lugar a adesao pessoal dos cele-
brantes, que vivem numa dimensao social da comunidade e
que deve levar 2 transformacao de todas as estruturas sociais.

Se o rito deve assumir a situagao dentro da qual vive a
comunidade e nunca permanecer estrangeiro a seus apelos, a
natureza dos sacramentos e das celebragoes nos leva a refletir
sobre a exigéncia de transformagcao advinda da celebracao co-
munitéria.’ Presidindo a comunidade, a fun¢do deve manifes-
tar um apelo de igualdade e fraternidade social, ndo apenas
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para o rito, mas para a vida, pois ninguém pode pregar, edificar
na unidade e servir na caridade se ndo celebra. Mas sobretudo
ninguém pode celebrar se nao for fiel a palavra, se nio vive a
unidade da fé e se nao serve na entrega do amor”.

Toda liturgia passa a ser expressao de um modelo eclesiol6-
gico e de uma visao especifica do relacionamento com a divinda-
de, realizado pela comunidade. Igualmente, a liturgia revela a
visdo da religiao sobre a humanidade, pois 0 modo de se relaci-
onar com a divindade orienta a exigéncia da religido sobre nos.*

A liturgia deve manifestar a solidariedade e proclamar a
libertagao que Cristo trouxe e que a comunidade deve con-
quistar fazendo nascer e desenvolver a realidade salvifica. O
povo, participando da liturgia, vai levando sua vida, cheia de
sofrimento e festas, para junto da relagdo com Deus.®

A celebragao e todas as expressdes nela contidas, como o
canto, os gestos, os simbolos, as encenagdes, as homilias, de-
vem ser a expressdo desta caminhada do povo, de suas aspira-
¢Oes, de suas lutas e conquistas. Nestes momentos, os cele-
brantes expressam a fé, professam o amor a Deus e aos irmaos,
denunciam a morte e anunciam a libertagdo escatélogica, em
sua dimensao final, mas também na plenificagdo da vida coti-
diana. Guiada pelo Senhor que aponta o caminho em confron-
to com a realidade manifestada, a comunidade toma sua histé-
ria em suas maos e este encontro exige que cada celebrante
busque uma nova realidade, onde o sujeito sejam todos os ho-
mens, especialmente os pobres, que todos tenham um s6
Senhor e Deus e todos vivam como irmaos.

Aliturgia, ao falar de exigéncia, deve revelar este processo de
libertagao da comunidade, que abre sempre mais espago para a
realizacao dos valores evangélicos. Ela desperta a esperanga, move
as aspiragdes rumo a plenitude, que é a efetivagdo na vida de
tudo que ocorre e se professa na liturgia.'®

Isso se evidencia de modo especial no processo de comu-
nicagao que € a janela de contato da realidade mistérica, pre-
sente no culto, com os seus celebrantes, pois a comunicagdo é
um fator muito importante na liturgia, enquanto exterioriza os
simbolos, pois os sinais simbélicos sao um sair de si para poder
viver e fazer viver."! Estes sinais devem manifestar esta busca
de libertagdo vivenciado pela comunidade. Por isso, toda a
celebragdo, para que manifeste sua “exigitividade” deve rever
sua linguagem, seus simbolos, gestos, ministérios, espagos ce-
lebrativos e todo instrumental comunicador. Urge uma avalia-
¢do que confronte o contetido celebrativo, sua maneira de
comunicagdo e seu objetivo dinamico e transformador, para
que o mistério pascal de Cristo seja vivenciado na histéria e na
luta dos celebrantes, sobretudo dos mais pobres.'
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A comunicagdo deve manifestar o aspeto libertador que esta
no amago da liturgia, porque estd no amago da fé crista, que,
integralmente, deve ser celebrado na liturgia. Assim, todas as
palavras, na liturgia, devem expressar a Boa-Nova da salvagao.
A salvagao proclamada na liturgia através da palavra, gestos,
simbolos e toda sua composigao estrutural ndo pode consistir
numa realidade desencarnada ou puramente sobrenatural.
Trata-se da salvagdo crista que estd essencialmente vinculada
com a histéria da humanidade.®

A mensagem apresentada na liturgia serd crista somente se
for mensagem de libertagio segundo o modelo da liturgia his-
térica do povo de Israel em seu processo de libertagdo da opres-
sdo egipcia (cfr. Ex 13, 3-4). E inegdvel o vinculo entre o signi-
ficado da salvacao religiosa-crista e a libertagao de fato, que se
faz presente na liturgia.

Anegacao da encarnagao no tempo histérico constitui o maior
obstaculo para que o valor exigido pelos sacramentos se realize
e faz impossivel que a proclamagao litirgica seja libertadora e
una as trés dimensdes temporais da liturgia como sejam sua
meméria (passado), sua atualizagdo (presente) e sua projecao
como perspectiva de transformagéo (aspeto escatoldgico). Por
esta razdo, a proclamacgao litiirgica da palavra corre o risco de ser
confundida com relato de mitos externos e imutdveis...quando a
palavra fica afogada pelo mito e perde seu poder libertador.'*

Esta deficiéncia na agdo celebrativa foi muito sentida no
passado, quando a liturgia estava cristalizada e pré-programa-
da de maneira absoluta, perdendo sua dimensdo transforma-
dora e historica e passando a ser uma representagao mitica de
eventos do passado.

No presente, busca-se uma liturgia que valorize a dimen-
sao histérica, a partir da memorizagao dos eventos passados
(anamnesis), mas que exige que nesses eventos se faga a pro-
jecdo utdpica da sociedade.

No que tange ao futuro, a palavra se apresenta como possibi-
lidade utépica, como antincio da transformacao da realidade hu-
mana nos moldes dos principios enunciados nos evangelhos. Por-
tanto, a utopia, proclamada como possibilidade real nas celebra-
¢des, envia a realizacdes futuras que ficam como ideal a ser con-
quistado. E, independente da realizagao ou nao dos anseios que
a comunidade tem, fica sempre como foco inspirador e polo de
atracdo para um ideal a ser conquistado. A transformagao do real,
com inspira¢do no passado, se apresenta como possibilidade e
exigéncia que se fundamenta a partir da celebragdo litdrgica."”

A transformagao total com sua libertacdo proclamada, por-
que Deus é o Senhor da histéria, estd na esperanca. E esta espe-
ran¢a se dd como proclamacéo profética da agdo histérica de
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Deus no passado, presente e futuro, garantindo a transformagéo
da histéria em Reino de Deus. Como nos revela 0 Documento de
Puebla ', a liturgia, para ser libertadora, consciente de seus fun-
damentos teolégicos e antropolégicos e para mostrar um Deus
verdadeiro, que caminha na histéria e proclama a libertagao dos
oprimidos, deve se revelar como forga em nosso peregrinar, para
que leve a bom termo o compromisso libertador da Igreja, ex-
presso em seu verdadeiro culto, na busca constante de realizagao
plena do Reino de Deus, um reino de libertos.

4. A ‘COTIDIANIDADE’ COMO EXIGENCIA DA LITURGIA

Aliturgia ¢ a sintese celebrativa do cotidiano da comunida-
de e um compromisso de integragao com a vida, pois a liturgia
a partir do evento Jesus Cristo se fundamenta na lei da encar-
nagdo, que € seu principio, quer dizer, sua causalidade e tam-
bém a sua finalizagao. A liturgia vai representar, por isso, a
agdo histérica de Jesus, prolongada e efetivada, concretamente
no dia a dia do grupo que celebra.'?

De fato, é por esta alian¢a que uma comunidade se encon-
tra como grupo celebrante, que firma, entre si e com a partici-
pagao da divindade, um pacto ou alianga, que permite pleitear
a prote¢do da divindade, bem como exige que a comunidade
seja fiel a sua promessa de cumprimento das exigéncias defini-
das no ato de pactuar.'®

No caso especifico da fé crista, hd a promessa explicita de
Jesus Cristo, que promete permanecer com sua comunidade,
na liturgia e na extensdo dela, que se d4 na vida, até o final dos
tempos (cfr. Mt, 28, 20). E, em termos de Igreja latino-america-
na, desenvolve-se a teologia do Deus que vem participar do
sofrimento do povo, conforme o modelo do povo hebreu no
Egito, quando Javé desceu de seu santudrio para libertar o seu
povo, ao sentir tristeza, frente ao grande sofrimento e opressao
desta comunidade da Alianga.

Aliturgia celebra o mistério pascal de Cristo, assim como cel-
ebra o mistério pascal do povo. E o mistério pascal de Cristo ndo
€ apenas a sua ressurrei¢ao, que € a feliz vitéria final e nossa es-
perancga. Nao € apenas sua morte e ressurrei¢ao, pois a sua mor-
te foi o dpice de uma caminhada de dor e sofrimento, que repre-
senta os momentos de agonia, morte e desesperanga do povo.
Nem, tampouco, € apenas sua paixao, pois a vida nao é apenas
paixdo, sofrimento e cruz. A vida vai muito além, pois o misté-
rio pascal € muito mais elevado, implicando morte e vida, gran-
des momentos da existéncia pessoal e comunitaria, bem como
toda ago importante que compée o cotidiano da vida.'®
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Roma, CSS, 1983, p. 42-43. A este
propdsito, podemos comple-
mentar com D. BOROBIO que
afirma que a liturgia do homem
novo é uma liturgia nova, na qual
0 centro ndo se coloca mais nos
atos rituais-cultuais, mas na pro-
pria vida (o cotidiano existenci-
al) que nasce de Cristo e do Es-
pirito e enche de sentido a me-
diagao cultual. O. cit,, p. 61.



20. Atualmente defende-se com
maior insisténcia que o rito au-
téntico deve reconhecer explici-
tamente 0 compromisso de unir
a liturgia com os fatos da vida
(sGcio-politica) e superar o
dualismo enraizado entre fé re-
ligiosa e existéncia cotidiana.
Podemos citar: G. GEVAERT, La
dimensione antropologica dei
riti cristiani. Em AAVV, Fede e
rito. Bologna, 1975, p. 60 e ain-
da G. PIANA, Rito, fede e vita
cristiana. Em RIVISTA LITUR-
GICA 64 (1977), p. 295.

21. A. VANUCCHI, o. cit, p. 584.
A idéia de que a liturgia deve
consagrar a vida, além de mani-
festar os elementos doutrinais
pode ser analisada em muitos
autores litlrgicos pastorais. G.
PIANA, por exemplo, afirma que
a liturgia deve imergir-se na
concretude da realidade. O cit.,
p. 296.

22.1. BUYST, A Pastoral Litiirgi-
ca. Em REVISTA DE LITURGIA
92 (1989), p. 36.

23. G. LUTZ, Louvagaes popula-
res. Em REVISTA DE LITURGIA
74 (1986), p.26.

Cada ato da vida tem relagéo e participa da composicao do
todo existencial de uma pessoa, de uma comunidade ou de
uma sociedade. E a liturgia, como a sinfonia, traz ao culto toda
essa realidade da vida, transformada em prece de santificacao
e louvor, ou melhor, no encontro entre Deus e a comunidade,
que denominamos celebragao. Deus participa com sua divin-
dade e o ser humano com sua humanidade, num encontro
vertical e horizontal, que congrega toda realidade e a apresenta
como holocausto a divindade, que a consagra e a pereniza.

Na liturgia, os celebrantes coerentes de suas lutas e seu
dever unem estes elementos vitais a vida do préprio Cristo,
vivificando estes elementos na liturgia. A liturgia verdadeira
insere sempre sua reflexdo na realidade da vida e do mundo
circunstancial, onde toda comunidade celebrante compartilha
da histéria global da humanidade. Afinal, a liturgia ndo tem um
fim em si mesma, ndo é um culto que se realiza por si mesmo,
mas se justifica apenas como sintese da vida de fé e como ser-
vigo comunitdrio prestado a Deus, criador e senhor da vida.
Por isso, a liturgia deve ndo apenas exprimir os horizontes tl-
timos da fé, mas comprometer cada fiel na vida de cada dia, o
que dard as celebragoes uma dimensao mais participativa.”!

A liturgia tem necessariamente dois pélos: a tradi¢ao littr-
gica, com toda sua representac¢ao mistérica e o grupo de pes-
soas que esté celebrando e que apresenta sua vida como enri-
quecimento e conteudo atualizado e atualizante desta tradi-
¢30.% Isso d4 a liturgia uma dimensao popular existencial que
no continente latino americano lhe da um rosto muito peculiar
definindo-se por um compromisso de interagao com os fatos
da vida e o mistério celebrado. Isso leva a uma conscientizagao
dos participantes do culto pela andlise da relagao existente entre
a prética cotidiana e as promessas presentes, como contetido
biblico-catequético.”

Desta visao teoldgico-litdrgica brotam novas dimensoes que
abrem-se para os diferentes estilos de celebrar como acontece
com a liturgia da terra, onde a vida se apresenta de forma pe-
culiar como a valoriza¢ao da existéncia no campo, na natureza,
dos simbolos ligados ao povo da roga, aos problemas agrérios,
2 partilha dos bens naturais. A liturgia manifesta, entéo, a gra-
tidao para com os bens ofertados por Deus e profetiza a neces-
sidade de fraternidade, de reconhecimento do trabalho bracal,
de valorizagéo do lavrador, dos boéias frias, de suas vidas. Como
Deus se encarnou na familia pobre de Nazaré, a liturgia revela
sua encarnagao na vida deste povo simples, onde, assim como
a enxada e a foice e o grdo vao para o culto, o culto pede espa-
¢o para acontecer na vida do povo. Cada instante, onde se vive
o que a liturgia preconiza, apresenta-se COmo um momento
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littrgico verdadeiro. A histéria se faz presente com sua tradi-
¢do e a cultura da vida do campo, num trabalho criativo de arte
que é a manifestagdo do poder inovador do ser humano.*

Sendo assim, a liturgia vai se apresentar como a celebragao
da vida, pois a vida entra na liturgia e a liturgia entra na vida.
E essa relagao com a vida, no pensar do liturgista A. Haddad,
apresenta-se de modo duplo quer seja, como memorial enquan-
to retoma gestos e palavras do Senhor em sua agao histérica ou
como salvagdo que acontece ainda atualmente nas expressdes
de vida, nas lutas, sofrimentos, opressdes, organizacdes e con-
quistas que sdo espagos privilegiados de manifestacio da vida
da comunidade reunida para celebrar.?®

Néo se perde, na celebracdo a partir da vida a dimensao
escatol6gica, pois nas celebragdes se manifestam as lutas, or-
ganizacdes, utopias, caminhadas, peniténcias, agdes de gragas,
numa visdo de esperanca e numa 6tica relacional com o Deus
da vida, que promete o céntuplo e mais a eternidade.

Sao estas as dimensdes novas da nova liturgia: quando cele-
bramos a vida, estamos celebrando Deus. Nao se pode permitir
uma liturgia que separe fé e vida, pois a vida é um dom de Deus,
que se faz oblagao na liturgia. Assim, na luta pela vida, histérica
e transcendental, estamos praticando obra de justica e de amor.
Estamos cultuando Deus. Estamos praticando Deus.?

No interior desta luta manifesta-se Deus que é o centro da
liturgia. Mas n@o estd sozinho. Traz consigo toda a humanidade,
preferencialmente os mais sofridos, os mais desprezados, os mais
oprimidos. E trazendo consigo a humanidade, a vida desta se
torna matéria prima da celebragao. E desta celebragdo nasce a
vida nova, que a liturgia preconiza. E preconizando nova vida, a
liturgia estende-se nos meandros cotidianos da existéncia huma-
na. Toda vida torna-se, nesta relagao bi-polar (Deus e humanida-
de ou mistério e realidade), uma agdo littrgica perene.

5. ENCARNAR CULTURAS E O DRAMA DOS POBRES

A Liturgia deve encarnar uma demonstragdo proviséria do
Reino de Deus, dentro das culturas, pelo processo de incultura-
¢do que é, segundo A. Chupungco, o processo pelo qual os textos
de ritos usados no culto da igreja local estdo de tal modo inseri-
dos na estrutura da cultura, que absorvem seu pensamento, sua
linguagem e seus modelos rituais”. Isso possibilita profetizar
um reino sem desigualdades, com direitos iguais, com valori-
zagao das culturas oprimidas. Isso deve ser expresso através do
ato de converter em sujeito da liturgia as camadas mais po-
bres, que na sociedade civil sdo usados como servos dos pode-
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24. ]. MARRASCHIN, A liturgia
da terra. Em REVISTA DE LI-
TURGIA 112 (1992), p.102.

25. Celebragao, entre utopia e
realidade. Em VIDA PASTORAL
143, (1988) p. 21.

26. B. FERRARO, Culto e realida-
de do trabalhador. Em REVISTA
DE LITURGIA 63 (1984), p. 5.

27. Liturgias do futuro: Proces-
sos e métodos de inculturagao.
Sao Paulo, 1992, p. 38.



28. L.G. CARVAJAL, A causa dos
pobres, causa da Igreja. Sao Pau-
lo, 1987, p. 70-73.

29. M.B. SOUZA, Celebrar a luta
pela vida. Em VIDA PASTORAL
143 (1988), p. 5. Um dos textos
assim se expressa: Defender, se-
gundo o mandato evangélico, os
direitos dos pobres e oprimidos,
urgindo a nossos governos e clas-
ses dirigentes que eliminem tudo
0 que destrua a paz social: injus-
tica, inéreia, venalidade e insen-
sibilidade. Assim, denunciar ener-
gicamente os abusos e injusticas
entrericos e pobres, entre os pode-
rosos e fracos, favorecendo a inte-
gragao. (cfr. CELAM, A Igreja na
atual transformagdo da América
Latina & luz do Concilio, 2, 23-24.
30. Ibidem, p. 5. O Documento
de Puebla (n. 1142 revela os ros-
tos latino-americanos, que serao
retomados na Conferéncia de
Santo Domingo (n. 25-37) e mos-
tram a necessidade de solidarie-
dade verdadeira e urgente com
amultidao de pobres neste con-
tinente: Temos, assim descrito:
“...Por isso Deus toma sua defesa
e os ama. Assim € que os pobres
sao os primeiros destinatdrios da
missao e a sua evangelizacao é o
sinal e prova por exceléncia da
missdo de Jesus.

31 CELAM, Nova evangelizagao,
promogao humana, cultura cris-
ta, Jesus Cristo ontem, hoje e
sempre, n. 178; cf. CELAM, Do-
cumento de Trabalho, n. 163.
32. H. ASSMANN, Trabalho ur-
bano, vida urbana e liturgia. Em
REVISTA DE LITURGIA 103
(1991)p. 29-30. O autor afirma
que no comego deste século, me-
nos de 20% da humanidade vi-
via em cidades e na maioria dos
paises do Terceiro Mundo, apenas
10%. Hoje, 70% dos latino ame-
ricanos vivem em cidades. A pre-
visdo é de que, no ano 2000, qua-
tro quintos da humanidade, uns
80%, vivam em espagos urbanos.
Além disso, por causa da intensi-
ficagao e universalizagao das co-
municagdes eletronicas, com suas
mensagens geradas quase excli-
sivamente em contextos urbanos,
o predominio dos padraes de
comportamento urbanos serd
quase absoluto. Portanto, obvio

rosos e que representam as vitimas primeiras da caotizagdo do
sistema. Deve gritar por uma liberdade integral do ser huma-
no, vivida na histéria, onde o espaco real é o ponto mais eviden-
te desta visao litdrgica. Uma liturgia que una ortodoxia (o mis-
tério), com a prdxis (agao refletida da comunidade na realida-
de), proporcionando uma ortopréxis littrgica que evidencie os
vdrios elementos da visao crista e eclesiolégica, manifestando
a opgao da Igreja, que fora antes uma opgao de Jesus, pelos
mais fracos e desprezados.®

Esta manifestacdo de amor e de apreco da Igreja de Jesus
Cristo pelos mais fracos, dd-se com evidéncia a partir das Sa-
gradas Escrituras e € explicitada nos documentos do magisté-
rio episcopal latino-americanos, como Medellin, que reconhe-
ce que Cristo sofre com as dores do povo, morrendo em suas
mortes e lutando para vencer o sepulcro em suas lutas por vit6-
rias.” Ocorre também em Puebla, em cuja pregacdo querigma-
tica, o rosto de Cristo transparece nos rostos de criangas, jo-
vens, indios, pobres e oprimidos, que se tornam o sujeitos da
liturgia, que deve manifestar o espago de afirmagéo e de pro-
fetismo da Igreja desvinculada dos poderosos e vinculada com
os pobres, tao queridos nas paginas evangélicas.*

Igualmente, na Conferéncia de Santo Domingo, mostra-se
que o pobre revela o rosto de Jesus e pede-se que a liturgia
manifeste igualmente este rosto, para ser sinal evidente da
autenticidade das celebracoes e manifestagdo de sua missao
catequética.®!

Portanto, toda liturgia na Ameérica latina deve manifestar
este rosto eclesial e sua preferéncia, através da valorizacdo dos
pobres, das culturas oprimidas e dos movimentos populares. A
liturgia torna-se um espago de exposi¢ao desta visao eclesial e
da veracidade desta posi¢ao evangélica da fé crista.

Um novo elemento litiirgico na vida latino-americana é a
chamada “cultura urbana”. O crescimento urbano, influencia-
do pelos meios de comunicagao social e pela exploragao do ser
humano, apresenta novas caracteristicas que devem ser assu-
midas e vivenciadas na liturgia. Devem aparecer por um lado,
a tradi¢do que ainda estd presente na alma dos novos cidadaos
urbanos e, por outro lado, os simbolos, gestos e linguagem
aportados a vida comum pelo novo modo de viver, sobretudo
dentro de camadas sofredoras e marginalizadas.*

Torna-se necessdrio buscar um desenvolvimento que faca
a liturgia ser a expressao viva do cotidiano destas populagoes
transformadas que na América Latina chegam a ser 70% da
populagéo de todo continente. Dai a necessidade de desenvol-
ver imediatamente uma antropologia crista da vida urbana e,
com base nesta, desenvolver uma liturgia que lhe seja peculiar.
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E mais uma situacao onde a massa nao sabe como agir e onde
minorias, que sdo tratadas como tal, devem caminhar para na
verdade serem grupos significativos e que exigem respeito para
serem assumidos como grupo social dentro da Igreja e da liturgia.

Chama-se a atengao dos lideres comunit4rios, programado-
res da liturgia para que desenvolvam ritos littrgicos especificos
para as comunidades que as fagam inserir-se no mundo dos
ritos e na mensagem evangélica vivificada pela liturgia, num
confronto com sua cultura urbana. A cultura serve-se da co-
municagao e produz a liturgia, a partir do mistério celebrado.
Essa aculturagdo acontecerd com a participacio ativa de toda
comunidade no ato de criar a liturgia através da participagéo
ativa dos mais simples que se tornam o sujeito da liturgia. Cria-
se uma Igreja feita do povo, cujo povo (suas culturas, seu jeito
de ser, seu ser antropoldgico) cria, entdo, a liturgia por meio de
seu universo simbélico significativo.* Assim, na liturgia, a con-
cepgdo da vida do povo serd uma marcha, passando a viven-
ciar as dores do Cristo, sua paixdo, morte e ressurrei¢ao na vida
da comunidade cultural, na busca de sua ressurreigao histérica
e transcendental. Os elementos culturais serdo sempre o ins-
trumento capacitador desta liturgia.*®

O processo da inculturagio deve dar-se sempre para que
se evidencie a importancia do valor exigitivo das celebragdes.
Entre os passos a destacar estd em primeiro lugar a observagao
da realidade, naquilo que lhe é peculiar. Trata-se de evidenciar
0 que causa emogao, o que chama a atengdo e o que tenha
significado comunitério, passando pela intimidade do grupo.®
O segundo passo € o didlogo com todos os representantes da
cultura a ser celebrada, conhecendo seus anseios, frustragoes,
mitos e expressdes culturais herdadas. O terceiro é uma anélise
introspectiva destes elementos, colocando-os num confronto
com a mensagem evangélica, para reconhecer de que modo a
histéria dessa gente se apresenta como sua “histéria da salva-
¢ao”, onde se degladiam a vida e a morte e onde a presenca de
Deus se exalta mais fortemente.

Por fim, por associacdo de idéias, devem-se ligar elementos
da vida analisada em todas as dimensoes com gestos proprios e
passagens evangélicas afins, para que se faga, a partir da mensa-
gem cristd, a celebragdo da cultura do grupo celebrante.” Assim,
e somente assim, todos estes elementos vdo ser vivenciados e
colocados na dimensao religiosa, podendo exigir uma transfor-
magcao da vida da comunidade, que é o que a liturgia requer.
Tendo sido valida porque trouxe todos os elementos mistéricos e
existenciais, exige que seja fecunda através da encarnagdo do
evento celebrado, que anuncie e faga crescer a fé e responda as
ansiedades da sociedade de nosso tempo por meio de sua sim-
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se toma dizer e necessario se tor-
na realizar, que a liturgia deverd
mudar seu rosto, na busca do en-
trosamento com esta nova reali-
dade e na express3o desta men-
sagem, através de seu instru-
mental celebrativo.

33. M. BONATTI, Liturgia, co-
municagao e cultura. Em REVIS-
TA ECLESIASTICA BRASILEIRA
36 (1976), p. 588.

34. Conforme M. D. CHENU, o
simbolo nao é um ornamento
acessdrio do mistério e nem mes-
mo uma pedagogia provisoria,
mas a fonte “coessencial” da sua
comunicagao. Tal é a profundi-
dade da insercao psicoldgica e
ontoldgica do simbolo ritual no
mistério. Anthropologie de la
liturgie. Em AAVV., La liturgie
aprés Vatican I1. Paris, 1967, p.
174, citado por G. PIANA, Rito,
fede e vita cristiana. Em RIVISTA
LITURGICA 64 (1977), p. 292.
35. M. BONATT], o. cit., p. 589.

36. Para G. PIANA, ¢ a tomada
de consciéncia da essencial his-
toricidade do ser humano que
determina a necessidade de
historizagao do préprio simbo-
lismo religioso, que envolve
todo arsenal sagrado de cada
cultura. O. cit, p. 293.

37. G. ORTIZ, Os simbolos na
homilética urbana. Em VIDA
PASTORAL 153 (1990), p. 36-37.



38. L. VEGAS, Para una lettura
Em AAV., Celebrare il mistero
di Cristo. Bologna, 1978, p. 199.

39. F.L.C. TEIXEIRA, A Fé na vida.
Sao Paulo, 1987, p. 179. Outros
autores demonstram a especifi-
cidade do culto cristao, que po-
dem ser fiéis ao projeto evangé-
lico, sem cair na ideologizagdo.
D. SARTORE destaca trés pontos
desta especificidade: 1. Do pon-
to de vista antropoldgico, quan-
do a celebragdo deve ser uma
agdo simbdlica; 2. Do ponto de
vista cultural, que abre a celebra-
G0 2 criatividade, adaptacdo e
revisdo da linguagem; 3. Do pon-
to de vista da comunidade con-
creta, que relaciona o mistério
com a comunidade concreta.
Estes pontos possibilitam que a
liturgia seja o reflexo da vida cris-
ta da comunidade. Celebrazione
e impegno. Em AAVV., Celebrare
il mistero di Cristo. Bologna,
1978, p.164. D. DUFRASNE de-
fende que a liturgia para ser fe-
cunda deve brotar de uma prati-
ca justa e de um interesse prati-
co da comunidade celebrante.
Para ele, a liturgia ndo se reduz
a um meio ordenado a um fim,
mas deve perseguir até o fim um
projeto cristdo no processo de li-
bertagdo, que d4 veracidade e
importancia a liturgia. Des
célébrations de la politique ou des
militants que célébrent? Em
COMMUNAUTES ET LITUR-
GIES, 6 (1975), p. 514.

40. F.L.C. TEIXEIRA, o. cit., p.
180.

bélica cultural*® Para nés, além de propiciar uma liturgia autén-
tica, na qual o grupo celebrante possa participar verdadeiramen-
te como sujeito e nao apenas como espectador, a celebragdo que
valoriza as culturas deve ser o gancho entre seu momento cele-
brativo e a vida prética, fazendo com que tudo o que for celebra-
do seja, apds, vivenciado. Expressa-se novamente o valor exigitivo
da celebracao: que o elemento celebrado nao seja estagnado no
ritual, mas que leve a um comprometimento da cerimbnia com
avida do grupo, pois a celebracao dinamiza-se na vida do grupo
celebrante.

6. UMA LITURGIA DINAMICA INCORPORA VALORES DOS
GRUPOS MINORITARIOS

Com as reflexdes que buscam repensar os conceitos e os
elementos littrgicos, evidencia-se que todos os valores funda-
mentais da cultura, religiosidade e modo de ser dos grupos
chamados minoritarios, devem ser elementos instrumentais
para a realizacdo da liturgia. Somente assim as celebragdes
poderao ter a dinamicidade relacionada com a prépria vida
dos participantes das celebragdes, no confronto com o misté-
rio salvifico ou mistério pascal da liturgia crista.

Um dos espacos onde se destacam mais fortemente as
vérias religiosidades dos grupos de minorias sécio-eclesiais sdao
as comunidades eclesiais de base. Nelas, as celebragdes da fé e
a prética sacramental explicitam sempre uma dimens&o comu-
nitdria, desde a oragdo até a manifestagdo dos ritos e ritmos
celebrativos.®

E quando a liturgia destaca estes grupos de minorias, que
na maioria das vezes sio altamente representativos, quantita-
tiva e qualitativamente, ndo produz, por certo, um enfraqueci-
mento da prética ritual e nem mesmo se pode dizer a que fé
sofre algum tipo de ideologizagao. Ao contrério, a liturgia mos-
tra seu enlace com a vida, provando uma dinamicidade que
supera a imobilidade das liturgias meramente ritualisticas que
acabam com a despedida, sem um antes ou depois ligados com
os elementos celebrativos.

Do outro lado, as celebragdes que acontecem nos grupos
mais ligados & comunidade dos pobres estdo continuamente
envolvidas e banhadas na realidade evangélica.®®

A experiéncia vivenciada pela fé, na vida cotidiana - traba-
Iho, lazer, familia, participag@o social em geral - vai dar um real
dimensionamento da presenca e do significado de todos os ritos
e simbolos presentes na caminhada, como podemos confirmar
com a visao celebrativa de G. Gutiérrez que diz: nao existe lu-
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gar na América Latina onde se reze com mais fervor e alegria,
em meio ao sofrimento e luta didria, do que nas comunidades
cristas inseridas no povo pobre.*!

Nelas o espago celebrativo torna-se profético (e este é um
valor exigitivo dos sacramentos), porque denuncia as diferen-
¢as sociais e anuncia a fraterna solidariedade, pois a participa-
¢ao visa sempre ser, apesar das diferentes fungdes, igualitéria,
pela comunicacao da palavra, pela partilha e comunhzo, pelo
enternecimento para com os miseraveis. Este modo de cele-
brar pode repercutir na vida da comunidade, colocando o ideal
igualitdrio como utopia da caminhada diante da comunidade
em confronto com Deus.

Portanto, as celebragdes devem nascer da experiéncia dos
grupos minoritdrios, seus valores, seus anseios e deve refletir
com coesdo estes valores, pois representam a possibilidade do
fortalecimento e crescimento da comunidade.®

Assim, os grupos celebrantes, especificos em seu modo de
viver sua cultura e sua fé, externam com grande criatividade os
simbolos littirgicos, manifestam vivacidade e fecundidade para
que a fé celebrada seja realmente vida, como uma dimensio da
celebragao, ou seja, seu valor exigitivo. A liturgia quer os princi-
pios celebrados, os principios de fé e os principios éticos sejam
vivenciados pela comunidade, assim como a comunidade exige
que a sua caminhada transpareca em sua celebragao. Incluem-se
os simbolos preciosos para o povo, como gestos, musica, poesia,
encenagdes, caminhadas e todo tipo de manifestagdo dos gru-
pos, sejam eles grupos de indios, negros, caboclos, caipiras, gat-
chos, pescadores, urbanos, etc. Estes grupos minoritdrios que,
como dissemos, podem ser grupos grandes e até mesmo majori-
tdrios na sociedade, representam-se como grupos étnicos, gru-
pos sociais, grupos culturais e assim por diante.

Nas celebragoes cada momento é consagrado como um
momento de integracdo do grupo e sua afinidade com o mis-
tério de Cristo que € o ponto de referéncia das celebragges. Os
instrumentos de trabalho, de lazer, de estudo, de utilidade na
vida sdo os instrumentos que manifestam a esperanga, a ale-
gria, bem como o sofrimento do grupo como sujeito da cele-
bragao. Na celebracao, a esperan¢a humana, manifestada pe-
culiarmente pela cultura, religiosidade e génio do sujeito da
celebragao, adquire uma dimensao transcendental na sua rea-
lizagao com a divindade e na sua elevagao como pertenca da
histéria a Deus.*

Portanto, a linguagem ¢é e deve ser a linguagem propicia e
origindria do povo celebrante, que possibilita uma criagao li-
targica sempre dinamica e com ligagao fundamental com a
existéncia do grupo celebrante.
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tir da realidade do povo negro.

Em VIDA PASTORAL 139 (1988),
7.

p.27.
46. MR, SILVA, o. cit,, p. 27.

47. MR. SILVA, op. cit, p. 28.

48. A.A. SILVA, A comunidade
negra e o espago da celebragao
lititrgica. Em REVISTA DE LI-
TURGIA 75 (1986), p.20.

E estes grupos, na medida de sua participagao e comunhao
enquanto grupo especifico, mas que visa celebrar o mistério
pascal, tornam-se o novo rosto da liturgia que procura celebrar
dinamica e fecundamente uma fé que tem plena relagdo e
envolvimento com estes grupos que se retinem, pela fé, ao redor
de Cristo.

Um dos exemplos, onde a liturgia se faz dinamica na vida
dos celebrantes, € a oragao com grupos negros. A liturgia leva
sempre a um compromisso de incorpora¢ao da causa sécio-
cultural e econémica dos participantes, que farao as liturgias
mais significativas para os cristdaos de hoje, manifestando a
relagdao com a vida concreta e animando esta propria vida co-
munitdria.*

Para além da dimensao folclérica, a celebragao do grupo
étnico negro nao pode prescindir do chocalho, do pandeiro e
do atabaque, que por certo estdo na alma e no génio cultural
do povo, assim como o acordedo estd na alma do povo gaticho
e a viola estd na alma do sertanejo. Assim, como a celebragao
exige que este povo celebrante viva as dimensoes éticas da fé
celebrada, a caminhada do povo exige que estes elementos
culturais adentrem o espirito da liturgia, o que de fato ocorre
de modo sempre mais intenso e freqiiente.*

Pode-se dizer que a marca de qualquer comunidade negra
é o testemunho didrio de fé no Senhor da criagao. Outro mo-
mento onde a fé é sinal visivel é o mundo do trabalho.*s

Assim, necessariamente, estes elementos devem ser
externados na celebracdo e devem representar um momento
da vida, num ato especifico de confronto e prestacdo de contas
das agdes cotidianas na dimensao da experiéncia crista.

Portanto, a vivéncia da fé dos grupos de minorias estd rela-
cionada a toda a simbologia que faz parte do universo cultural
daquele povo étnico, social ou cultural em questao. Todo tipo de
ritualismo serve de instrumento e matéria prima para a edifica-
¢ao da fé, numa atitude celebrativa, pela qual o povo negro, bem
como outros grupos especificos, fazem seu didlogo com Deus e
com a comunidade maior, representada pela Igreja ou pela so-
ciedade. E na vivéncia destes sinais dentro da liturgia, manifes-
tam-se sinais do Reino, tantas vezes ignorados por muitos.*”

Deste modo, os elementos constitutivos do culto negro mos-
tram a valoriza¢do dos elementos naturais como a terra, o ar, a
vegetagao, que sao elementos que se fazem tangiveis na celebra-
¢ao dos terreiros ou espacos mais proximos da natureza.*®

No caso especifico da cultura negra como exemplificagao
da necessidade de unirmos a celebragdo com a sua dinamici-
dade existencial, podemos citar dois elementos fundamentais,
que sdo a celebracao da vida: luta pela liberdade, recuperagao
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da sua identidade como povo, respeito ao seu universo religio-
so e cultural e, em segundo momento, a necessidade de se fazer
assumir na pluralidade, no respeito a seus direitos e ao apelo
de fraternidade com os outros povos.*

Portanto, as celebragdes dos grupos de minorias sociais
dentro da Igreja possibilitam o encontro deste grupo com Deus,
sendo que sua cultura, seus simbolos préprios, seu génio pecu-
liar servem de instrumentos para a realizagdo deste encontro.
Eleva-se a necessidade da fecundidade da celebragao, pois esta
celebragdo sera fecunda na medida em que em seu seguimen-
to espago-temporal se realizar ou entrarem em processo as
transformagoes exigidas pelo grupo celebrativo.

Dentro dessa conquista de espago pelos grupos de minorias,
tomados aqui como grupos discriminados, destacamos a partici-
pagdo da mulher dentro das celebragoes. De fato, na medida em
que os fiéis vdo adquirindo maior possibilidade de participacao,
a mulher vai abrindo também seu espago simbélico de manifes-
tagdo de seus anseios, em sintonia com a vida cotidiana, ocupan-
do assim espacos reais de participagdo, ndo apenas a nivel sim-
bélico, mas a nivel existencial mais profundo.®

Assim, o Espirito sopra onde quer e h4 de suscitar a desco-
berta de novos espagos para o feminino dentro da liturgia, pois,
se a liturgia caminha do ritual para a vida, trazendo exigéncias
de participagao, de outro lado, ela vai também de fora para
dentro, incitando a mudancas nos elementos ritualisticos. Por-
tanto, as liturgias nas praticas das mulheres sdo realmente cume
e fonte para sua fé e para sua pertenca  Igreja, de forma plena
e radical e nao apenas superficial e paralela.’!

Como exemplificamos, os valores exigitivos das celebragdes,
através dos casos especificos do feminino e do negro, poderia-
mos e deveriamos ter presentes outros grupos que exigem, por
si mesmos, que seu espago, bem como as consequéncias da
utilizacdo deste espaco, gere uma prética renovada para a Igre-
ja e para a sociedade.

Em verdade, sem valorizar os elementos fundamentais das
minorias que constituem os grupos mais fortes e significativos
do povo cristdao, ¢ muito dificil ou talvez mesmo impossivel
para falar em fecundidade dos sacramentos e sua dinamicidade,
pois somente quando os elementos constitutivos do grupo
celebrante sdo colocados em evidéncia ou em questdo, eles po-
dem transformar e podem envolver todo o grupo, para que
busque, de fato, viver a liturgia na seqiiéncia da vida, pois a
validade ndo significa a consumagao do sacramento, j& que
esta nos vem pela realizagdo na vida da comunidade de tudo
quando foi oferenda no ritual.
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7. A EFICACIA SOCIAL DA LITURGIA

Partindo de uma afirmacao muito ousada de H. B. Meyer,
a qual diz que sem o culto, o mundo e a sociedade estariam
entregues a ruina®*, podemos nos perguntar qual a importancia
do culto para a sociedade, qual a relagdo que a sociedade tem
com as celebracdes e qual o inferimento do culto no universo
politico, pois toda dinamica do servigo politico deve indicar
uma possibilidade concreta de transformar a sociedade®

A histéria torna-se, assim, na comunidade, nos fatos reais,
nas circunstancias, nos sofrimentos e esperangas, o grande
templo onde a liturgia acontece. Conclui-se ser legitima a in-
fluéncia exercida pelas realidades sociais e culturais sobre a
liturgia. O espirito e a atitude dos cultos sao expressao da for-
ma interior do estilo de uma época.*

Nas comunidades étnico-cristas dos tempos primitivos, era
desde o principio socialmente importante a decisao pela fé, pois
havia uma profunda relagdo entre celebracéo e os acontecimen-
tos sociais. Cada vivéncia littirgica se inseria na mentalidade crente
e esta relagdo com o divino questionava radicalmente todo espa-
¢o vital da comunidade, seja a nivel pessoal, seja também no
familiar e estrutural-social. Um dos fatores que propiciava o cres-
cimento da comunidade crista era a sintese entre o ser social e o
ser religioso dos novos convertidos, que se encontravam na litur-
gia. Depois, com o grande rompimento que se deu entre a socie-
dade e a religido, sobretudo no aspeto littirgico, procura-se no-
vamente este crescimento através das relacdes entre culto e vida
social e comunitéria, que tem bases biblicas (1Cor 16, 1-4; 2 Cor
8.9; Rom 15, 15-28). No verdadeiro cristianismo deve haver uma
relagdo consciente entre a oferenda do altar e a oferta da vida,
pois ambas se encontram intimamente ligadas na encarnagao do
Verbo. O culto publico deve garantir a vivéncia social soliddria
dos cristaos e engaja-los na transformagao do mundo. E denun-
ciar quando nao se realiza este comprometimento que a liturgia
exige da maturidade dos celebrantes.®

Essa tensdo acompanha a Igreja e nao deve abandonar sua
reflexdo, pois enquanto houver injusti¢a, nao houve plenitude
de conversdo, enquanto ndo houver engajamento na causa
evangélica, ndo houve plenitude de confirmagao da fé, enquanto
liturgias ndo simbolizem o verdadeiro compromisso, ndo hou-
ve plenitude do sacerddcio cristao, enfim, enquanto nao houver
fraternidade e solidariedade, as nossas eucaristias serdo incom-
pletas.

Os ritos sdo exigitivos, na medida que profetizam transfor-
magdes sociais e estas transformagoes sao derivadas do con-
tetido posto na celebragao.

ESPACOS (1995 -3/1) — Instituto Teoldgico Sao Paulo




De certa forma, um bom rito é sempre eficaz por si mesmo,
pois representa elementos da fé vivenciada. Entretanto, a graca
sacramental passa a ser algo que vem simplesmente com a rea-
lizagdo teatralizada do rito, pois isso seria um ato magico. Preci-
sa, com certeza, do envolvimento da fé e da verdade como enga-
jamento para que, elevada pelo espirito crente, possa fazer a gra-
¢a acontecer, ou melhor, abrir espaco para que a graga se edifi-
que numa comunidade aberta ao mistério que realiza em si.

Os ritos nao apresentam apenas os conflitos, as tensdes e
mesmo os dramas sociais. Mas nas celebragdes eles propgem
para serem rezados, ofertados a Deus, iluminados pela fé e para,
aluz dos principios vitais da presenca divina na celebracio, bus-
car caminhos de transformagao. O fato ndo deixa de ser proble-
midtico, jé que a ideologia e a obscuridade da andlise social pode
manipular a celebragao. Embora nao seja tdo simples na pratica,
basta que os critérios bésicos de andlise social sejam aqueles evan-
gélicos e a inspiracao seja sempre o amor de Deus por toda a
humanidade, especialmente pelos pobres, e a labuta histérica
(como modelo) para liberta-los, numa relagao entre templo e
histéria, governo divino e governo do mundo, entre Reino dos
Céus e Reino de Deus Histérico. Este culto vai profetizar a grande
harmonia que a ordem social pretende ser e que era o projeto de
Jesus: instauracdo do Reino e celebragdo da vida divina na vida
da humanidade, pois os cristaos se retinem para celebrar os gran-
des mistérios da redengao crista e devem encontrar a possibilida-
de para exprimir o confronto com sua vida social, com a forca
salvifica da palavra e da agdo de Deus.®

Quando as celebragoes sao ligadas com as relagdes sociais
e suas modificacdes, elas se tornam a expressao dos aconteci-
mentos vitais das pessoas e das comunidades, marcando sem-
pre, como um momento salvifico, as passagens vitais dos sujei-
tos celebrantes. ¥

O mistério de Deus encarnado em Jesus exige que a comuni-
dade faga com que os sacramentos e toda celebragao cultual vi-
vam na realidade social, que € uma extensao sua, pois ndo pode
haver dicotomia entre mistério celebrado e vida real, j& que os
sujeitos ativos sao os mesmos: os individuos reunidos para
vivenciarem uma relagéo crista e para expressd-la como forma
de evangelizacdo para o mundo, desmistificando os trés maiores
idolos que se opdem ao Reino de Deus: a absolutizacdo do ter, do
poder e a auto-suficiéncia do homem histérico, para que o cele-
brar seja a libertagao a partir da agao divina na histéria.®

E preciso ter coragem, aceitagdo do coletivo, capacidade
de suportar e superar riscos das decisoes e utilizacdo da pala-
vra com responsabilidade e coeréncia, pois a celebragao é um
dom gratuito de Deus que amadurece e abre as consciéncias
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humanas para um viver social liberto, dinamico e significativo,
onde as expressdes simbdlicas sigam a dinamica da tradigao e
evoluam tanto quanto for preciso para atingirem sempre mais
0 amago de seu conteido.*®

E preciso ter coragem para aceitar e assumir que, por seu
valor exigitivo, tanto os sacramentos quanto as celebracoes
penetrem e manifestem o conflito e a contradigdo constante
presentes na vida, numa busca escatolégica de aperfeicoamen-
to e renovagao a luz da vida de fé, tanto da sociedade quanto
das vidas individuais. S6 conhecemos uma realidade na medi-
da em que a vivemos e a celebramos e nao apenas na medida
em que a estudamos por um instrumento intelectual.®

Por esta razdo, exige-se que as celebragoes sejam suscita-
das e animadas por agentes de pastoral que tenham vivido a
realidade comunitdria e tenham capacidade de fazer integra-
¢ao desta situagdao com o evento Jesus Cristo, pois 0 pao que
noés comemos estd carregado de sentido social, pao cotidiano,
pao de suores, pao feito pela mae ou avo, pao do trabalho, do
cansacgo, da luta de cada dia, pao que muitos nao tém e que
alguns desperdicam irresponsavelmente.® Todo participante da
liturgia deve ter consciéncia que, ao sair da cerimonia e parti-
cipando da realidade sécio-politica, deverd integrar esta acao
com sua realidade e levar sua fé a interagir com sua vida social
para que esta seja a manifestagao da fé e de seus principios.
Este encontro dé-se nas celebragdes que exigem uma comple-
mentaridade participativa.

8. A EXIGITIVIDADE ETICA DAS CELEBRAGOES

A partir de uma visao mais dinamica das celebragdes, elas
se tornam plenamente comprometidas com uma ética trans-
formadora que deve ser relacionada com todo o complexo ce-
ebrativo (assembléia, simbologia, metodologia celebrativa, es-
pagco celebrativo, composi¢do do contetido, etc.). A celebracao
torna-se o espago onde o social prevalece sobre o individual,
onde a fraternidade e a justica sdao elementos propulsores de
uma verdadeira celebracgao. ©

A liturgia pede uma ética encarnada a partir do corpo e do
espirito e ndo apenas uma celebracdo dualista que se contente
com a elevagdo do espirito, mas que deve superar a falsa visdo
antropolgica unitdria na agao litargica que tem sido a causa
fundamental da fratura que se estabeleceu na comunidade crista
entre ortodoxia e ortopraxis, entre a fé pensada e a fé vivida.®

A ética que a celebragao exige é evidentemente revolucio-
ndria, pois pressupde a superagao das rupturas do tecido social
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e a reconciliagdo, a partir das préprias palavras de Jesus que
propde se deixe a oferenda diante do altar, no caso de haver
alguma queixa comunitdria, e de s6 apresentd-la se houver
verdadeira unido sécio-fraterna.s

Esta ética que nos advém da celebragao crista nao é apenas
uma admoestagdo, mas uma exigéncia que o proprio rito e seu
contetido exigem. L

E necessario que haja uma progressiva interacio entre os
rituais e a vida, pois quem celebra ndo o faz como um rito
folcl6rico, nem mesmo como um servigo superficial e mecani-
€0, mas como um gesto sagrado encarnado que unifica Deus e
0 homem e ndo pode viver dualidades entre a sua propria exis-
téncia e a existéncia da comunidade.

Destas agdes celebrativas nasce também uma ética comuni-
tdria, que deve ser a preocupagio com os irmaos, uma busca de
uma partilha sempre mais intensa e interessada para realizar a
transformaczo do grupo anénimo em grupo de afinidade sécio-
existencial. Numa celebracao que perdura, os participantes de-
vem caminhar sempre na busca um do outro, rompendo as bar-
reiras dos preconceitos, das desigualdades e das injusticas. So-
mente assim todos caminharzo para a plenitude das celebragoes
comunitdrias. A celebragdo manifesta que os valores cristdos de
fraternidade e de solidariedade sdo fundamentais e que a pro-
messa do Reino ndo é uma proposta para a eternidade, mas um
projeto que se dirige a realidade presente, como espaco possivel
e como momento origindrio da instauragao do reinado divino.®

Para que os sacramentos e sacramentais realmente sejam
vivos, a ética das celebragoes propde como requisito o confronto
da gratuidade de Deus diante dos males do mundo, a coragem,
a for¢a divina com a inspiragao dos rituais e a esperanga para
enfrentar o mal e a luta pela libertacao histérica plena.%

Assim, os sacramentos e toda celebragao na Igreja propsem
uma €tica a ser vivenciada: uma continuidade ap6s terem ter-
minado as ceriménias. Uma ética que exige partilha e solida-
riedade; que exige comprometimento com as causas de Jesus
(pobres, marginalizados, sofredores), que exige luta e engaja-
mento social; que se dinamiza na existéncia, que por ser pro-
longamento das celebragdes, torna-se parte integrante delas.

A ética das celebragoes parte do compromisso que os rituais
expdem para serem vividos e que passam a ser um momento
sintese da grande celebragdo que é a vida de cada ser humano.

Com a recuperacao comunitaria da mensagem crista den-
tro da teologia e da pastoral passou a existir um maior impe-
rativo ético que nasce a partir dos atos littrgicos. A liturgia e
a préxis passaram a caminhar na mesma direcao, buscando
sempre mais uma maior interagdo. A ética crista passa a se
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fundamentar na visao comunitdria da Trindade e passa a pe-
dir um comportamento participativo dentro da liturgia. Isso
significa que a liturgia e a praxis sao um lugar privilegiado no
qual o Deus Triuno é encontrado e conhecido propondo uma
participacdo ativa do cristao.*”

Esta dinamica trinitdria contida na liturgia traz em seu in-
terior a necessidade de cumprir o trinémio cristao do antincio,
da dentincia e do celebrar a mensagem crista, onde a ética entra
com os parametros que direcionam todo o contetido do en-
contro celebrativo comunitério.

Todos os ritos expressam as manifestacoes da ética emergente
da revelagao trinitdria, pois o dinamismo inerente a existéncia
humana deve levar, como se exp6e na liturgia, a uma busca do
reconhecimento, adoragéo e participagio do ser de Deus, englo-
bando o espirito, que fomenta a fé e a misséo ética do cristao.®®
Na dindmica da encarnac@o, os sacramentos “re-simbolizam” e
“pré-simbolizam” a ética de Deus, revelada como ética crista.

Na liturgia, os ritos, simbolos, gestos e palavras sdo a continua-
¢do e a incorporagao desta missdo ética, através de modelos de
vidas justas e inspiradas no amor verdadeiro, que antecipam a
vinda do Reino e vigoram como protétipos da agéo divina.*® Nao
h4 duvidas, portanto, que a liturgia em sua complexidade global
representa a base estdvel do dinamismo da santidade pessoal nu-
ma integragdo comunitdria que leva todos ao empenho social.”
De fato, a ética cristd, por sua realizagao de lex existendi et
operandi tem seu fundamento na lex credendi que € ela mesma
regida pela lex orandi. Toda a vida crista ¢ de natureza littirgica.”

A celebragao comunitdria crista deve ser o ideal utépico da
comunidade em atividade littirgica. Falamos da coesdo social e
da atividade moral de todos os participantes ao culto da divin-
dade. Trata-se de viver uma doxologia ao Pai que busca a an-
tecipagao da justica e do amor, que crie atos litirgicos que
inspiram a ética pessoal e comunitdria, levando a uma veraci-
dade sempre maior entre culto e vida, para que a ética ndo seja
a expressdo hipécrita de uma celebragao alienante ou incoe-
rente. Assim, a ética crista inspira a realizagdo da fraternidade
universal e da solidariedade comunitéria (sobretudo aos mais
pobres e oprimidos), que se transforma em culto, o qual, por
sua vez, é a transparéncia de homens e mulheres de boa von-
tade que, pela forga do Espirito de Deus, procuram construir o
Reino de Deus e celebrar sua irrupgao na histéria.

9. A NOVA SIMBOLICA DE UMA LITURGIA DINAMICA

Para dinamicidade da sociedade que seja profética e encar-
nada na realidade s6cio-politica, é necessério reaver todo signi-
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ficado existencial do universo simbélico. E necessario que os ri-
tos realizados nas celebra¢des possam, ser harmonizados com a
continuidade dos simbolos cotidianos, ser reavivados nos mo-
mentos pés-celebrativos, de modo que a liturgia tenha inferéncia
na vida prética e continue nela, como um ato sacramental. As-
sim, a simbologia deve concorrer para que a liturgia ndo seja um
momento estanque da vida da comunidade, mas englobe toda a
comunidade num todo que una fé e vida, que nao haja imobilismo
ritual, mas que se adapte as necessidades pastorais.™

Deste modo, toda simbologia incorporada  celebracio deve
ter seu manancial na prépria vida e nao pode ser artificial ou
importada, pois estes simbolos artificiais criam uma tal desvin-
culagdo com a vida que torna dificil a relagao entre o que ocor-
re na celebracao e tudo o que se vivéncia cotidianamente.

Deve-se considerar sempre com muito interesse e profundi-
dade o caréter antropolégico dos simbolos, pois os simbolos, dos
quais se serve a liturgia, devem estar em conformidade com a
natureza do homem localizado, tanto em sua dimensao individual
como no seu ser social, o que tem levado, inclusive, a um grande
interesse no estudo dos simbolos. De fato, em nenhum periodo
da histéria tem-se escrito e pesquisado tdo intensamente a im-
porténcia dos simbolos na vida humana e na liturgia. Esta dltima
€ encarada como uma forma de expressao religiosa do ser huma-
no.” Disto se destacam simbolos que sdo, a0 mesmo tempo, um
patriménio universal da humanidade, como simbolos especifi-
cos de um grupo social, assim como simbolos caracterizantes de
individuos presentes numa determinada circunstancia histérica.™

Embora o simbolo tenha seu manancial na realidade vivi-
da, tem o poder de dirigir o espirito para o desconhecido, para
o inexplicdvel e para o misterioso. Ele torna-se a ponte de pas-
sagem do materializado para o imaterializado, do limitado para
o ilimitado, do finito para o infinito, em outras palavras, do
imanente ele toca o transcendente.”™

Deste modo, as celebragdes, que tém como objetivo o di-
namismo e a exigéncia de transformagao, buscam incrementar
seu arsenal simbélico. Fazem-no de maneira natural e nao
artificializada por “inven¢ao” de simbolos insipidos, mas ten-
tando celebrar e vivenciar o mistério por meio deles, abrindo
espago para que os ritos se sirvam deste universo simbélico
que torne uma celebragao mais plena, com simbolos mais evi-
dentes dentro da realidade.

O simbolo nao deve explicado longamente e mas deve falar
por si mesmo, por seu significado natural e grupal. Sua forga de
expressdo deve congregar todos os irmaos e ser motivagao de
unido e nunca de dispersao.” Deve ser a expressao viva da comu-
nidade reunida, para ser conhecido e comunicador do mistério
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em celebragdo. Deve manifestar um compromisso de vida, uma
convivéncia fraterna e a profunda comunhao entre Deus e os ir-
maos que se realizam através de sinais simbélicos, que expres-
sam toda a riqueza da fé e da cultura religiosa dos celebrantes,
especialmente quando entram em intera¢do: Deus e acomu-
nidade, intermediados pelo instrumento simbélico-cultural.”

Somente estes simbolos aprimorados a partir da realidade
poderao evitar que os cultos fiquem estagnados no catolicismo
cristalizado, que com o tempo e a imobilidade tornara-se alie-
nado, manipulador das massas, levando os celebrantes a uma
ansiedade incontida de romper com esta manipulagio, bus-
cando, através de uma atitude dialética, uma negacao da tese
classica dos ritos estéticos para uma integra¢do sempre mais
eficiente dos novos valores culturais que levam a comunidade
a elaborar novos simbolos celebrativos.”™ O simbolo apresenta-
do como expressdo da celebragao torna-se o elo de ligagao entre
o rito e vida concreta da comunidade que se retine para cele-
brar sua fé e transformar sua vida.

Os simbolos devem ser atualizados, enriquecidos com novos
simbolos e substituidos, quando outros simbolos forem mais
capazes de expressar os sentimentos religiosos e responder as
ansiedades de comunicagio presente no espirito da comunida-
de, pois a liturgia deve ter sempre elementos como a mtisica, 0s
gestos, a simbologia, as palavras e a poesia para ajudarem o gru-
po a sonhar, a manter o coragao em utopia, para despertar a
esperanga e a sede de lutar e aprofundar sempre mais o mistério
e vivencid-lo com mais seguranca e participacao.”™

Os simbolos, além de celebrarem a realidade, cuamprem seu
dom profético de proclamarem novas possibilidades de con-
quista para a comunidade, pois os simbolos ndo apenas ex-
pressam o que € a realidade, mas igualmente o que deve ser a
realidade, com base nas promessas de Deus proclamadas na
liturgia, como a fraternidade e a solidariedade, a libertagao dos
oprimidos, enfim, a constru¢do do Reino de Deus.

Os simbolos devem expressar a realidade e ter capacidade
de destacar-se do universo biblico agrério e do formalismo
oficial e penetrar no universo urbano, nas simbologias nao
biblico-judaicas e incorporar o génio cultural das comunida-
des inseridas, onde quer que se constituam. Devem expressar
a paixao vital que leve todos a viver o que se celebra. De fato,
a celebragdo é o lugar onde o simbolo transborda significados
abrangentes e inatingiveis, levando a criacdo da harmonia en-
volvente, com busca da integragao das unidades rompidas, com
a restauragdo do elo de unido entre o Criador e as criaturas,
que se dd pela fraternidade entre todos os seres humanos e
destes com o universo ecolégico.
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10. CONCLUSAO

A reflexdo que alinhavou nosso caminho aponta certas
conclusdes que podem iluminar a agdo littirgica e especifica-
mente a prética sacramental na vida pastoral da Igreja sobre-
tudo na América Latina.

Notdvel € a constatagao da importancia do momento littrgico
atual onde a acdo ritual tenta resgatar seus aspectos fundamen-
tais e superar os destaque que foi concedido aos elementos mera-
mente de superficie, os quais ndo levam a grande valor exigitivo
das celebragoes litirgicas, mormente em suas dimensdes de
frutuosidade e fecundidade, vale dizer, na relacdo liturgia e vida.

Algumas conclusoes poderao ser importantes e iluminarao
uma prdtica litirgica que busca vencer a ruptura que se criou
entre vivéncia e ritualismo ao longo da tradigéo littrgico-sa-
cramental crista. Vejamos alguns pontos:

Consideremos que toda agao littrgica é uma atualizagdo
do mistério de Cristo glorificado que, do seio do Pai, refaz em
si, pelo Espirito Santo mas hoje, as agdes salvificas realizadas
outrora, quando efetivou historicamente o mistério da encar-
nacao. Esta a¢do no passado, retomada no mistério divino,
proporciona as realidades terrenas uma dimensao meta-hist6-
rica que € sua diviniza¢ao. Assim, os momentos litdrgicos re-
presentam o dpice da transformacao de nossas realidades tem-
porais, sem esvazid-las num encontro com o universo divino, o
encontro Deus-ser humano, vivificado pela teandricidade do
Verbo de Deus (Jo 1, 1).

Esta acd@o divina na histéria garante para a Igreja ao longo
dos tempos a validade dos atos sacramentais, isto €, garante a
presenga divina na a¢do humana, feita sob a efigie do Espirito
Santo sempre atuante e vivo entre nés. Estes valores compdem
os elementos constitutivos do sacramento: Deus na histéria e
o ser humano vinculado a Deus pela sua fé viva em Jesus Cristo.

Essa condi¢@o tem uma importancia fundamental na rea-
lizagao das agdes littrgicas e constitui a fonte da sua validade
perene. Deus garante para a Igreja, por sua ligagao com Cristo,
a validade liturgico-sacramental, pois Deus confirma os atos
litargicos realizados em sua meméria, atualizando sua agdo
presenca nos gestos e palavras rituais.

A este elemento constitutivo, acrescenta-se um outro valor
da agdo littirgica que garante a sua qualidade. A validade indis-
pensavel este elemento acrescenta a frutuosidade (a vida vege-
tal que é frutuosa e nao estéril) ou sua fecundidade (a vida
animal que é fecunda e multiplica sua existéncia).

Nosso objetivo principal foi aprofundar a relagéo entre os
dois e conhecer o seu equilibrio dentro das necessidades da
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América Latina porque se em certos periodos do passado este
equilibrio foi deficiente e a “validade” assumira a posicao ab-
soluta na reflexao sistematica da teologia litiirgica. A exigéncia
da efetiva fecundidade/frutuosidade oscilou como um péndu-
lo ao longo do desenvolvimento da teologia littirgica.

Em resposta a pergunta que fizemos no inicio, depreen-
demos que a fecundidade € um valor exigitivo fundamental e é,
ao lado da validade, um elemento constitutivo do sacramento.
Este elemento constitutivo (fecundidade/frutuosidade) repre-
senta a participacio interior do sujeito celebrante na agao li-
tirgica e é o termometro da sua profundidade, a manifestagao
da existéncia dos elementos representados na celebragio.

Todos os rituais littrgicos devem ser penetrados por este
empenho de vivenciar pela prética os elementos mistéricos
invisiveis das agoes litargicas, que tém sempre a sua fonte vital
na obra salvifica de Cristo. Sem esta participagdo ativa e cons-
ciente, sem o intercambio humano global no contetidos dos
ritos e sem a relacao verdadeira entre a agdo littrgica e os atos
concretos da comunidade/sujeito celebrante, a liturgia carece
de um seu elemento constitutivo essencial, que é a sua fecun-
didade/frutuosidade.

E interessante notar a quantidade de elementos que emer-
gem dos rituais da Igreja ap6s o Concilio Vaticano I, a riqueza
de propostas e sua insisténcia na fecundidade/frutuosidade da
liturgia e dos sacramentos. Este elemento que os ritos insisten-
temente apresentam tornou-se o que se poderia chamar de
“valor exigitivo dos sacramentos”.

Ficou provado que o sacramento realcando apenas a vali-
dade é parcial e carece de um valor fundamental que é sua
relagdo com a vida. Devemos, portanto, rever a celebragao li-
tirgica dos sacramentos na atual conjuntura eclesial, pois a
nossa realidade conclama por uma pratica religiosa-sacramen-
tal mais coerente, mais realista e menos superficial. Assim, os
sacramentos passam a relacionar-se estreitamente com os ele-
mentos da justica, das realidades cotidianas, das culturas, es-
pecialmente as oprimidas, com os dramas dos excluidos so-
ciais, com a ética humano-crista, com a simbologia moderna,
com a transformacao social, enfim com a libertacdo humana.
Uma liturgia crista verdadeira incorpora, assume e jamais pres-
cinde de todos estes elementos.

Agora, compete-nos a missao e a coragem para propor e
encaminhar uma pastoral litdrgico-sacramental, de forma pa-
ciente e progressiva, na busca da plenitude da dimensdo
exigitiva de cada acao littrgica, a sua frutuosidade/fecundida-
de aqui para a América Latina.
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Sem nos conformarmos com o “minimo necessério” exigi-
do pela validade proposta pela dogmatica propde, devemos
desafiar este limite e conquistar o “méximo possivel” com uma
liturgia transformadora, eficaz, ativa e consciente. Somente a
liturgia fecunda e frutuosa contribui na Igreja e na sociedade
para a construcao do Reino de Deus na histéria humana, mis-
sdo cristoldgica, legada como servigo a todo cristdo. Esta reali-
zagdo de uma liturgia nova é o instrumento mais adequado
para conseguir a inspiracao crista da divinizagao da humani-
dade, quando todos seremos perfeitos como o Pai é perfeito e
unidos como € una a Trindade.

Antonio Sagrado Bogaz
Professor de Liturgia e Pastoral da Liturgia
Instituto Teolégico Sao Paulo.
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