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1. Para andlise do fendmeno re-
ligioso no meio de nosso povo,
Cf. J.J. CARVALHO, Caracteristi-
cas do fenomeno religioso na
sociedade contempordnea. In
Maria Clara BINGEMER (org), O
impacto da modernidade sobre
a religido. Sao Paulo, Loyola, pp.
133-195.

2. Cf A Fraternidade e Os Exclui-
dos. Eras tu Senhor?, o TEXTO
BASE da Campanha da Frater-
nidade de 1995 da CNBB traz
um relato da situagdo dos ex-
cluidos de nossa sociedade. O
Brasil possui 64,5 milhdes de
pessoas em condigOes de pobre-
za, ou seja, com rendimentos
per capita igual ou inferior a
meio saldrio minimo. No Brasil,
conforme o0 mapa da fome ela-
borado pelo IPEA, existem 32
milhdes de brasileiros, uma po-
pulacdo equivalente a da Argen-
tina, que se defronta diariamen-
te com o problema da fome. Cf.
Texto-Base, 12-31 e IPEA, Mapa
da fome: Subsidios e formulagao
de uma politica de seguranca
alimentar, mar-1993, p. 5.

3. Muitos analistas nao véem
dimensao politica nas religides
populares, cf. G. GIMENEZ, Cul-
tura popular y religién en el
Anahuhac. México, Centro de
Estudios Ecuménicos, 1978, em
que mostra a a polarizagdo en-
tre cristianismo e transformacao

O SAGRADO, A MAGIA DOS
RITOS € SEUS MISTERIOS

O nosso povo é profundamente religioso. H4 um fascinio
enorme pelo sagrado, o mdgico e o maravilhoso. Esse sentimento
perpassa todas as camadas sociais, fazendo-o um povo mistico.

Esse fato s6cio-religioso é perceptivel em todas as nossas
regides geograficas e, através de sinais simbdlicos, podemos
avaliar e analisar esse fenémeno.!

Nosso povo é ainda na sua maioria uma populacéo pobre.
Sdo 32.000.000 milhdes de pessoas que vivem na miséria. A
pobreza é gritante em todos os setores. Hoje podemos perce-
ber essa miséria dentro das grandes cidades e até nas médias
e pequenas, o fendmeno se repete! Pobreza, miséria, exclusdo
de bens de consumo, caréncia no setor da satiide e na educagao
sdo chagas de nosso povo.?

Outro lado que nos questiona é saber que 85% de nossa
populacdo se diz catdlica, recebem o batismo cristdo e profes-
sam a mesma fé.

Muitos analistas véem no fendmeno religioso uma civiliza-
¢do ainda enraizada num mundo rural e pré-cientifico. Cul-
pam a pobreza pela indoléncia das pessoas e a falta de discipli-
na no trabalho e na ambicdo de progredir. Hé alguns que até
divulgam um refrdo popular para justificar tal situacdo: No
Brasil, plantando dd, ndo plantando, dao.

Outros explicam a religiosidade como sendo uma pseudo-
cultura que foi imposta pela cristandade como forma de alie-
nacao para os verdadeiros problemas da vida como o trabalho,
a saude, a cultura e o progresso cientifico e tecnolégico.

Mas serd que essas andlises e leituras refletem com serie-
dade o fendmeno religioso, a origem da pobreza e do catolicis-
mo de nosso povo?

Pensando nesses problemas, vendo a multiplicidade de ritos
religiosos, a explosdo do mundo mistico, a crescente literatura
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esotérica, o crescimento das seitas magicas e misteriosas, do in-
teresse pela angelologia e pela corrida a duendes, cartomantes,
videntes, amuletos e talismas, surgem vérias perguntas: serd ape-
nas uma onda que é imposta pela midia, visando lucros econo-
micos? Serd um fenémeno da aproximacio do fim do milénio ?
Sera uma conseqiiéncia da pobreza e falta de cientificismo?*

Sem duvida existe um fato objetivo: a existéncia de uma
Piedade Popular que se manifesta tanto individual como co-
munitariamente. Essa piedade popular se expressa pelo culto a
Deus, a Nossa Senhora, aos santos, através de atos de religio-
sidade, sincretismo de ritos e até nos sete sacramentos da Igre-
ja (Puebla 910-912).5

Analisando esse fendmeno, podemos perceber que existe
um sentimento profundo e que ndo podemos classificid-lo “a
priori” como supersti¢cdo ou deturpagio do verdadeiro catoli-
cismo. E o que seria o verdadeiro catolicismo?

1. O CATOLICISMO NO BRASIL

Quando falamos em “catolicismo” logo pensamos no ro-
mano como se fosse o Gnico e verdadeiro catolicismo. Dentro
de nosso quadro de referéncia, o catolicismo no Brasil é carac-
terizado pela paréquia com sua missa dominical repleta de fiéis,
pelas associagdes piedosas, pelas festas dos padroeiros, soleni-
dades da Semana Santa, pela Igreja cheia de imagens de santos
e pela énfase dada a moralidade e piedade.

Esse catolicismo romano, conforme as pesquisas histori-
cas, foi implantado no Brasil na segunda metade do século XIX
pela acdo conjunta de “Bispos Reformadores” com o clero for-
mado por eles ou trazido da Europa que veio para substituir o
antigo catolicismo tradicional do periodo colonial que possui
caracteristicas bem distintas.

O antigo catolicismo luso-brasileiro é fundamentado em
organizagoes e liderancas leigas. Esse fato de se basear na pie-
dade do povo ajuda a entender o dinamismo do catolicismo
apesar da debilidade e escassez do clero.

1.1. O catolicismo tradicional

O catolicismo no Brasil, até o fim do século XIX, estava
fundamentado na acdo dos leigos. As confrarias e irmandades
se dedicavam ao culto dos santos e a devocao dos padroeiros
e das almas, sendo o principal suporte da religido catélica. Nas
cidades, vilas e aldeias, essas irmandades e confrarias eram bem
organizadas, tinham um patrimdnio econdmico e sustentavam
as capelas e cemitérios. No interior, eram constituidos por gru-

[__50_.

A.C. 0.SOUSA —

O Sagrado, a magia dos ritos e seus mistérios

social e religiosidade popular e
alienacao socio-politica, criti-
cando “a admiragdo romantica
propria do populismo cultural’
(p.248).

4.].]. CARVALHO, O Encontro de
Velhas e Novas Religides. Brasi-
lia, UNB, 1992 (Antropologia,
133) e O problema da espiritua-
lidade na sociedade massificada,
texto proferido no Forum de
Ciéncia e cultura da Universida-
de Federal de Rio de Janeiro em
agosto de 1992.

5. Cf. Conclusoes da III Confe-
rencia Geral do Episcopado La-
tino— Americano (Puebla), n.
910-915, em que se procura fa-
zer uma andlise critica da Pie-
dade Popular.



6. P.A. RIBEIRO DE OLIVEIRA,
Religiao e dominagao de classe.
Vozes, Petrépolis 1985; E.
HOORNAERT e R. AZZI, Historia
Geral da Igreja na América Lati-
na. vol. 2. Petrépolis, Vozes,
1975; E. HOORNAERT, O cristia-
nismo moreno do Brasil
Petrépolis, Vozes, 1981, e uma
sintese magistral oferecida pelo
mesmo autor E. HOORNAERT,
Histéria do Cristianismo na
América Latina e no Caribe. Sao
Paulo, Paulus, 1994.

7. Pesquisador e antrop6logo
Carlos Rodrigues Branddo tem
uma série de estudos sobre essa
festa do Divino. Cf. C.R.
BRANDAO, Memcdria do Sagra-
do. Estudos de religido e ritual.
Sao Paulo, Pauiinas, 1985, p.
171-197.

pos sem muita organizacdo formal mas apenas centralizados
em torno da figura do “festeiro “.Esses grupos de leigos eram
auténomos em suas atividades religiosas e promoviam as fes-
tas religiosas dos padroeiros e santos. Nessas festas populares,
os padres e sacerdotes eram apenas convidados de honra para
celebrar as missas, atender as confissées, celebrar os casamen-
tos e batizados. Nessas ocasides solenes das festas, os sacra-
mentos do batismo e matriménio eram celebrados. Por esse
costume se compreende porque héd pessoas que deixam para
batizar os filhos nas festas de padroeiros. Quando ndo havia
padre para celebrar os sacramentos e a missa, a festa religiosa
acontecia do mesmo jeito. Os sacramentos e a missa comple-
tavam o catolicismo do povo. Havia até um adé4gio popular:
Muita reza, pouca missa, muito santo, pouco padre.’

Encontramos ainda hoje em muitos lugares do Brasil exem-
plos desse catolicismo tradicional. A “Folia dos Reis” que se
celebra ap6s o Natal, expressa bem uma festa popular centrada
na pessoa do festeiro que organiza a “folia” feita para pagar
uma promessa ou por devogdo aos Santos reis O festeiro se
encarrega de promover a festa. Trata-se de pessoas que orga-
nizam a festa religiosa, angariando donativos e abencoando a
todos. No dia solene da festa, todos se retiinem para celebrar os
santos, agradecer as gracas recebidas e pedir a prote¢ao para
todos. O clima é de festa, revestido de profunda fé. Ndo é uma
simples manifestacéo folclérica mas tudo é feito com serieda-
de e devocdo, onde hd também canto, bebida, musica e danca.
Simbolizados pelo estandarte-guia dos Santos Reis, ou pela
bandeira do Divino, por imagens, os santos participam da fes-
ta, convivendo com os seus devotos e protegidos.”

Além das festas anuais, hd ainda prdticas religiosas de
ambito familiar ou pessoal. O povo se retiine nas casas para
uma “reza”, triduo ou novena em acao de gragas e até se faz
uma procissdo para se pedir chuva. Cada pessoa estabelece
assim um relacionamento com a divindade ou com os santos
que sdo a encarnagdo concreta do Divino. Quando alguém
morre, 0s parentes, amigos e vizinhos vém fazer o velério e a
purificacdo do corpo e rezar pela alma. Em caso de doengas,
procura-se o “benzedor”. Quando alguém morre em acidente,
procura-se fazer um cruzeiro e as pessoas piedosas que por ali
passam acendem uma vela ou fazem uma prece.

Todas essas funcdes religiosas se fazem sem a presenca do
sacerdote ou de agentes religiosos que pertencem a uma insti-
tuicdo definida. Ha os lideres que dirigem as celebragdes por-
que tem mais qualificagdo ou porque aprenderam por outros
lideres mais velhos. Sdo os “puxadores de terco” ou rezadores.
Qualquer pessoa que sabe “tirar o ter¢o”, pode ser o rezador.
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Quem faz as benzecdes para curar males e feridas é chamado
de “benzedor” porque sabe certas férmulas de benzecdo e co-
nhece ritos de cura. Aquele que improvisa a cantoria na folia
dos Santos Reis é o “embaixador”.

Analisando a fungao do leigo como agente religioso no ca-
tolicismo tradicional, trata-se de carisma pessoal. Basta que
tenha conhecimento e competéncia para o exercicio da funcao
religiosa. Existem algumas tradi¢des que restringem os agentes
religiosos a determinadas categorias de pessoas como: s6 os
homens fazem parte do grupo dos Santos reis; parente nao pode
purificar o corpo e encomendar a alma do morto; s6 quem foi
mordido por cobra pode curar mordidas de cobra. Importante
que nao existe uma ligagao com a hierarquia clerical e as fun-
¢oes sdo exercidas por leigos que se preparam para tais fun-
¢Oes ou possuem carisma para isso.

Essas préticas ndo aparecem de forma isoladas mas sio
complementadas pelas praticas e crencas do catolicismo ro-
mano, especialmente a missa nas ocasides solenes e os sacra-
mentos dos ritos de passagem como batismo, matrimonio,
uncdo dos enfermos. Sabemos que esse catolicismo é ainda
vivo nas regides onde nao hd padre ou que os sacerdotes s6
vem por ocasido da desobriga ou quando o fiel participa de
romarias a santudrios.?

1.2. O Catolicismo Romano

O catolicismo romano estd fundamentado sobre a autorida-
de do Papa e por extensao a dos bispos e a dos padres. A roma-
nizagdo do catolicismo popular foi efetivada na medida em que
0 poder religioso dos leigos foi transferido para os clérigos.

“Os Bispos Reformadores” da segunda metade do século XIX
procuraram se ater a area especificamente religiosa sem recorrer
ao poder politico ou pressdes sociais para conseguir a desejada
reforma da religido do povo. A estratégia foi desvalorizar o cato-
licismo dos leigos, procurando implantar um catolicismo roma-
no centrado na hierarquia e fungoes littirgicas exercidas pelos
sacerdotes, como 0s sacramentos. Procurou-se substituir as de-
vogoes aos santos tradicionais como Santo Antonio, Sdo José,
Sao Sebastido, Santa Barbara, Sao Benedito por devogdes em voga
na Europa, especialmente as devogdes marianas e a devocdo ao
Sagrado Coragdo de Jesus, que serviam como instrumentos de
luta contra o “modernismo” e liberalismo anticlerical.

Esse esforgo de romanizagdo desmantelou as antigas irman-
dades e confrarias voltadas para os santos “tradicionais” e as
substituiu por novas organizagdes leigas voltadas para a devo-
¢do “aos novos” santos.
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8. PA. RIBEIRO DE OLIVEIRA,
O Catolicismo do Povo. Palestra
proferida na I Semana Teoldgi-
ca do Studium Theologicum em
Curitiba, de 28 de setembro a 1
de outubro de 1976, publicada
em Cadernos, Sao Paulo, Ave
Maria, 1976. p 9-22.



9. Ibidem, p. 12.

A introducdo da devocao ao Sagrado Coracao de Jesus vai

“assumir uma importancia muito grande pois ela se efetiva atra-

vés de um novo organismo leigo Apostolado da Oragdo que se
difunde rapidamente na segunda metade do século XIX, acom-
panhando a acdo dos Bispos Reformadores. Algumas dioceses
sdo inclusive consagradas ao Sagrado Coracao de Jesus. O Apos-
tolado da Oragdo, como também a Pia Associacdo das Filhas de
Maria, a Liga Catdlica, a Cruzada Eucaristica, a Congrega¢do
Mariana e as Conferéncias Vicentinas, se distinguem das anti-
gas confrarias e irmandades pelas funcdes ocupadas pelos lei-
gos. Sdo associagdes para leigos e ndo associagdes de leigos. A
direcdo sempre estd subordinada diretamente ao paroco ou
vigdrio que por estatuto sempre faz parte da diretoria e que
sempre controla as atividades e decisdes da entidade.’

As antigas festas religiosas, realizadas por iniciativa e devo-
¢do dos leigos, onde os padres sdo apenas convidados para
celebrar missas e béncdos solenes, sdo substituidas por festas
litdrgicas ou festas ligadas as novas devocdes. A festa da Coro-
acao de Nossa Senhora é muito incentivada e sido colocadas
em segundo plano as Folias dos Santos Reis, Folia do Divino,
procissao das Almas, as Festas Juninas, as procissdes dos san-
tos tradicionais que até sdo consideradas como supersticiosas.

Desaparecendo as festas, as irmandades e confrarias per-
dem sua funcao religiosa e vao se extinguindo ou vao passando
para o controle do paroco. Esse processo de destituicdo dos
leigos das irmandades e confrarias fez desaparecer as lideran-
cas leigas e centraliza no clero todas as atividades religiosas e
todo o governo da paréquia.

No processo de romanizacdo que foi se estabelecendo, os
pérocos levaram as imagens dos santos de devocdo para os tem-
plos paroquiais, matriz ou capelas, substituindo as antigas ermi-
das e oratérios particulares ou das comunidades, onde as ima-
gens era guardadas por leigos. Os centros de romarias passaram
a ser dirigidos por congregacdes religiosas clericais. Controlando
assim “os santos”, controlou-se a festa e a devocdo popular. O
padre n3o é apenas o celebrante da missa e dos sacramentos
mas é agora o principal “festeiro”. Ele passa a organizar a festa,
dirigir os cantos, as novenas e oragdes. Esse processo de romani-
zacgao encontrou alguma resisténcia de algumas liderancgas leigas
mas o episcopado brasileiro, embora reduzido em niimero de 11
bispos por ocasido do Concilio Vaticano I (1869-1870),era muito
unido e tinha apoio do novo clero secular e das congregacoes
religiosas, masculinas e femininas, chegadas da Europa.

Contavam ainda com o apoio dos imigrantes europeus que
vinham para c& como pessoas acostumadas a esse catolicismo
romano. Percebe-se claramente esse fato através da diferenca
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de préticas religiosas entre o sul e o resto do Brasil. As familias
de origem europeia possuem priaticas religiosas semelhantes
as da concepgdo romana. As familias de origem luso-brasilei-
ras possuem costumes religiosos domésticos que se asseme-
lham ao antigo catolicismo tradicional.

O catolicismo romano d4 muita énfase aos sete sacramen-
tos, priorizando a recepgao dessa pratica sacramental. A orga-
nizagdo das paréquias, a formacdo dos padres, as associacoes
para leigos, a prépria espiritualidade devem convergir para a
pratica habitual dos sete sacramentos. A partir de 1920, A Igre-
ja Catolica no Brasil foi estruturada conforme o modelo roma-
no. Nao conseguiu porém penetrar profundamente na popula-
¢do. Os meios de propagacio, as escolas catélicas, as ativida-
des das paréquias, as associagdes piedosas, s6 atingiram uma
parte da populacdo. No Brasil, apenas uns 10% a 15% aderiram
essa maneira de ser cat6lico. O restante da populacio
reelaborou a religido, conservando elementos da tradicdo luso-
brasileira e reinterpretando elementos do catolicismo romano
de maneira prépria.'

2. A ORIGEM DA RELIGIOSIDADE POPULAR

Esse fenomeno da piedade popular, que se expressa em
atos de religiosidade, tem raizes mais profundas no incons-
ciente coletivo religioso da populagéo brasileira. Podemos per-
ceber tragos que provém da origem do nosso povo e do proces-
so de mesticagem. A presenga criadora, providente e salvadora
de Deus jd acompanhava a vida desses povos. As sementes do
Verbo, presentes no profundo sentido religioso das culturas pré-
colombianas, esperavam o orvalho fecundante do Espirito (San-
to Domingo 17).

Analisando a religido do povo, constatamos influéncias da
cultura indigena, como o culto aos mortos, o respeito pelos
fendmenos naturais; da cultura africana como a meméria dos
antepassados, o respeito e culto aos mortos, a gratiddo pelos
frutos da terra, o caréter sagrado da vida humana; do catolicis-
mo romano, cuja catequese foi mal-entendida, provocando
uma dicotomia entre o culto oficial da Igreja e a religiosidade
do povo.

Dentro da piedade popular, podemos ver aspectos positi-
vos que sao uma verdadeira inculturacdo da fé. Sao expressées
religiosas que possuem valores, critérios, atitudes e condutas
formando uma verdadeira matriz cultural. Nascem da mensa-
gem evangélica que € inculturada pela sabedoria popular. (Santo
Domingo 36).!
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10. Ibidem, p. 19

11. Cf. SANTO DOMINGO, Con-
clusoes, n. 36, analisando os as-
pectos positivos da religiosidade
popular procura mostrar que mui-
tas expressoes religiosas s3o uma
verdadeira inculturacéo da fé.



12. P. BOURDIEU, Géneése et
structure du champs religieux. In
REVUE FRANCAISE DE SOCIO-
LOGIE 12 (3), p. 295-334, jul-set
1971.

2.1. A inculturagdo da fe

Existem algumas caracteristicas da PIEDADE POPULAR que
sio uma verdadeira inculturacdo da fé. O encontro do catoli-
cismo ibérico-romano com as diversas culturas latino-ameri-
canas formou um processo de inculturagao com aspectos con-
flitantes mas que através de multiplas formas de religiosidade
popular e de arte mestiga, apresenta uma conjungao do perene
cristdo com o préprio da cultura do nosso povo. (Santo Do-
mingo 18). Sdo atitudes, critérios e valores que devem ser res-
peitados e que revelam a alma mais intima da religido popular.
Apresentamos alguns tragos, procurando fazer uma leitura teo-
légica-a partir da religiosidade popular.

2.2. O fascinio popular pelo sagrado

Quando falamos em religiosidade popular, é preciso escla-
recer o que entendemos por popular. Existem muitos precon-
ceitos que envolvem essa categoria. Dentro de uma 6tica elitis-
ta, popular é entendido como vulgar. Popular seria assim a
deturpacdo ou deformacéo de uma forma original ou seria um
produto cultural de segunda linha para o consumo das massas.
Partindo de uma 6tica populista, popular seria a forma espon-
tanea propria de grupos ou classes subalternas e por isso seria
capaz de conferir a marca de autenticidade a sua produgao
natural. O juizo de valor que estd em ambas as maneiras de
enfocar essa realidade, pode atrapalhar um anélise mais rigo-
rosa, levando a julgé-las, ou como formas religiosas deturpa-
das, préprias de massas incultas, ou como formas auténticas
de religido de grupos dominados.

Sirvo-me de uma defini¢do sociolégica de P. Bourdieu'*: a
categoria popular na religiosidade se divide em trabalho religio-
so anénimo e coletivo, isto é, producao de autoconsumo € 0
trabalho dos especialistas para o consumo dos leigos. No pri-
meiro tipo, a produgao religiosa é fruto de todos os membros
de um determinado grupo, que dominam de modo concreto o
conjunto de esquemas de pensamento e de acao referentes ao
sagrado que se lhes apresenta implicito e adquirido por fami-
liaridade. As religides populares se opdem a producao religiosa
de especialistas. Religiosidade popular implica assim:

1-Socializacdo dos bens sagrados pois sdo produzidos para
0 autoconsumo.

2-Auséncia de sistematizacdo doutrinal e teoldgica pois €
esta atividade prépria de especialista em teologia e religido.

3-Auséncia de legitimidade institucional que os especialis-
tas oficiais podem conferir.
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Como s@o produto de autoconsumo, as formas religiosas s6
podem ser enraizadas na tradi¢éo legitima. A categoria popular
contém assim diversos significados. Dentro do prisma social,
popular se opde o que € proprio de classes dominantes. Dentro
do prisma cultural, popular se opde ao erudito. Dentro do prisma
politico, popular opdem-se ao oficial. Essa maneira de falar arti-
cula-se dialéticamente pois nenhuma religido é exclusivamente
popular, ja que tanto o trabalho religioso, anénimo e coletivo,
quanto o trabalho especializado, s6 existem como tipos ideais. A
religiosidade popular, dentro dessas trés propriedades articula-
das entre si, forma assim uma maneira religiosa de ser que se
distingue da forma erudita, oficial e da classe dominante.

Dentro desse quadro de andlise, podemos falar de popular
em contraste com a forma oficial do sistema religioso. A religido
popular € assim uma forma de religiosidade do povo em seu uso
original, como Volksreligion, como religido nacional ou tribal, em
oposicdo as religides universais. A producdo simbolica de auto-
consumo nas religides tribais ndo comporta uma variante a for-
ma oficial pois a lideranga religiosa no est4 afastada da realida-
de e das reagdes do povo. Nao ha como opor oficial 4 popular.’®

Nosso povo tem um fascinio tremendo em relacdo ao Sagra-
do, ao mistério, ao maravilhoso, ao madgico, ao transcendente.
Essa busca do sagrado se reveste de muitas variacoes simbélicas.

Essa fé e apego ao transcendente se manifesta pela capaci-
dade de se voltar para Deus em todos os momentos da vida. O
sagrado e o profano se misturam. Nosso povo simples vé Deus
em tudo. Nao consegue separar o profano e o cientifico do
divino. Tudo tem uma explicagio que em ultima andlise se
atribui a divindade. .

Principalmente nas situacoes limite da vida, nas calamida-
des e catéstrofes, nosso povo busca a Deus, tnico capaz de o
ajudar nos momentos dificeis e desesperadores. H4 uma busca
de escuta da Palavra de Deus que fala através dos sinais csmi-
cos. A sabedoria popular nos ensina a aprender as licées divi-
nas, observando a natureza e fatos existenciais da vida.

2.3. A visibilidade do divino

Deus se faz presente e visivel. Ndo é algo distinto e longin-
quo. Ele se visibiliza e se concretiza em pessoas como represen-
tantes e materializacdes da divindade. Assim os padres, religio-
sos e religiosas, os benzedores, mées de santo sdo encarnagdes
do divino nas figuras humanas.

Assim o Pe Cicero de Juazeiro, Pe. Donizetti de Tambau, Mae
Menininha de Cantois sdo figuras que representam a divindade
pela sua santidade, caridade, sendo sinais vivos de Deus para o
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povo. Mesmo a simples figura de um sacerdote ou de uma religio-
sa merece todo o respeito e veneracdo e ndo podem ser despre-
zados pois o desprezo poderia ser punido como um ato sacrilego
ou desrespeitoso. E f4cil de compreender que o povo simples faz
questdo de tratar bem essas figuras sagradas, oferecendo-lhes o
que de melhor se tem em suas casas, pois estdo dando a Deus na
pessoa deles. E uma ofensa quando sacerdote se recusa aceitar
um simples café ou ndo se dignar visitar sua casa ou barracos.
Grande privilégio é poder hospedar um padre, um missionario,
pois ele atrai para casa todas as gracas e béncaos de Deus."
Deus ainda se localiza de maneira mais visivel em lugares
como santudrios e cidades onde aconteceram fenémenos reli-
giosos especiais. No ambito doméstico, temos os oratérios, lugar
onde s3o colocados os santos de devocdo de uma familia. Ali se
reinem seus membros para rezar cotidianamente ou em mo-
mentos mais dificeis. Nas comunidades locais, temos as capelas
construidas para abrigar algum santo ou padroeiro do local. O
povo ai se retine para a reza que é feita com diversas finalida-
des ou para preparar a festa do santo, ou para proteger a co-
munidade, ou para alcanc¢ar o descanso eterno dos mortos ou
até para celebrar missas na visita do padre. Em ambito maior,
temos os santudrios que sdo consagrados a algum santo ou
Nossa Senhora. Esses centros de piedade atraem grande nimero
de romeiros que vem para rezar, agradecer e pedir ao santo ou
Nossa Senhora de sua devocdo. Os santudrios existentes no
Brasil sdo testemunhos dessa fé popular como vemos em Apa-
recida, SP., Bom Jesus da Lapa, Bahia , e tantos outros.”

2.4. Fatos existenciais da vida

Existem situacdes da vida humana em que as pessoas per-
cebem a presenca de Deus de maneira mais sensivel e nessas
ocasides, 0 nosso povo se lembra e celebra Deus de maneira
especial. Nos nascimentos no Brasil, apesar das dificuldade de
satide e da mortalidade infantil exagerada, hd motivo para se
celebrar o dom da vida que é emprestado aos seres humanos
para cumprir uma missdo. O momento da morte € visto e sen-
tido com a proximidade de Deus que vem buscar as pessoas.
Na hora da doenca final ou na agonia, todo mundo se recorda
da necessidade e consolo de uma prece ou da presenc¢a de um
sacerdote. Os corpos dos mortos sao velados, abengoados e
suas almas sdo encomendadas a misericérdia divina. Mesmo
0s que ndo possuem uma prética religiosa definida, fazem
questdo de uma prece ou de chamar o sacerdote.

Nas etapas principais da vida ou nos ritos de passagem €é
necessaria a presenca de um rito sagrado para abencoar e jus-
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tificar as novas situagdes da vida. Assim na passagem da pu-
berdade, na maioridade, ao assumir uma familia, todos que-
rem e sentem necessidade da visibilidade de Deus e da forca
de suas béncdos e gragas.!®

Certas situacdes da vida demonstram o quanto nosso povo
é profundamente religioso e espiritual. A amizade, a unido, a
hospitalidade, a fraternidade, principalmente nas situagdes
dificeis, revelam uma sociabilidade com fundo religioso. O
carater comunitdrio de nossa gente descobre na figura do po-
bre, do sem teto e sem comida, a presenca de Deus que precisa
ser acolhido e amparado. Quem dd aos pobres, empresta a Deus,
diz o ditado popular.

Outro momento em que se pode constatar a sensibilidade
religiosa de nosso povo é o momento do sofrimento, da dor e
das catéstrofes. Essa resisténcia e luta pela vida é vista como
uma prova de Deus a seus filhos. Tudo é aceito ndo apenas por
passivismo ou negativismo mas muitas vezes é interpretado
como momentos privilegiados para se aproximar de Deus e
rever a propria existéncia.'”

Nesses momentos criticos, nosso povo deixa transparecer
um desapego da matéria, da transitoriedade da vida e do dese-
jo de busca do definitivo. Para alguns analistas, essa atitude é
apenas uma apatia ou inércia diante da impoténcia da vida
mas sabemos que a realidade profunda é aceita de maneira
silenciosa e como uma fé e persisténcia que nao sao vistas para
quem olha sob a ética de um frio cientificismo.

2.5. A festa como expressdo do religioso

A sociabilidade de nosso povo brasileiro possui um traco
de religiosidade. A festa, o intercambio de sentimentos se faz
num clima de celebragzo. A festa sempre tem seu motivo tira-
do da vida e de fatos. Nossa cultura privilegia a festa. Na socie-
dade consumista em que vivemos, muitas vezes a festa e toda
acao ladica, gratuita é classificada como preguica. Percebe-se
a dialética entre acdo-trabalho e festa-inércia. Tudo que nao é
atividade laboriosa, é preguica. Nossos indios e negros africa-
nos foram considerados preguigosos pelo seu espirito festivo e
ludico. Nossa gente simples privilegia a festa, a celebracao.
como momento forte de distanciamento da faina didria que
permite valorizar o conjunto do cotidiano. A magia do cotidia-
no estd na beleza do ritual em que se vive o banal de maneira
solene e prazeirosa. Esses momentos expressam a experiéncia
humana de forma totalizante e global: cansaco e esperanga,
tensdes e conflitos, sonhos e vitérias. Esse assumir da vida em
sua acdo é festejado em momentos que relativizam o destino
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dificil e trdgico da faina didria. A histéria ndo é vivida de ma-
neira s6 pesarosa e fatigante mas a rotina é interrompida pela
festa que revela a liberdade do ser humano, buscando signifi-
cado no religioso e no definitivo de Deus.

A festa ndo é assim uma “perda de tempo” mas nela o
homem aprende o relativo da vida, o momento lidico do sim-
bélico e do estético. Esse encantamento fascina pois ha lugar
para a danga, o sonho impossivel, o contato com o Divino que
torna magnifico o cotidiano. O azul do sonho vem colorir o
cinzento do dia a dia e ajuda a fugir das preocupagdes e sobre-
cargas do presente. A festa tem cardter de esperanca e de sonho,
de utopia a ser conquistada. A magia da festa extrapola o mo-
mento presente, pois celebra um passado e sonha um futuro.

Perder o sentido da festa é perder o senso da gratuidade. A
festa é a magia do iniitil e do lddico que ajuda a entender o
plenamente humano. A festa nao € algo produtivo em si mes-
mo mas € uma parada para se viver o gratuito. O ritual da pre-
paracgdo de uma festa revela a ansiedade e esperanga de reen-
contros felizes e sonhados. A festa faz parte do mistério da vida
que o ser humano nio pode acorrentar e que nela pode tocar
um pouco do mistério de Deus. A festa é o oposto da magia
pois o ser humano ndo pode dominar o desconhecido. A festa
é gratuidade e comunicagdo com o mistério da vida que se
revela através da acdo de Deus na histéria.'®

Os festejos populares, como as festas juninas, festas dos
santos padroeiros, festa do Divino, sdo momentos privilegia-
dos de contato com Deus. Para a alma intima de nosso povo,
esses momentos magicos deixam tocar a presenga de Deus. O
sentido da festa, como expressdo da sociabilidade religiosa,
manifesta-se até no carnaval. Carnaval, ndo como produto de
consumo imposto pela midia eletrénica ou pela economia de
mercado, mas o Carnaval que se faz no ambito do esponténeo,
do sagrado e da liberacdo da prisdo do cotidiano.

3. 0 PLURALISMO E O SINCRETISMO RELIGIOSO

Além dos aspectos positivos da religiosidade popular, cons-
tatamos muitos desvios de pontos centrais da revelagao crista
que aparecem em sincretismo de doutrinas e de cultos. Sao
facetas das manifestacdes populares que desvirtualizam expe-
riéncias cristds fundamentais e deturpam a prética e os ensina-
mentos de Jesus de Nazaré. Esses desvios provém de uma ca-
tequese mal transmitida e entendida, acumulando com ensi-
namentos de tradicGes religiosas indigenas e africanas e dando
origem a certas praticas e tabus religiosos."
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3.1. Os conceitos sobre Deus

Os conceitos sobre Deus possuem uma variabilidade na
propor¢ado das necessidade imediatas, emergindo assim ima-
gens de deuses que correspondem a desejos imediatos que nio
fazem parte da experiéncia crista. Sao verdadeiros idolos que
se revestem de medos, tabus e anseios intimos. Muitos pos-
suem a falsa concep¢ao de um Deus distante que castiga os
maus e recompensa os bons. Esse Deus se identifica com os
poderosos, pronto a proteger os que sdo submissos, que acei-
tam suas normas de vida, as situagdes sociais e castiga os re-
beldes e desobedientes. Para satisfazer essa distancia, hd uma
série de ritos que ajudam a afastar o medo e o castigo.

Outros cultuam um Deus-Medicina que ajuda nos momen-
tos dificeis da doenca, sendo um verdadeiro quebra-galho. Exis-
tem ritos magicos e plantas medicinais que curam e salvam as
pessoas. Quando ndo se consegue a cura, muitos abandonam
seu deus, ndo mais rezando, nao oferecendo mais esmolas e até
nao participando dos sacramentos, principalmente a eucaristia.

H4 ainda aqueles que cultuam um Deus-Economia que aju-
da nos momentos dificeis das crises econémicas, ajudando a
conseguir dinheiro e melhoria de vida. Muitas seitas prometem
até desamarrar o dinheiro, ajudando as pessoas a se enriquece-
rem, se prestarem ajuda ou derem esmola a esse deus-idolo.

Essa variabilidade do conceito de Deus se manifesta em
muitos rituais e béncaos que sio praticados e acreditados. Pode-
se perceber que esses conceitos sobre Deus se afastam dos
ensinamentos de Jesus nos Evangelhos e deturpam o relacio-
namento com o Deus-Amor, Deus-Justi¢a que sdo a parte cen-
tral da pregacdo de Jesus.?

3.2. Os conceitos sobre os santos

Um dos elementos nucleares da religiosidade popular é a
devocdo aos santos. Santo é o atributo dado as pessoas da
Santissima Trindade, as santas almas dos inocentes, a Santissi-
ma Virgem Maria, aos Apostolos, mértires e doutores da Igreja,
a certas pessoas que possuem poderes miraculosos e represen-
tativos da divindade. Muitos porém caem num certo panteismo,
onde os santos sdo como demiurgos, ocupando uma escala
hierdrquica nos céus e na terra, possuindo poderes que podem
ser “chamados e invocados” através de oracdes fortes e ritos
miraculosos. Tudo € feito num clima esotérico e misterioso.
Existem santos para todas as necessidades. O auxilio deles e de
anjos se faz valer por preces e oracoes quase magicas. Existe
uma hierarquia celeste composta de Coros Celestiais que rece-
bem nomes e poderes. Os nomes do anjos na hierarquia celestial
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correspondem aos Novo Coros, segundo a cabala judaica. Os
anjos sdo também chamados de “Grandes Seres da Musica da
palavra”, razdo pela qual algumas palavras sdo associadas a
seus nomes. Para cada dia da semana hé anjos que possuem
cores especificas. Analisando atentamente a doutrina e crenga
de setores de nosso povo sobre os santos e anjos, percebe-se
que hd um sincretismo da catequese cristd, um amontoado de
crencas esotéricas, afirmacgdes que pretendem ter um caréter
teoldgico e biblico. Cada vez mais crescem doutrinas que rela-
tam experiéncias pessoais com anjos e santos, num clima de
mistério, de veneracgao, de respeito e até de medo.

3.3. A visdo sobre a Igreja

Para o povo simples e até em muitas camadas sociais mais
esclarecidas, a Igreja é ainda o templo, o clero e toda a hierar-
quia sagrada, abrangendo os religiosos, irmis e seminaristas. O
povo ainda nao se sente como sendo agente ativo e tem pouca
consciéncia de seu sacerdécio comum e tem por habito iden-
tificar a Igreja com essas pessoas sagradas. Como conseqiién-
cia disso, muitos procuram tratar bem essas figuras pois sdo
representantes diretos de Deus, merecem toda a veneracao e
respeito. Algumas pessoas, quando recebem grandes benefi-
cios ou quando fazem grandes colheitas dos frutos da terra
fazem questdo de doar uma parte para essas instituicdes que
representam a Igreja. E uma maneira de agradar a Deus e de
receber favores e béncaos futuras.

Essas atitudes de uma pseudo-compreensdo do que € a
Igreja, levam pessoas a serem meros espectadores nas cerimo-
nias religiosas onde o clero estd presente e oficializa os atos
litdrgicos.

3.4. A Cosmovisao sagrada dos rituais

Existe uma relacdo profunda entre mito e rito, formando
uma unidade fundamental entre a acdo ritual e a representa-
cdo. Nao existe uma anterioridade do mito ou do rito, um dan-
do origem ao outro, mas tudo acontece num s6 movimento
onde o mito d& sentido ao rito e esse, por sua vez, d4 realidade
viva ao mito. O mito é a imagem ideal que o povo cria coleti-
vamente, dando expressdo a conceitos, aspiracdes e sentimen-
tos que se fundam em valores primdrios que sdo reconhecidos
por aqueles que neles créem e que por eles se deixam guiar. Os
ritos sdo atividades simbdlicas pela quais a imagem do que é
ideal se torna realidade por meio da manipulacdo de simbolos.
Os rituais sao assim atos expressivos, contidos nos mitos, con-
cretizam-se em gestos, oracoes e atitudes corretas. Através do
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ritual, 0 homem impéde significado sobre o mundo, antecipa o
futuro, racionaliza retrospectivamente o passado e produz re-
sultados?' Dentro das atividades da Nova Era, o ritual é ato
portador, criador de sentido e tem uma func¢ao altamente sig-
nificativa e valoriza as chamadas vivéncias. Essas vivéncias sdo
trabalhos de purificacdo, tem fins terapéuticos e ajudam na
relacdo com o mundo.?

Dentro dessa cosmovisdo sagrada do universo, temos os
trabalhos com cristais. A formagao dos cristais est4 ligada a
constituicdo geoldgica da terra, sendo simbolo da evolucgio e
da memoria. O cristal é a forma perfeita que simboliza a
harmonizacdo das forcas césmicas. Os cristais representam a
expressao mais pura e limpida da evolugao das energias cosmi-
cas, realizando a passagem da obscuridade para a iluminag3o,
da nebulosidade para a luz transcendente que irradia paz e
harmonia. Os cristais possuem a pureza, harmonia, perfeicao,
evolucdo e transcendéncia e, ritualmente, essas qualidades
podem ser transferidas por atos positivos, criativos para os
individuos. Existem técnicas que ajudam a fazer essas transfe-
réncias. O que ajuda nesses rituais é capacidade indutiva que
faz as pessoas que usam os cristais a agir sobre o mundo. A
eficdcia depende da possibilidade de impor significados novos
ao mundo por meio de disciplinas de atitudes, pelo intercam-
bio religioso que provém dessas forgas césmicas, pelo efeito
ético que eles exercem sobre as pessoas e através delas sobre
as relacoes sociais. Procura-se a restauragao do equilibrio en-
tre a lucidez e o despertar espiritual, evocando as forcas trans-
cendentes capazes de mudar a histéria.?

Ainda dentro de uma cosmoviséo sagrada de rituais, temos
o cultivo e verdadeiro culto dos florais. Nesses rituais, as plan-
tas sdo valorizadas para despertar o desenvolvimento pessoal e
o equilibrio profundo das pessoas pois sdo de suma importin-
cia para o equilibrio do planeta.

O método de cura pelos florais consiste em modificagoes
dos tragos da personalidade através do uso de esséncias das
flores silvestres. As doengas seriam causadas por um estado
mental desarmonioso como o orgulho, édio, crueldade, amor-
proprio, ignordncia, gula e instabilidade. As flores, como ex-
pressdes de forcas césmicas, possuem qualidades como suavi-
dade, beleza, alegria e através de seu aroma podem produzir
vibragoes agindo como ponto de comunicagao do individuo
com o cosmos e com os poderes superiores do plano astral. As
flores podem assim tocar no espirito das pessoas, elevar seus
sentimentos e transferir através de rituais as qualidades supre-
mas da harmonia do universo. Essas energias produzem efei-
tos nas pessoas que as usam e nos seus relacionamentos so-
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ciais. Podemos perceber que essa espiritualidade harmoniosa
proveniente das plantas tem suas raizes em muitos ensinamen-
tos e tradicdes dos nossos indigenas e dos conhecimentos
medicinais sagrados de nossos negros e curandeiros. Existe uma
verdadeira simbiose entre os conhecimentos, crencgas religio-
sas sobre as plantas medicinais e milagrosas das tradicoes
populares e essa espiritualidade harmoniosa. Pela for¢a dos
rituais e crencas vindas de outras culturas sobre o poder cura-
tivo e educativo da natureza, nosso povo é fascinado e até
enganado por essas solu¢gdes mégicas e misteriosas.*

3.5. O sincretismo de doutrinas e cultos

Outro fendmeno que podemos verificar no meio de nosso
povo é o sincretismo de doutrinas e de ritos que possuem sua
origem na proépria histéria de nossa gente. Quando houve a
descoberta do Brasil, ou como preferem outros, a conquista de
nossa terra, os portugueses trouxeram sua civilizagado, seus
costumes e sua religido.”

Nosso indio é profundamente religioso. Acredita num prin-
cipio superior, Tupa. Abaixo de Tup3, existe uma infinidade de
demiurgos ou génios divinos. Sdo divindades protetoras da
agua, dos rios, dos peixes, das matas, dos animais e das flores-
tas. Os povos tupis tinham grande medo das almas das pessoas
falecidas e acreditavam que elas voltavam em forma de ani-
mais (lagartixas, sapos, pdssaros), vagando principalmente a
noite. Para se defender nesse mundo tdo repleto de espiritos,
haviam os orientadores espirituais, os pajés, que curavam as
doencas e afastavam o Jurapari, espirito inferior e mau que
acaba sendo identificado com o demonio dos cristdos. Pratica-
vam as feiticarias, servindo-se de animais, plantas que através
de rituais poderiam ajudar na defesa contra os espiritos maus
ou até prejudicar as pessoas adversarias.

Os escravos que aqui chegaram eram na sua maioria de-
sembarcados na Bahia, e depois enviados para o trabalho com
a cana de acticar e cacau na regiao nordeste ou para mineracao
nas Minas Gerais e Goias. Os que chegavam ao Rio de Janeiro,
eram levados para as fazendas de cana de actcar e depois de
café, em Sdo Paulo e na baixada fluminense. Os que chegavam
em Pernambuco, eram levados para as fazendas de algoddo e
acuicar em Alagoas e na Paraiba.

Os sudaneses vinham da Nigéria e do Sud@o, e de uma drea
extensa da chamada Costa dos Escravos até das proximidades do
Egito, pouco abaixo do deserto do Saara. Eram os nagds ou
iyorubas, os géges, os fanti-ashanti (negros -minas), os haussds de
culto islamico. Possuiam uma cultura mais elevada e crenca em
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divindades intermedidrias, ligadas as forcas da natureza chama-
das Orixds entre os nag6s, ou Voduns entre os géges.

Os bantos vinham do Congo, de Angola, de Mogambique,
do Centro e do Sul da Africa. Seu culto centralizava-se nas al-
mas dos mortos, dos parentes e tinham muitas divindades
cosmicas. Ao chegar ao Brasil, os dois grupos, sudaneses e
bantos, se misturaram numa tnica popula¢do escrava, mes-
clando as carateristicas biolégicas e culturais.

Apresentamos aqui apenas alguns elementos desse sincre-
tismo de doutrinas e culto para entender diversos fenémenos
que hoje constatamos. Nossos negros, sudaneses e bantos,
trouxeram também suas crengas e seus cultos. Eram também
profundamente religiosos, acreditavam numa divindade supre-
ma, Olorum (o Céu). Esse deus supremo nao é objeto de culto
direto mas se cultuavam os Orixds ou Voduns que sdo interme-
diarios e comandam os atos da vida humana. Essas entidades
divinas devem ser consultadas e obedecidas. No Pantedo afri-
cano, havia uns 400 Orixds, mas no Brasil retiveram apenas
algumas dezenas. Entre os bantos, ndo se cultuavam tanto as
divindades mas as almas (eguns) e acima delas um Deus Su-
premo, chamado Zambi. As almas dos mortos recentes, zumbis,
vagueiam até seu repouso eterno.

Tendo como base esses crencas, o sincretismo assumiu do
Catolicismo diversos cultos e doutrinas. O culto aos Santos se
identifica com os Orixas que se fez necessario para disfarcar as
préticas religiosas negras que os portugueses e catequistas ndo
toleravam e perseguiam. Os aspectos externos das imagens dos
Santos, ou ainda de suas vidas, levaram a identificacdo de al-
guns com varios Orixds. Citemos apenas alguns da piedade
popular. Jesus Cristo é identificado com Oxal4, o primeiro da
hierarquia dos Orix4s; Iemanjd com a Virgem Maria; Xangd,
deus do trovao, com Sao Jerénimo; Oxdsse, deus da caca com
Sao Sebastido por causa da imagem de guerreiro com seu arco
e flecha; Ogum, deus da guerra, com Sao Jorge; Ians4, mulher
de Xang6, com Santa Barbara; Xafena ou Omulu, deus da doen-
¢a com Sao Lazaro, Sdo Roque ou S3o Bento; Oxumaré ou
Oxum, deus dos rios com Sao Bartolomeu, Nana Buruku com
Santa Ana, mae de Virgem Maria; Ibéji com Sido Cosme e
Damiao; Ob4, mulher de Ogum, com Santa Joana d’Arc; If4
com o Espirito Santo; Exu, mensageiro dos orixds, com o demé-
nio. Essas adaptagdes sofrem variagdes conforme os lugares.

Ao espiritismo e ao ocultismo se devem a prética de comu-
nica¢do com os mortos tdo usada pelos bantos e pelos adeptos
da reencarnagdo, sobretudo umbandistas e uma série de ritos
como os passes, a advinhagdo através de objetos, a busca de
aconselhamento de pessoas entendidas no mistério e no além.
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A partir dos anos 30, o contato com o ocultismo trouxe a
umbanda a pratica de defumadores, banhos de purificacdo e
de descarga, os trabalhos com diversas finalidades para tirar os
encantamentos e quebrantos.

Dentro desse universo religioso, ndao queremos entrar em
detalhes e especificacdes das diversas influéncias das religides
africanas e indigenas, mas salientar que todo esse espaco religio-
so ndo foi atingido pela catequese catdlica, que ainda é muita
abstrata, intelectual, muito rica de conceitos e teorias mas que
nao atinge o universo magico, a espiritualidade caleidoscépica de
nosso povo que vive ainda num sincretismo andrquico mas que
através de rituais revela os restos culturais de nossa gente.?

4. CONCLUSAO

Diante do fenémeno do sagrado e do fascinio da magia dos
rituais, apresentamos algumas conclusées que ajudam a nos
posicionar diante dessa teologizacdo do espago do religioso.

a) A expansio do mundo religioso é uma tendéncia que se
revela numa sociedade da p6s-modernidade e exige uma aten-
¢do maior para se ver esse pluralismo religioso dentro de um
conjunto macrosocial. Nao podemos subestimar as chamadas
“seitas” como se fossem sinais de supersti¢des e de ignordncia
popular. Existem movimentos fortemente organizados, com pro-
paganda sistemdtica que, aos poucos, favorecem o individua-
lismo religioso. Cria-se o clima de um universo religioso subje-
tivo onde as pessoas buscam o que precisam para resolver seus
problemas individuais. A tendéncia é abandonar até as prati-
cas religiosas e conservar apenas as crengas internas, sentimen-
tos. H4 uma facilidade para se misturarem elementos de diver-
sas filosofias religiosas onde ndo existe uma estabilidade de
conviccoes mas o desejo de experimentar conforme as neces-
sidades ou desejos. Dentro de uma andlise do social, os pobres
se sentem atraidos pelas seitas que correspondem a seus anseios
econdmicos ou existenciais. As classes médias e mais ricas
buscam mais o individualismo nas suas expressdes religiosas,
procurando as mais variadas formas da Nova Era.

b) Essa situagdo sdcio-religiosa é um desafio para a com-
preensdo e andlise da religiosidade popular e apresenta uma
redimensionamento do que seria a Pastoral para nossa gente.
Repensar a Pastoral exige uma reformulacdo de como abordar
essas questdes. A Igreja Catélica ndo pode ficar na posigao de
ser uma instituicio que apresenta uma doutrina coerente e
universal para todas as gentes. Ndo se pode mais imaginar uma
liturgia universal que sirva para todos os povos, com rituais e
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sacramentais pré-estabelecidos. Estamos diante de culturas
diferentes, hé florescimento de novas formas de busca e de
expressdo do sentimento religioso que favorecem o individua-
lismo e o subjetivismo.

A evangelizagdo e sacramentalizacdo precisam ser voltadas
para as pessoas € nado partir de conceitos filos6ficos pré-esta-
belecidos e de ritos universais abstratos. A Igreja ndo é mais o
eixo central da sociedade. A economia, a politica, a tecnologia
€ os meios de comunicacdo sdo independentes e funcionam
com suas leis e l6gicas sem se preocupar com a religido e a
ética. Existe um desafio para a Igreja: como corresponder as
necessidades religiosas nas micro-estruturas sociais, na vida
individual, familiar e na macro-sociedade onde a economia, a
politica e a tecnologia tem suas proprias leis?

Diante dessa realidade global, é preciso estar atento aos
passos que facilitariam o processo de incultura¢do. H4 neces-
sidade de distinguir trés modos de aproximagio para o antn-
cio da fé:

ba) Existem pessoas que estio longe da Igreja Catolica. Para
esses individuos é necessdrio a aproximagao pela convivéncia,
testemunho. A aproximacao levard a um amadurecimento para
um didlogo que exige reconhecimento da identidade dos ou-
tros e maior consciéncia de nossa identidade crista.

bb)Existem pessoas que deveriam estar mais perto da Igre-
ja, por terem tido um ensino religioso na infancia ou por terem
tido certas préticas cristas. Constatamos, porém, que essa apa-
rente proximidade na infancia ou juventude, quando estuda-
ram em colégios religiosos, provocou até um afastamento e até
certa raiva para com a Igreja, o magistério e seus ensinamen-
tos. Para esses € necessério um didlogo maduro, aprofundando
a catequese inicial, esclarecendo as criticas, discernindo a ex-
periéncia de Jesus Cristo que sofre diversas influéncias cultu-
rais no correr dos tempos. A experiéncia crista n3o se identifica
com certas culturas do Ocidente, embora se tenha servido de-
las para se fazer presente no mundo ocidental. E preciso ter
coragem de aceitar as criticas, sem cair numa atitude
apologética infantil que quer defender tudo o que se fez e faz
em nome de Cristo e da Igreja Catdlica.

bc) Existem pessoas que vivem a experiéncia cristd dentro
de uma comunidade eclesial. Para esses, € importante a valori-
zacao do sentimento religioso de cada um, experiéncia de Deus
que se faz como fonte de alegria e de realizacio. A experiéncia
cristd ndo é um jugo ou super-ego que estabelece o que € certo
e errado, impondo punigdes. A atitude pastoral deve ser uma
caminhada na busca de experiéncias novas onde as pessoas se
sentem livres e buscam um mundo mais justo e fraterno.
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c. Outra conclusdo fundamental é nio cair em clima de
competicdo e proselitismo fanatico. E ilusdo pensar que todos
sdo catolicos. Muitos que foram batizados e educados no cato-
licismo procuram outras religides. Esse fendmeno se explica
pela falta de capacidade de nossas estruturas religiosas que ndo
permitem um religido pessoal e mais contextualizada. Falta as
vezes qualificacdo em nossas préticas religiosas que se apre-
sentam sem brilho, sem autenticidade e até sem fervor. Nossos
ritos, a diocese e as pardquias, o clero estdo as vezes distantes
da realidade do mundo, da pés-modernidade. Os atendimen-
tos ndo sdo personalizados, as celebragdes, a pregacdo da Pa-
lavra ndo provocam uma experiéncia profunda de fé e de vi-
véncia. Temos muito medo das emocdes e do cotidiano e fica-
mos muitas vezes no abstrato e racional.

d. Por fim, penso que é necessério haver coeréncia entre uma
mistica que leve a uma prética concreta que respeite a ética em
todas as suas dimensdes. Ser cristdo é ter uma nova maneira de
viver que possui uma ética que se manifesta no testemunho e
ndo apenas nos discursos e palavras. A magia do cotidiano exige
coeréncia com a justica, com a verdade e com o amor que se faz
real nas préticas politicas, econémicas e sociais. A Palavra de Deus
exige contemplacdo, espiritualidade encarnada no dia a dia. A
experiéncia de Deus passa pela experiéncia da vida e encontra
luzes na meditacdo da Palavra de Deus que nos ajuda a enfrentar
os desafios da vida, possibilitando-nos a aprofundar o sentimen-
to religioso, facilitando nossa vivéncia comunitéria através do
testemunho na sociedade.
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