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ZUMBI: CONTRAPONTOS DA
LIBERTACAO DO NEGRO

Até hoje, a sociedade brasileira, eminentemente crista, ndo
se recompds, totalmente, das cicatrizes profundas, deixadas em
aberto pela escraviddao do Negro no Brasil.

Sintomas dessa mé situacgdo social sdo os movimentos so-
ciais/populares que vém acompanhando o processo de inadap-
tacao, de desajuste, de ndo-integracao do Povo Negro nos diver-
sos setores da vida social.

N3o € de estranhar, portanto, que, passados trezentos anos,
as comunidades brasileiras de Gente Negra tenham uma razdo
especial para celebrar a memoria tao maltratada dos Palmares e
a morte-sacrificio de Zumbi (1695). Em uma celebrag@o plena de
tensoes histdricas como esta, vém a tona tendéncias as mais di-
versificadas, levantando problemas e destacando novas dimen-
sbes, em um momento de experiéncias sugestivas no processo
da luta proé-libertagao do Povo Negro.!. Convém, ja de inicio,
destacar que, na leitura de movimentos como o de Palmares (sé-
culo XIII), ndo podemos deixar nos empolgar pelos estimulos
utépicos da forca redentora, presente na lembranga dos aconte-
cimentos passados, nem pela miopia reducionista dos que subli-
nham, no fendmeno dos Quilombos e nas suas liderangas, as-
pectos e sentido pouco significativos e superficiais.?

Com esse pano de fundo, tentaremos, neste artigo: em um
primeiro momento, analisar a for¢a de reacé@o, de contestagao
e as forcas de resisténcia do Povo Negro no quadro dos Qui-
lombos de Palmares; em um segundo momento, assinalar os
pontos de relacionamento entre a Igreja da época com a proble-
matica do Negro-Escravo no regime colonial do Brasil e com a
situacdo do Negro, socialmente cativo em uma sociedade pre-
tensamente livre, como a de hoje.

Em conclusdo, ndo é indtil pergunta-nos se a “destruicao”
pretendida dos Quilombos foi simplesmente a aplicacdo da
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teoria do “mal menor” ou foi, ao contrério, medo de uma mani-
festagdao macica de uma objegdo da consciéncia negra?

1. NAS RAIZES DA RESISTENCIA NEGRA

O comportamento pessoal e social do Povo Negro no Brasil
s6 podera ser compreendido e explicado se formos capazes de
acompanhar, com espirito desarmado, os lances de sofrimento
heréico por que passou o escravo.

1.1. Entre a vinganca e a resisténcia

Vivendo ou melhor “vegetando” numa espécie de roda-viva
de tarefas, pancadas e angtstia, na Casa Grande ou nas rocas e
canaviais, que esperanca de libertagdo podia o povo Negro alimen-
tar em seus trabalhos quando a mentalidade dos patrdes se de-
venvolvia no inverso do lucro a todo custo, de uma producio
mais barata possivel, de “mao-de-obra” controlada na exploracdo
de uma “pec¢a”, que é o escravo? Estatuto de vida inaceitdvel e
insustentdvel para qualquer ser humano, carregava em seu bojo,
contradicoes sobre contradicoes. E alternativas de melhoria e de
mudanca nio existiam, praticamente, em face de um “pecado
social permanente”, no qual as consciéncias cristds mais sensiveis
conseguiam sobreviver, como se fosse um ritmo normal de vida
segundo os ensinamentos do Cristo. E as béngaos da Igreja nada
tinham a dizer ou quando muito palavras de consolac¢do. A ndo
integragdo estava na raiz do desajuste pessoal e grupal da Gente
Negra. O reajuste social forcado provoca reacdes em cadeia.

As forcas de reacdo dos negros escravos explodiram em
processos que tem como motivacdes diretas ou indiretas o
esquema global de maus tratos fisicos e morais a que estavam
submetidos, a perda por inteiro da liberdade, a nostalgia dos
valores culturais e religiosos de seus paises de origem, as uto-
pias de simplicidade comunitdria de suas tribos.

Nunca é demais retomar o quadro histérico do cotidiano da
vida dos escravos nos engenhos e nas rocas, no eito e na Casa-
Grande para se compreender o seu processo instintivo de “escapar”
e de esquecer de todo o rosdrio de sofrimentos fisicos e morais.
O provérbio corrente no meio do povo, traduzida esssa situacio
insuportavel: O Brasil é o inferno do negro, purgatério dos bran-
cos, paraiso dos mulatos e das mulatas (Antonil). O conjunto de
“castigos” corporais, & disposicdo do Senhor de Engenho para
domesticar o escravo negro, ainda hoje, apavora e traumatiza as
pessoas menos sensiveis. Uma pequena prova, tirada do Regi-
mento de um feitor-mor de engenho (1663) d4-nos uma medida
da crueldade e da perversidade com que se tratavam os Negros,
em um c6digo disciplinar desumano: “Depois de bem

134 | OSCAR F. LUSTOSA — Zumbi: contrapontos da libertagio do negro




3. As confrarias do Rosério dos
Pretos da Bahia com a permis-
sao do arcebispo Dom Jodo da
Madre de Deus (1683-1686) de-
ram um mandato ao preto
Pascoal Dias para, em nome de
todos os escravos, ir a Roma
“botar-se aos pés de Sua Santi-
dade com uma peticao, dizendo-
lhe o miserdvel estado em que
se encontram todos os negros
cristdos dessa e de todas as mais
cidades desse reino da América’
Apud J. E. Martins TERRA, O
Negro e a Igreja. Sao Paulo,
Loyola, 1984, p. 146.

4. Edson CARNEIRO, Os Qui-
lombos dos Palmares. Rio de
Janeiro, Civilizagdo Brasileira,
1966. p. 15 e seguintes.

agoitado (o escravo), o mandard picar com a navalha ou faca
que corte bem, e dar-lhe-a com sal, sumo de limdo e urina,
meterd alguns dias na corrente, e, sendo fémea, serd agoitada a
guisa da baiona dentro de casa com o agoite”?

Frente a um estado continuo de horrores, o Negro inven-
tard mil e uma formas de resisténcia.

1.2. Formas de resisténcia

Na pratica, serdo diversas as formas de resisténcia. Essas se
manifestavam em reacoes negativas do escravo negro, ao pro-
cesso de integracdo social, “com agdes extroversas” a saber a
fuga, o suicidio, a embriaguez, o aborto, praticas de feiticaria,
assassinio do patrdo. Na linha da introversdo, descambam para
as doencas de fundo psicoldgico, sobretudo o “BANZO” que o
faz morrer de melancolia.

A “resisténcia” em acdo conjunta pode assumir dimensao
positiva através da filiagdo dos Negros nas Confrarias do Rosé-
rio dos Pretos ou na participagao dos Reinados do Congo, es-
pacos de caridade e de festa que abrem perspectivas de entra-
rem em uma estrutura social, com um sistema particular de
papéis hierarquizados, conferindo STATUS perante o seu gru-
po. A resisténcia em agao conjunta pode também tomar corpo
em pequenas insurrei¢des nos centros urbanos até estourar na
Revolta dos Malés, na Bahia do século XIX.*

Mais importante e mais significativa é a “resisténcia” que
se concretiza em agdo comunitdria mediante a criagdo de um
esquema operacional simplista e politico que tomara o nome
de Quilombo.

No esquema de formas de resisténcia a escravidao dos Negros,
o Quilombo. Nio raro, ¢ visto e analisado em uma abordagem
mais negativa “unidade bésica de resisténcia” do que propria-
mente positiva (“centros comunitarios de vivéncia dos Negros”).
E nesse tdltimo sentido que os Quilombos dos Palmares, nos seus
quase cem anos de duragao até 1694, constituem um parametro
definido e decisivo para a compreenséo dos seus objetivos.

Uma diizia desses Quilombos-Centros Comunitarios estd
aberta aos Negros, fugidos ou ndo, que desejam, através de uma
opc¢ao pessoal, reunir-se, conviver e colocar em comum seus
valores e seu destino.

Estruturados nos diversos niveis de sua organizacdo (politi-
ca, militar, administrativa, econdmica, cultural), logo se tornarao
alvo de ataques dos senhores de engenho e, mesmo, das autori-
dades. Por isso, a autodefesa dos Negros de Palmares se impoe
com todas as conseqiiéncias que o aparato da luta vai exigir.
Embora nio se tenha conhecimento de um “projeto sécio-poli-
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tico” préprio, pode-se, no entanto, inferir do ciclo palmarino a
busca de uma proposta comunitéria alternativa face a um “Esta-
do”, como o da Colonia Portuguesa, que ndo dava vez ao Negro.
Por isso, os Quilombos, além de constituirem uma infra-estrutu-
ra de agricultura de subsisténcia, montavam os quadros necessa-
rios para o destaque dos direitos humanos, da dignidade e da
liberdade da Pessoa do Negro, para a conservacdo dos valores
culturais e religiosos.’

2. QUILOMBOS

O que vai ser chamado de “Estado dentro de Estado”, de
“Republica de Palmares” — nasce, 2 mercé de um espontaneis-
mo desarticulado, sob a for¢a convergente de vérios fatores co-
muns na vida cotidiana e sofrida dos negros-escravos naqueles
ermos do Nordeste.

Afastando-se do litoral, as primeiras levas de gente negra,
fugida dos engenhos, vao localizar-se entre Alagoas e Pernambuco,
a comegar do rio S3o Francisco, dirigindo-se para o Cabo Santo
Agostinho, em sua extensao que chegara, nos tempos mais favo-
raveis, a 300 quildmetros, aproximadamente. Aquele conjunto de
pequenas montanhas até chegar a Serra da Barriga era uma terra
privilegiada para essa experiéncia gigantesca de “comunidades
negras” que cresciam em nimero e qualidade: era uma duzia de
Quilombos, distanciados, estrategicamente, uns dos outros e dis-
tribuidos em uma rede de comunicagZo rdpida, a populacio geral
atingiu 20.000 habitantes, na época do pico.

Os Quilombos dos Palmares, criados embora sem planos
pré-estudados, sem um projeto politico claramente delineado,
num constante e rico experimentalismo, conseguem um nivel
de autonomia e de consolidagdo de estruturas e organizacio
que até hoje causam admiracio.

A comegar pela escolha dos terrenos férteis, matas densas,
fartura de 4gua, madeira de lei, 4rvores frutiferas tropicais, difi-
culdades de acessos, tudo isso facilitava a producio agricola va-
riada, a criagdo de animais de pequeno porte e sobretudo suinos.
Em uma palavra, a agricultura de subsisténcia era a norma co-
mum dos quilombos, sem contudo esquecer a producio relativa
de excedentes que ajudavam nas trocas comerciais com a popu-
lagdo da redondeza, com comerciantes e fazendeiros.

2.1. Histérico

A Documentac&o sobre as origens e as etapas dos Quilombos
dos Palmares é reduzida e falha. Mas em termos gerais, pode-se
dizer que a duragéo dos Palmares, ap6s os primeiros decénios de
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implantacio, passou por trés fases que servem de esquema para
o acompanhamento do processo de vida da “Republica” cons-
tituida.

2.1.2. Fase experimental: 1630-1654

Antes da ocupacdo da Capitania de Pernambuco pelos ho-
landeses, a existéncia de Quilombos, na regido de Palmares,
era apenas assinalada, sem contudo, trazer problemas graves
para as autoridades e para os Senhores de Engenhos. A partir
de 1630, a administracao dos holandeses terd para com os Ne-
gros dos Quilombos Palmarinos uma estratégica politica de “ma-
nipulacdo” da situagio em torno de trés pélos: os quilombolas,
o poder portugués (com os senhores de escravos a frente), € os
préprios dirigentes holandeses. Uma certeza se deduz dos sinto-
mas que acompanharam o andamento do progresso de Palma-
res: reduzida a precariedade das instalagdes e afastada, tempo-
rariamente, a ameaca de ataques-surpresa, os nucleos de Palma-
res comecavam a gozar de maior tranqiiilidade e possibilidade
de desenvolvimento. Chegou, porém, o momento em que a
reversdo da conjuntura de coexisténcia entre os rés poderes foi
posta em cheque, sobretudo por razdes econdmicas. E, em con-
seqiiéncia, além de as guerrilhas serem retomadas, o0 governo
holandés de Pernambuco preparou e realizou duas expedigoes
militares contra os Quilombos de Palmares (1644-1645). Passa-
do o impacto, constatou-se que a “Republica Palmarina” era
mais forte, mais estruturada e mais agil na defesa do que se
pensava.

2.1.3. Ap6s a Restauragdo Pernambucana — 1654-1678

Expulsos os Holandeses de Pernambuco (1654), um novo
modus vivendi se estabeleceu entre Palmares e o Governo da
Colonia. E um tempo de crescimento quantitativo e qualitati-
vo. Internamente se fortalecem os Quilombos, mas as dificul-
dades com a sociedade, com o Estado e com a Igreja aumen-
tam e se ampliam. Por isso mesmo é que as preocupacdes dos
Senhores de Engenho e o Governador da Capitania com a si-
tuacdo econdmica em crise, com a falta de mao de obra, com
a precariedade da “conservagdo” dos escravos que fugiam a
cada passo, foram criando problemas desafiantes e sem pers-
pectivas de solugao. Por isso, agrava-se a reacao, cada vez mais
acirrada, contra Palmares. Ela vem com as expedigc')es nume-
rosas, fregiientes, mas incapazes de “extinguir” os Quilombos,
dada a agilidade com que os quilombolas queimam as suas
vivendas e se mudam para lugares mais inacessiveis.
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2.1.4. “O Reino dividido...” (1677-1679)

Sob pressdo de uma crise aguda na economia colonial, a
inseguranca reinante nas regides dos Palmares, o desanimo dos
“habitantes” em sobressalto, as investidas dos portugueses con-

tra os Quilombolas criam situacdes de tensdes e conflitos inter-
nos ao governo palmarino. Foi nesse ambiente que desde 1676 se
intensificaram as arremetidas contra os Quilombos alagoanos.
Para isso o Governador de Pernambuco apela a Ferndo Carrilho,
um desses “soldados-aventureiros” que faziam fortuna, chaci-
nando negros e indios. Vencido os estorvos na politica interna da
Capitania, e cedendo a um leque de interesses dos “grupos” de
combate contra os Palmarinos, é lancada uma série de ataques
aos territérios de Palmares. Tao intensos e numerosos que vao
terminar com o abandono de MACACOS (Capital administrativa)
e as medidas de fuga e salvagdo de GANGA-ZUMBA, levando o
seu pessoal para CACAU. Com as pequenas derrotas, a crise alas-
trou-se entre os chefes e as tropas palmarianas: uns, liderados
pelo proprio Ganga-Zumba, partiram para negociacdes com o
Governador da Capitania, chegando os representantes negros a
assinar um pacto de entendimento (Recife — 1678). Outros, no
entanto, ndo aceitaram um acordo praticamente de rendi¢do, nem
aprovaram a retirada para Cacat e a entrega de centros palma-
rinos aos portugueses. Esses tiltimos se uniram em torno da figu-
ra de Zumbi (1655-1695).

2.1.5. Uma oposigdo radical — (1680-1695)

A morte violenta de Ganga-Zumba foi o ponto de partida na
politica de resisténcia aos grupos negros de conciliacdo com o
Governo. E serviu de ponto de partida para montar uma estraté-
gia de renovagdo dos quadros dirigentes a fim de sustentar e
desenvolver a autonomia dos Quilombos. Essa nova corrente,
composta de “chefes militares jovens”, serd liderada pelo Zumbi,
até entdo simples comandante de um Quilombo, agora assumin-
do a coordenagcao de todos os centros ou ntcleos dos Palmares.

2.1.5.1. Perfil do Zumbi

Pouco se sabe sobre as origens do Zumbi. Dizem as escas-
sas informag6es documentais que, como crianca, foi ele en-
contrado entre tantas outras que perdiam os seus pais nas
guerrilhas e combates e eram recolhidas por pessoas caridosas.
Zumbi foi entregue e assumido pelo Padre Anténio de Mello,
péroco de Porto Calvo, na regido de Palmares. Batizado com o
nome de Francisco e recebendo a primeira educacdo em um
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ambiente de Igreja, foi instruido com bons elementos de cultu-
ra, sendo iniciado nos rudimentos de portugués e latim. Aos
quinze anos (1670), desliga-se da tutela do Padre Antonio de
Mello e passa a viver nos Quilombos da regido.

Com o cabedal de conhecimentos mais amplos do que seus
companheiros, dotado de uma formagao destacada, levado por
um amor extremado aos seus Irmdos Negros, estava apto para
assumir uma lideranca de porte, exigida pela préprias condi-
¢des do meio comunitdrio dos Quilombos e pelas prementes
urgéncias da conjuntura de desagregacao e divisdo internas que
comecavam a desafiar e ameacar os dias futuros de Palmares.

A confianca de todos se voltam para Zumbi, visto e tido por
todos e, sobretudo, pelo Conselho dos Quilombos como gene-
ral das armas.

Mas ndo é apenas entre os negros que Zumbi goza de uma
nomeada inconteste. No meio do povo na capitania, € denomi-
nado pelas autoridades como “agoite para os povos da regido”.
Em um parecer, apresentado no Conselho Ultramarino, se 1€: “...
era Zumbi a cabega principal de todas as inquietacoes e movi-
mentos de guerra’ ®. Ao tempo do governador Souto Maior, existe
toda uma rede de inten¢des e propostas de paz que sao aqui e ali
tecidas e recusadas. Até mesmo o Rei se digna de escrever ao
préprio Zumbi (1685), concedendo-lhe o perdao e dando-lhe a
possibilidade de estabelecer-se livremente onde bem aprouvesse.”

Tudo acontecia quando o processo de perseguicoes, ata-
ques e expedi¢des militares contra Palmares vai recrudescer
em ritmo acelerado.

2.1.5.2. Um ponto final

Face as solucoes de concessdes e facilidades, aparentes a trai-
coeiras, em que se envolveram os seguidores de Ganga-Zumba,
em uma tratativa que revelava fraqueza e rendigéo (abandono
da cidade administrativa de Macacos e a mudanga da sede cen-
tral do governo para Cucat), precipitou-se 0 processo de “cen-
tralizacao” de forgas naqueles lideres que defendiam, sem ter-
giversacao, uma opgao radical de enfrentamento pela guerra
com todos os antiquilombistas.

Desfeitas as esperancas e perspectivas de acordo, entra-se
em um periodo de uma politica rigida com o fito de exterminar
todos os focos perigosos de Palmares.

Segundo a opinido do Padre Antonio Vieira, o rei de Portu-
gal, D. Pedro II, ndo vé possibilidade de recuperacao dos ne-
gros dos Quilombos e pressiona o Governador Geral da Bahia
e 0 Governador da Capitania de Pernambuco a usar de todos
os meios e recursos a fim de extinguir os nticleos dos Negros.
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Para essa grande cruzada ndo podiam faltar os recursos
materiais (desde alimentacdo até os armamentos), e também
financeiros, sendo mais importantes ainda os recursos pessoais
mediante uma campanha de mobilizacio e recrutamento de
soldados.

E, em uma conjugacio global de esforcos, o Governo faz
apelo aos célebres cacadores de indios e negros, os chamados
“bandeirantes paulistas”, aqui representados pelo Mestre de
Campo, Domingos Jorge Velho.

S6 em 1694 é que tropas assalariadas, cerca de 8000 a 9000
combatentes, conseguem dominar os Quilombos, destrui-los e
incendid-los. Remanescentes ficaram e, entre esses, sobreviveu
Zumbi que serd atraicoado e morto em 1695.

Nao é o fim dos Quilombos como experiéncia. Mas é o
remate de uma caminhada que marcaria, positivamente, o valor
do Povo Negro.

3. AIGREJA E A CARGA DA ESCRAVIDAO

3.1. Uma fonte de equivocos.

Quando estudamos o capitulo das “formas de resisténcia”
da Gente Negra ao regime de trabalho escravo, ndo podemos
esquecer que elas fazem parte de um quadro geral ou de uma
sistemadtica em uma sociedade na qual a escravidao est4 estru-
turada como uma necessidade indiscutivel sob o esquema de
forca de trabalho barata e indispensavel.

Nao € de admirar, portanto, que todos aqueles que carregam
responsabilidades nessa sociedade estdo comprometidos com
o poder politico constituido e nos diversos setores em que a
organizac¢do se desenvolve.

E o caso da Igreja Catélica: vivendo embutida na engrena-
gem escravocrata do sistema colonial, como poderia ela esca-
par a logica interna de um regime truculento e desumano como
era o regime de trabalho escravo? Os homens da Igreja estavam
muito mais preocupados com os varios titulos legitimadores,
do estatuto escravocrata, discutidos pelos teélogos, do que
propriamente com as condi¢bes de injustica na vida pratica
dos negros vendidos para os trabalhos forcados. Havia, entre-
tanto, missiondrios que se colocavam a si mesmo problemas e
questionamentos em relagao ao trafico negreiro da Africa para
0 Brasil como na necessidade de declarar libertos os gentios
convertidos a fé, a partir do momento do batismo. O bispo de
Cabo Verde, Dom Pedro Brandéo declarava que, segundo di-
zem os praticos, “de mil escravos que vém ao Reino, os novecen-
tos sdo mal cativados” ® isto €, sdo escravizados injustamente.
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Entre os eclesidsticos na época colonial era generalizado o
pensamento e opinido daqueles que na maioria ndo nutriam
simpatias nem acolhiam, com justica devida, o grande fendmeno
pro-libertagdo dos negros que era vivido, duramente em Palmares.

3.2. Duas tendéncias

Mesmo assim era possivel verificar na Igreja da época duas
grandes tendéncias: a primeira, em circuito fechado no sistema
escravocrata, que nao aceitava sequer um esforco de reconcilia-
c¢do e de negociacdo com os moradores dos Quilombos. Repre-
sentante maior dessa posicdo era o Padre Antonio Vieira que
julgava e afirmava: com a Gente Negra dos Quilombos de Palmares
nio se pode negociar pois vive em situagao continua de pecado,
“... sendo eles rebeldes e cativos, estdo e perseveram em pecado
continuo e atual de que ndo podem ser absolvidos nem receber a
graca de Deus sem se restituirem ao servico e obediéncia de seus
senhores, o que de nenhum modo hdo de fazer”?

Uma segunda tendéncia, embora menor e menos atuante,
dava sinais positivos e favoraveis aos Quilombos no meio do
Clero e do povo Cristdo. Revelava-se na prética pastoral da Igreja
e de seus agentes através de um tratamento amistoso e simpd-
tico. E nessa perspectiva que se pode interpretar tanto a pos-
tura mais livre de um grupo de jesuitas, chamados “estrangei-
ros”, que defendiam a negociagdo e o entendimento com o0s
negros dos Quilombos, como também no mesmo sentido se
deve destacar a assisténcia religiosa que era freqiientemente
prestada aos moradores de Palmares. O bispo de Olinda, Dom
Estevao Brioso de Figueiredo (1677-1683) atendeu, pessoalmen-
te, em visita pastoral a regido palmarina e também néo deixou
de enviar missionérios avulsos para o servigo religioso junto
aos Quilombolas.

De outro lado, nas vérias tentativas de negociagdo, nunca
faltou a presenca e a acd@o de eclesidsticos que ajudavam nas
diversas etapas dos acordos e celebravam novenas e missas de
acdo de gragas para que se alcangasse a Paz.

Vale a pena citar o caso do jesuita Padre Manuel Fernandes
que na corte portuguesa defendeu os direitos da liberdade dos
diversos grupos de negros que, recapturados nas guerrilhas de
Palmares, estavam expostos & ambicao e cobi¢a dos senhores
de engenho. O padre jesuita, confessor do Rei, lutou pelos di-
reitos dos negros através de parecer ao proprio Conselho da
Coroa."!

No conjunto pode-se bem dizer que os eclesidsticos rejeita-
vam os métodos desumanos e antievangélicos das tropas oficiais
que atacavam os Quilombos. Condenavam a selvageria dos “sol-
dados aventureiros” que n3o tinham o minimo respeito pela
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pessoa e pela vida humana. Mas, em nivel operacional, pouco
avancavam com medidas praticas em prol das experiéncias dos
Palmares.

3.3« NOvas perspectivas

E f4cil deduzir que, ap6s a derrota e morte do Zumbi (1695),
todo o mundo oficial, incluindo a Igreja, se viu forcado a uma
espécie de campanha de esclarecimentos aos “donos de escra-
vos” para que eles se empenhassem em dar um tratamento
menos penoso e mais humano “as suas pecas”, a saber os es-
cravos, assim denominados na linguagem de ent3o. Sinais des-
se esfor¢o, pedido aos senhores de escravos, sdo os textos que
tentam mudar um pouco os métodos de corre¢do na disciplina
de escravos. Entre 1700 a 1720, verifica-se que é celebrado o
Sinodo Diocesano da Bahia, que publicou e promulgou as suas
Constitui¢bes (1719), com diversas ordenagdes sobre os negros
e apelos aos deveres dos senhores de escravos. Como também
sdo preparados e editados, na mesma época e com 0 mesmo
sentido, os trabalhos escritos de Antonil”? e de Jorge Benci."®

Levadas mais pelo o temor de novas comogdes sociais, as elites
nao mudavam grande coisa na politica relativa ao lugar do Negro
na sociedade e a seu tratamento, mas era, na linha ideolégica,
uma espécie de satisfagdo que parcelas da Igreja mais esclarecidas
davam aos graves problemas das consciéncias mal feridas.

Ainda hoje, a distancia de trés séculos, a tendéncia mais
comum entre aqueles que léem o episédio de Palmares — para
no6s grande simbolo da resisténcia dos escravos negros — é
apelar para a possibilidades ndo apenas de compreensio, mas
até de justificativas para a sua existéncia e sobrevivéncia. Veja-
se por exemplo, o aceno favordvel de um pesquisador insus-
peito: “como houve muitos senhores maus e os escravos tinham
como todo homem o instinto inato de liberdade, pode-se com-
preender e, até de certa forma, justificar o caso do famoso
Quilombo dos Palmares”

Essa postura em busca de uma compreensio histérica da
“Guerra dos Quilombos” leva de vencida uma abordagem pri-
mdria na qual se valorizava a teoria do “mal menor”. Destruir
as comunidades negras dos Palmares, passar a esponja, se
possivel, em sua memoria era beneficiar o povo brasileiro. Na
otica de um racismo radical, a “mancha negra” dos Palmares
nao podia existir nem sobreviver. Extingui-la era um “mal
menor” do que permitir o desenvolvimento e as influéncias da
gente da cultura negra no pais.

Contra essa visdo derrotista e inaceitavel, convém lembrar
a tentativa de analisar os centros populacionais quilombistas
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15. A objecdo de consciéncia,
entendida em sentido amplo
pode definir-se como oposi¢ao
a uma lei, norma ou situacdo
que conflitam com os valores,
crengas ou convicgoes de uma
pessoa, como fendmeno moral
supde, em Mmomentos e casos
definidos, a oposi¢ao entre lei e
consciéncia, entre obediéncia e
responsabilidade. Para uma lei-
tura mais abrangente, ver Jean
Pierre CATTELAIN, L'Objection
de Conscience. Paris, PUF, 1973.
E bom lembrar que o Concilio
Vaticano II tocou no assunto na
Constituicdo Apostoélica,
GAUDIUM ET SPES — A Igreja
no mundo atual, n. 79.

como uma espécie de manifestacdo macica de uma objecdo de
consciéncia.'® A objecdo de consciéncia sup0e uma recusa e
resisténcia, baseada em convicgoes pessoais s6lidas e sadias,
as realidades ou partes da realidade social que determinada
pessoa ou grupo questionam. No caso do movimento pro-li-
berta¢do do negro em Palmares, o ponto de partida desse pro-
cesso é uma opcao pessoal do escravo que rejeita a situacao e
o estatuto do cativeiro. No esquema de “objecdo de conscién-
cia”, essa decisdo pessoal é a raiz de todo um processo que
transborda das posicdes individuais para atingir dimensoes
comunitérias, sociais e politicas.

Por isso é natural que, em um segundo momento, 0 pro-
cesso entre em um movimento de opcao soliddria e coletiva,
enquanto a Gente Negra, como tribo ou familia, defende, apre-
goa e pratica o direito da pessoa, da liberdade, a dignidade
humana, os valores cultuais e religiosos. Como o pano de fun-
do das tradicoes africanas, conservadas em costumes proprios
e flexiveis, o movimento de Palmares ndo se esgotava em uma
reacdo negativa, isto é, apenas a recusar e resistir. Essa era a
parte menos nobre e dolorosa da cruzada. Essa se projetava
antes como uma alternativa para o Povo Negro, ndo para criar
um “Estado dentro do Estado”, mas para abrir um espaco de
convivéncia e de relacionamento humanamente sadios de co-
munidades negras, portadoras de uma identidade especifica e
passivel de ajustar-se ao destino do povo brasileiro.

Aplicagdo do fenémeno contemporaneo da obje¢do de cons-
ciéncia as experiéncias dos Quilombos pode ser falha em varios
pontos como costuma acontecer com toda e qualquer analo-
gia. Mas nos quadros de histéria comparativa, a intuicao e a
interpretacdo da obje¢do de consciéncia podem abrir pistas,
ajudar as pesquisas na busca de esquemas razodveis de uma
situacdo histérica complexa e instigante.

Em qualquer hip6tese ndo deixa de ser uma fonte esclare-
cedora para colocar a vocagdo da Gente Negra — Zumbi e
Quilombos — no lugar que merecem no quadro histérico bra-
sileiro.

Oscar de Figueiredo Lustosa, O.P.
Professor de Histéria da Igreja
Escola Dominicana de Teologia — Sdo Paulo, SP
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