COMENTARIOS

MARIA NA RELIGIOSIDADE
POPULAR

1. INTRODUCAO

O Continente latino-americano, desde de seus primeiros anos
de Evangelizagao tornou-se palco da devo¢ao mariana na Igreja.
Bastaria citar alguns nomes relevantes no desenvolvimento des-
sa devocdo marial tais como: Guadalupe no México, Copacabana
no Peru, Nossa Senhora da Assuncdo, padroeira do Paraguai.
A centralidade que a maternidade Maria ocupa nos mo-
mentos histéricos da incorporagdo da fé na América Latina é
um dado que sobrevive na piedade popular e, conseqiientemen-
1. ¢f. A.G. DORADO, Mariologia ~ te, na teologia popular de nossos povos.'
popular latino-americana, pp. Indubitavelmente, o povo reconhece e afirma Maria como
115t a Mie de Deus e como a Mae de Jesus Cristo. Contudo, outra
dimensdo é sublinhada em sua maternidade. Maria € a nossa
Mie, isto é, sublinhada a relacido de maternidade e filiacdo entre
2. cf. G. DE FIORES e S MEO, 0 povo e Maria.?
Nuevo Diccionario de Mariolo- Falar de Maria na religiosidade popular é falar de alguém a
ght Py U6 quem a fé crista confere uma importancia fmpar e transcen-
dente. “Sua dignidade eminente reside no fato de ser a Mae de
Deus encarnado; ndo apenas num sentido fisico-bioldgico, mas
principalmente num sentido de engajamento pessoal e livre.
Em Maria, a Igreja olha-se como comunidade de irmaos e
irmas! Somente em Maria a Igreja € totalmente Igreja que vive
o discipulado. Dai, que Maria é considerada o mais eminente
membro eclesial; ela também ocupa um espago corresponden-
te no projeto salvifico da Trindade Santa. Maria é venerada
como mediadora, é a cheia de gracas, pelo fato de estar de tal
forma ligada ao Filho e ao Espirito Santo e portanto ao Pai.
3. cf. Concilio VATICANO 11, Maria é exaltada como a Virgem Imaculada, a Assunta ao céu.
Lumen Gentium, n. 52-68 protétipo para mulheres e homens de nosso tempo.?
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2. A PIEDADE MARIANA NAS DEVOCOES E PRATICAS
2.1. A oragdo do rosério

A festa do Rosdrio é celebrada em muitas localidades do Brasil,
sendo considerada atualmente a principal manifestagéo religiosa
em cidades do interior de Minas Gerais, como Diamantina e Serro.
Como em outros lugares, nesta wltima, ela é promovida h4 19
anos pela Irmandade do Rosdrio com a realizacdo de novenas,
repique de sinos, queima de fogos de artificio, procissdo de Nos-
sa Senhora do Rosdrio e de Nossa Senhora Aparecida, padroeira
do Brasil, cuja festa também é celebrada em outubro.

O costume da festa do Rosdrio remonta ao século XVI quan-
do o Papa Pio V institui a festa para comemorar a vitéria con-
seguida na batalha de Lepanto que foi travada entre cristdos e
mul¢umanos para decidir quem iria dominar na época a Euro-
pa. A vitéria dos cristdos foi atribuida ao poder do rosério.
Porém, a pratica do rosério como forma de oragio, é mais an-
tiga, sendo divulgada por Sdo Domingos a partir do século XII
e mais tarde, pela ordem dos dominicanos.

O Rosdrio surgiu por volta do século XI, com o titulo saltério
de Nossa Senhora, sendo que as 150 ave marias eram rezadas
em substituigdo aos 150 salmos. Os destinatarios eram os anal-
fabetos, os quais ndo podendo ler os salmos, rezavam as 150
Ave Marias. S6 posteriormente foram introduzidos o Pai Nos-
$0, a Santa Maria e a meditacio dos mistérios da vida de Cristo.
A palavra rosério origina-se da palavra rosa. O seu formato lem-
brava provavelmente alguma coroa de rosas oferecida a Maria.

O Papa Paulo VI deu-nos uma visdo de conjunto da natu-
reza, da importancia e sobretudo do valor Pastoral do rosario.
Delineando a figura de Maria a Mae de Deus como aquela que
estd em primeiro lugar na Igreja, como a primeira redimida. O
Sumo Pontifice percebe a possibilidade de renovacio sobre os
seguintes aspectos: na perspectiva biblico-litirgica, ecuménica
e antropoldgica.*

E notoério que o rosério é colocado dentro de trés ciclos
onde cada um contém cinqiienta repeti¢des. Aqui é perceptivel
o entrelagamento dos dois mistérios da fé: Jesus - Filho de Deus
e Jesus - Filho da Virgem Maria. A saudagdo Angélica (Lc. 1,28)
e o louvor pronunciado por Isabel (cf. Lc. 1,42) juntamente com
as suplicas da Igreja. “Santa Maria, mae de Deus...”’

Indubitavelmente, o Papa Paulo VI, percebe uma imensa
riqueza e variedade na oracdo do rosirio e a expressa como

uma oracao pessoal comunitdria frutifera para os cristiaos. Sem .

divida, a exortagao da Igreja tem tido durante séculos intime-
ros frutos na préatica e devogdo dos fiéis através da reza do
rosario.
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4. O Papa ilustra o rosario como
sendo uma oragéo biblica, faz
resenha dos dados essenciais da
histéria salvifica, demonstrando
o cardter meditativo e a relag6o
existente entre liturgia e o rosa-
rio, cf. VVAA, O culto a Maria
hoje. p.268

5. cf. Ibidem, p. 269



Na piedade mariana, o rosario tem ocupado um lugar es-
pecial, como um modo piedoso de oragdo onde resgata a sau-
dacdo do anjo a Virgem por cinqgiienta vezes, tanto quanto os
salmos do saltério de Davi, interpondo entre cada dezena a
oracdo do Senhor, com determinadas meditacdes ilustrando a
vida de Jesus Cristo.

O povo, ao rezar o rosério, sente-se inserido na comunho
da Trindade e em comunhdo com Maria. O que significa dizer
que através da oragdo do rosdrio o povo entra em contempla-
¢do do mistério salvifico. Geralmente a reza do rosério é feita
em familia ou entdo em comunidade.

O rosdrio ganha um cardter universal. No “sensus fidelium”
torna-se uma oracdo de stplica e de louvor como também
adquire uma dimensdo penitencial: rezar o rosario devido a
quantidade de Ave Marias, ajuda o orante a penitenciar-se dian-
te de Maria, a mergulhar no mistério salvifico.

2.2. A coroacao de Nossa Senhora Rainha

Indubitavelmente, na piedade popular, a coroacdo de Ma-
ria € um dos simbolos mais significativos da alma do povo.
Além das festas das quais Maria é a padroeira, um momento
forte onde o povo gosta de coroar Maria é o0 més de maio. Aqui
a simbologia ocupa lugar enfatizando a dimensao real de Ma-
ria. Conforme a regido, criancas simbolizando a pureza, sdo
vestidas de anjos para coroarem Maria; acompanhados de um
coro angelical. Ao coroar a Virgem-Rainha, o povo expressa sua
gratiddo pelos favores prestados por Maria durante todo de-
correr do ano. Todavia, outro motivo pelo qual se realiza a
coroacao de Maria é o reconhecimento de sua realeza junto de
Deus. Maria € a rainha do céu e da terra.

Em muitos lugares do nordeste brasileiro, a realeza de Maria
estd inter-relacionada com seu poder de intercessio. Portanto,
coroar Maria rainha do céu e da terra é reconhecer seus méri-
tos, é confiar em sua protegdo € entregar-se ao poder da rai-
nha-mie e permitir que ela conduza os fiéis ao tnico rei Jesus
Cristo. Por isso, ao mesmo tempo que Maria é coroada, é co-
berta de pétalas de flores, simbolizando a ternura, o carinho
total do povo.

No momento no qual o povo coroa Maria hd no imaginério
popular uma transcendéncia. Impulsionado por uma forca mis-
teriosa, o povo ultrapassa seus limites, sua pobreza e entra numa
Koinonia com Maria. Essa experiéncia leva o povo a negar qual-
quer outra realeza. Embora de forma inconsciente, este é o ponto
forte de sua fé, no tunico rei (O Cristo Senhor) experimentado
através da presenca de Maria que reina no meio do povo.
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Sem duavida, o momento da coroacdo de Maria é um mo-
mento de elevacido de todo um povo que participa dessa festa
homenageando a Maria, a Rainha protetora.

2.3. Tradicdo da Igreja sobre a realeza de Maria

Diante de todo um contexto histérico, vemos que o titulo
de rainha atribuido a Maria origina-se do titulo reina, desde os
primérdios da tradicdo crist3, ou seja, do inicio do século IV.

O Papa Pio XII, resgatando a Tradi¢ao publicou com a data
de 11 de Outubro de 1954 a enciclica Ad coeli reginam institu-
indo a festa de Maria reina. No ponto de vista do Papa o fun-
damento da realeza de Maria encontra-se nos mais antigos
documentos da Igreja e nos livros da Sagrada Liturgia. Com
base na sagrada Escritura ele afirma que o povo cristdo creré
sempre que recebeu privilégios acima de todas as criaturas de
Deus aquela mulher da qual nasceu o altissimo que reinara
eternamente na casa de Jacé (Lc. 1,32) como principe da paz
(Is. 9,6), rei dos reis e senhor dos senhores (Ap. 19,16).

Indubitavelmente, a realeza de Maria est4 ligada 2 maternida-
de divina. Portanto, inserida neste contexto de maternidade, Maria
€ rainha pelo fato de que dé a vida ao Filho de Deus que é rei e
senhor de todas as coisas e seu reino no ter4 fim (Lc. 1,32-33).

Outro elemento que fundamenta a realeza de Maria é sua
gloriosa Assungao. Assim como Jesus pela ressurreicio é
entronizado ao lado do Pai como rei messianico, também Maria
assunta ao céu estd sentada ao lado do Filho.

Portanto, quando o povo capta Maria como rainha, é necessa-
rio ultrapassar as polémicas que hoje este titulo poderia suscitar
sobretudo partindo do conceito politico que o termo tem dentro
de seu desenvolvimento histérico.® E necessério compreender que
Maria na piedade popular é a Rainha que triunfa sobre o mal
quando-participa do dominio de Jesus Cristo contra os inimigos.”

Dai que nas devogdes populares, coroar Maria significa
reconhecé-la coroada de gléria, a coroa da vida o que resgata
a mulher do Apocalipse que tem em sua cabeca uma coroa de
12 estrelas. Maria € a rainha que sintetiza o reinar da comuni-
dade. Ela tem em comum a realeza do povo de Deus.®

Portanto, coroar Maria como rainha é perceber que ela se
insere na realeza do povo de Deus, eleito para reinar na dina-
mica da salvacdo, porvir da Histéria.

2.4. A manifestacdo da piedade mariana nos santudrios

Debrugando-nos sobre as janelas do nosso contexto hist6-
rico, percebemos que a devo¢do a Maria é como um raio lumi-
noso que se expande. A maior parte dos lugares sagrados que
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6. cf. G. De Fiores, o. cit.., p.
1713.

7. cf. Ibidem, pp. 1719-1721.

8. cf. Ibidem, p. 1724-1725.



9. Basta olharmos nos santud-
rios, as salas dos milagres, a va-
riedade de expressao do povo cf.
Ibidem, p. 1823.

10. Isto significa que é preciso
distinguir também os turistas
que vao aos santudrios simples-
mente para conhecé-los, porém,
sem motivos religiosos., cf.
Ibidem, p. 1835

11. Desde os primérdios ou seja
nos primeiros séculos, a mani-
festag@o da piedade cirsta a Mae
de Deus manteve sempre um
cardter cristocéntrico, cf.. Ibi-
dem p. 1817

sdo denominados de santudrios é espaco de peregrinagéo de-
dicados a Maria a Mae de Jesus.

Nos santudrios a devogao popular sente a necessidade de
um apdio concreto. Dai a criacdo de reliquias, de algo palpavel,
medalhas, distintivos, imagens, os milagres, as gracas atribuidas
a intercessdo da Mae de Deus.® E como reconhecimento a estes
favores da Virgem, a peregrinagdo ao santudrio € inevitavel. Eo
momento de pagar a promessa, muitas vezes expressa em obje-
tos (pernas de gesso, fitas, cabega, vestimentas, bracos de madei-
ra, etc. cf. a promessa feita). Os cantos expressam 0s anseios de
protecdo de amparo que os fiéis esperam de Maria.

Indubitavelmente a variedade de motivos que podem levar
os peregrinos aos santudrios nao impede afirmarmos que o
central é a protecdo de Maria, isto é, motivos religiosos. Os fiéis
peregrinam até o santudrio para pedir a intercessao da Mae e
dar-lhe gragas ao cumprir votos e promessas. Outros vao ape-
nas por devogao: vao para recordar seus seres queridos vivos e
defundos, rogar por eles e expressar todos os sentimentos que
podem encerrar a alma humana.'

Normalmente a peregrinacao ao santudrio assume um ca-
rater penitencial onde nem sempre é perceptivel ao exterior:
recebe-se o sacramento da reconciliago, participa-se da cele-
bracdo eucaristica, reza-se, nao s6 individualmente, mas tam-
bém comunitariamente. A partir dessa dimensao é vélido dizer
que a piedade popular mariana resgata ou assume 0s mesmos
caracteres que temos desde o inicio e que estao presentes na
tradico da Igreja. Isto €, coloca no centro da piedade marial o
mistério de Cristo Redentor."

O Concilio Vaticano II e o Magistério da Igreja tém reco-
mendado com insisténcia aos Agentes de Pastoral, que procu-
rem sempre concretizar uma auténtica piedade a Mae de Deus.

E preciso que uma devogdo a Maria esteja inter-relaciona-
da com todo o projeto salvifico da Santissima Trindade, da qual
Maria é espaco de agdo.

3. TEOLOGIA DO LUGAR DE MARIA NA REDENCAO

3.1. as celebracgdes dolorosas

Uma das situacdes vividas pelo “sensus fidelium” é a con-
digdo de Maria como a Méae das Dores.

Indubitavelmente, é com esta mae das Dores, mulher for-
te, dom de Deus, porém, levada pelo mesmo Deus ao sofri-
mento e a dor; aos pés da cruz, que o povo se identifica.

Um momento na religiosidade popular no qual é percepti-
vel a identificacdo do povo com Maria é a Semana Santa.
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A procissao da Virgem dolorosa que sofre com a paixio do
Filho se introjeta na vida e no sentimento de mulheres e ho-
mens que convivemn com a dor. Na dor da mae Maria est4 sim-
bolizada a dor de um povo marginalizado e excluido... Aqui a
oracao se mistura a tristeza e as lagrimas. O povo que acompa-
nha a procissdo da Mae das Dores (Virgem dolorosa) carrega
em seu semblante o luto e se emociona com as “representacdoes
realistas da crucificagdo, o enterro, a procisséo da Virgem doloro-
sa, etc. Prevalecem sobre os atos estritamente litiirgicos com sim-
bolismos muito distantes da mentalidade realista do nosso povo.
Mas é o momento de confessar-se e de comungar... como se faz
na tradigdo consagrada para honrar e pedir pelos defuntos. Al-
deias e campos vestem-se de luto nestas celebragdes, 0 mesmo
que se costuma fazer no lar quando alguém morre”.'2

Todavia, o importante é perceber a maneira que o povo
tem de expressar sua religiosidade. Nesse momento onde h4
solidariedade a dor da Mae dolorosa h4 ao mesmo tempo um
inter-relacionamento com a dor do outro: participando junto,
vivendo uma certa “koinonia”. Aqui prevalece o sentimento
filial e fraterno onde todos se sentem agasalhados embaixo do
mesmo manto sem distin¢do de ragas. O que importa é o cla-
mor que sobe até aos céus através de Maria.

3.2. As celebracoes festivas

Um momento especial na vida do povo é a festa da Pa-
droeira. Essa festa eqiiivale ao aniversario da mie, um momen-
to onde nenhum dos filhos pode faltar.

A celebracdo da festa da padroeira ganha para muitos uma
dimensdo de peregrinacdo porque é o momento onde todos os
filhos fazem romaria & casa da mée Maria para venera-la e prestar
sua homenagem. E o dia em que se cumprem as promessas e se
levam as oferendas. Aos pés da Mae depositam-se ramalhetes de
flores simbolizando o carinho e a gratiddo para com Maria.’3

E o dia em que homens, mesmo os mais retraidos, mani-
festam com todo ardor sua piedade e sua devocdo a2 M3e. Fa-
zem isto, carregando publicamente os andores na procissdo
em que se encontra a imagem. Assim sendo, é possivel que
haja um reconhecimento do valor da maternidade para os
homens num mundo machista. Na festa da padroeira. a socie-
dade apresenta-se como lar.!

Neste dia, atos religiosos misturam-se as celebracoes festi-
vas com todas as expressdes culturais, sociais e tradicionais
com os quais 0 povo costuma fazer suas festas profanas. Se a
Virgem Mae € a senhora do céu, é também a senhora da terra,
humana, carinhosa, préxima da comunidade. Por isso, aos atos
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12 cf. A.G. DORADO, Mariologia
popular atino-americana, p. 75

13. cf. Ibidem, p. 75

14. cf. Ibidem, p. 75



15. cf. Ibidem, p. 75

16. cf.. G. De Fiores, o. cit., p.
1609

17. cf.. Ibidem, p. 618

18. cf.. Ibidem, p. 1180

religiosos se misturam expressdes de alegria de festa.'” Dai que
em muitos lugares, o dia da festa da padroeira é o dia escolhido
para o batizado dos filhos e o casamento. H4d uma certa intimi-
dade no relacionamento: povo e mie-Maria.

As festas, onde Maria é festejada como padroeira, tém uma
tipologia de comunhao explosiva, mais participativa. Com seu
poder convocatdrio, Maria manifesta uma consciéncia da fa-
milia. As festas marianas sao na maioria das vezes memoria da
intervencdo de Maria na vida do povo.!®

Nessas celebracgdes festivas, o povo canta, reza, expressan-
do sua pertenca a mae Maria manifesta através de algumas
oracgoes; consagrando-se a protecdo da Mae. Sem divida, o dia
da festa da padroeira, é um dia de gratidao, oferenda, mas tam-
bém de pedido: o pedido para permanecer sempre na presen-
¢a, sob a protecdo da Mae. Indubitavelmente, o povo busca na
figura da Maria seus auxilios espirituais e novas esperancas.

Dessa forma, nada mais resta do que sonhar com a liberda-
de. Esta, por sua vez, s6 pode vir pela intercessao da padroeira,
a M3e. Aos pés da mée-Maria, todos falam a mesma lingua-
gem, sem distin¢ao alguma de raca, cor ou laco consangiiineo.
Aos pés da mae, mulheres e homens se prostram e proclamam
seu louvor ou sua stplica, derramam légrimas, elevam uma
oracao de esperanca ou agdo de gracas.

Maria no “sensus fidelium” é captada como Mae de Deus,
é portanto a expressao materna do Deus da vida em seu dina-
mismo trinitdrio. ]

3.3. Maria mie de Deus

Quando nos debrucamos sobre o contetido da histéria
salvifica, percebemos que a Mae do Redentor ocupa um lugar
primordial. A salvagdo de Maria, sua dimensdo intercessora esta
ligada a missdo-histérica que Deus confiou e que tem sua ex-
pressdao na maternidade messianica.

Em 431, o Concilio de Efeso define explicitamente que Maria
¢é a Theotokos = a M3e de Deus."” Portanto, a maternidade di-
vina é o mistério mais antigo concernente a pessoa e a funcao
de Maria na historia salvifica constituindo dessa forma um
ponto forte para a Igreja, seu magistério, sua liturgia, sua arte
e sua piedade popular.'®

A maternidade divina leva-nos ao mistério de Maria que
nos remete ao mistério maior que é o mistério da prépria Trin-
dade Santa que, na plenitude do tempo, se revela através de
uma mulher conforme nos lembrou o apdéstolo Paulo. “Na ple-
nitude do tempo Deus enviou seu Filho nascido de uma mulher
(GI. 4,4). Assim, Jesus € filho de Maria e é filho de Deus que
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assume a fragilidade humana. E o préprio Deus que se encar-
na, que habita o espago de Maria, tornando-a habitac¢o sagra-
da = a “Theotokos”.

A maternidade divina de Maria torna-a assim, conforme o
Evangelista Lucas a nova arca da Alianga. Porém é a partir de
Efeso (431) que a proclamacao solene e seu glorioso contexto
fazem com que a maternidade divina constitua um titulo tinico
de senhorio e gléria para a mae do Verbo encarnado.

O Concilio Vaticano II, retomando a tradicdo da Igreja,
resgata a palavra oficial da Igreja sobre Maria a “Theotokos”, a
mae de Deus. Ai a maternidade divina aparece como fulcro
doutrinal de todo o mistério e a missdo de Maria. O concilio
deu relevo a dimensdo soterioldgica dessa maternidade.'®

Numa releitura do mistério da Theotokos, proclamado pela
Igreja dos primeiros séculos, a Igreja percebe a relacao 4 pes-
soa de Maria ou a pessoa do Verbo, pelo que significa essa
maternidade para a salvagdo humana. Maria é assim a figura
da Igreja na sua prépria maternidade divina, a qual estabelece
uma relagdo entre Maria/Igreja, entre Maria/povo de Deus.?

‘Indubitavelmente, a maternidade divina est4 a servico da
salvacdo de um povo. Reconhecer Maria como a “Theotokos”
é afirmar que Jesus é o Filho de Deus. Proclamar Maria Mae de
Deus é anunciar que o Reino de Deus chegou , é proclamar
uma Boa Noticia para os pobres. Assim sendo, a maternidade
divina de Maria é compreendida pela Sagrada Escritura e pela
tradi¢do da Igreja como um dom da Trindade dado ao povo a
servico da salvacao.

Deus operou maravilhas na pessoa de Maria: por isso ela
efetivamente estd ligada ao tempo: viveu a condicdo de pere-
grina na fé e na esperanca, era Virgem, tornou-se Mae de Deus,
fez-se junto a cruz corredentora de todos os homens, teve que
esperar ser glorificada.?

4. CONCLUSAOQO: MARIA, LUZ PARA O POVO

Diante de tanto sofrimento e escuridao por onde trilha o
povo, Maria é nesta realidade captada pelo “sensus fidelium”
como luz. Luz que clareia a noite do nada, as trevas do Espirito.
A Luz que lhe € atribuida, nao é a luz dependente, como a lua,
que capta sua luminosidade do sol. Ela é na verdade o astro
que possui luz prépria e que expande raios em toda direcdo e
€ visivel a todos.

Aqui € importante resgatar a idéia do doutor da Igreja
Sirioantioquena, Efrém, denominado no Oriente, a citara do Es-
pirito Santo. Efrém, retomando um antigo paralelismo entre Eva
e Maria afirma: “Eva é o olho esquerdo cego (sem luminosidade).
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19. cf. I. GEBARA e M. C.
BINGEMER, Maria mae de Deus
e mae dos pobres, pp. 112-113

20. Maria é a M@e de Deus e é
mae da Igreja, como Mae do
Verbo estd ligada a maternida-
de do novo povo de Deus ao
mesmo tempo que é membro
eclesial, cf. Ibidem, p. 144

21. cf. L. BOFF, O rosto materno
de Deus, p. 25



22. cf. G. DE FIORES, O. CIT., p.
1532

23. cf. Papa JOAO PAULO II -
Carta Apostolica Mulieris Digni-
tatem, p. 73

24. cf. G. DE FIORES, p. 1537

Maria é o olho direito e luminoso. Portanto, gracas a Maria, o
olho direito, iluminou o mundo com a luz celeste que nela habi-
tou e envolveu todos os homens rumo a unidade.*”

Na religiosidade popular, quando é noite, quando a vida
parece cansar, Maria, a Virgem-Luz, como um raio luminoso
penetra a escuriddo iluminando a noite do nada, transformando
as trevas em luz. Mulheres e homens em sua fé singela, sentem-
se renascidos das cinzas do cotidiano e em seu coragao recria a
esperanca revigorando as energias. Aqui a piedade popular se
exprime em oracio e didlogo do povo com Maria. Geralmente, as
oracoes sao tecidas numa linguagem solene marcando especial-
mente a dimensio de grandeza e autoridade da Virgem.

Concluindo € preciso afirmar que na piedade popular Maria
mesmo aparecendo com luz para o povo, é antes de tudo nossa
Me. E assim que Maria é captada pelos povos latino-americanos
desde que pousou em nosso Continente. Em todas as manifesta-
coes religiosas do povo, Maria estd presente como Mae, aquela
que ilumina o Novo Amanhecer de um povo peregrino.

Portanto o ser Luz de Maria, sem ddvida, estd ligado a
maternidade divina. As relacoes afetivas e filiais no ambito da
fé que se estabelecem entre a populagdo americana e Maria
sdo relacdes de uma Mae que assume a maternidade, compro-
metendo-se com o gerar e defender a vida.

Maria é na piedade popular a Mae defensora da vida, a
protetora por exceléncia. O povo de modo intuitivo sente a Mae
de Deus presente em sua vida como dom a poténcia do amor
infinito de Deus Pai. Assim todos sentem-se envolvidos em seu
amor maternal.

Neste mistério de Maria como Mae e mediadora, estd in-
cluida a dimensdo da Mae das Dores. Aqui se faz necessario
lembrar as palavras do Papa Jodo Paulo II em sua carta Apos-
télica Mulieris Dignitatem o qual ao falar da dor da Mae aos
pés da cruz afirma: A Mde que mediante a fé participa do mis-
tério desconcertante do despojamento do proprio Filho"®

Indubitavelmente, deve-se afirmar que na religiosidade po-
pular, Maria é percebida pelo povo néo a partir de conceitos e
sim de situagdes concretas. O processo espiritual € existencial
intuitivo. E abertura a uma resposta, a uma esperanca a uma
necessidade. O povo acredita em Maria como instrumento da
protecdo de Deus. Esta forma de pensar resgata o que falou um
dos padres da Igreja, pertencente a Escola antioquena,
Severiano de Gébala (+ 408), a respeito de Maria: “Ela é instru-
mento da divina prote¢do”.**

Contudo é necessdrio reafirmar que na piedade popular a
protecdo de Maria deriva de sua maternidade. Assim foi em
Guadalupe. Apareceu como a Mae do Deus de grande verdade,
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Téotl: daquele gragas ao qual vivemos, do criador das pessoas, do
Senhor do que esté perto e unido, do Senhor do céu e da terra.s

Todavia, vale dizer que a devogdo popular & Maria traz em
seu bojo elementos preciosos que trabalhados contribuirao para
iluminar a prética de libertagao do povo, passando por um pro-
cesso de conversio total e de libertacdo das deficiéncias da cul-
tura popular tradicional. Para isso é necessdrio um processo de
continuidade e de descontinuidade com o passado. Continuida-
de no que diz respeito as suas legitimas raizes. E, em desconti-
nuidade com tudo aquilo que desfigura a verdadeira imagem de
Maria a Mae de Jesus, mulher corajosa que nao hesitou em can-
tar a queda dos poderosos e a elevacdo dos humildes.

Dessa forma é possivel cantar com Maria a um novo ama-
nhecer na histéria das mulheres e dos homens que acreditam
na presenga do Deus-comunhao na caminhada dos fracos que
unidos tornam-se fortes.
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