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Andrés Torres QUEIRUGA. A revelagdo de Deus na realizacdo
humana. Sao Paulo, Paulus, 1995. (Teologia Sistematica).

Juan Luis Segundo gosta de repetir que a revelagao de Deus
nio se destina a que saibamos coisas que, sem ela, jamais sa-
beriamos; seu proposito é antes possibilitar-nos a ser de outra
maneira e atuar melhor. Afinal, “Deus ndo se revela, a ndo ser
na e para a humanizagdo dos homens e mulheres que buscam
dar sentido a suas existéncias”.!

Nio é outra a tese deste excelente trabalho de teologia da
revelacdo que temos em maos. Sua proposicéo teolégica cen-
tral estd sintetizada no préprio titulo: a revelagao de Deus acon-
tece na realizacdo do ser humano. Dai considerarmos Torres
Queiruga um oportuno refor¢o em nossa busca de uma nova
compreensdo da revelagao. Como ele mesmo afirma, € urgente
que recuperemos o elementar, que redescubramos o funda-
mental. As excessivas gorduras s6 prejudicam o intercambio e
travam a evolucdo do dogma. Urge, portanto, que se reconduza
a teoria a seu lugar de direito, qual serva da experiéncia.

E a primeira experiéncia que perpassa o inteiro projeto de
nosso Autor é aquela de estarmos todos, a humanidade inteira,
mergulhados no amor desmesurado de um Deus que se nos dd
sempre e plenamente. Toda cultura, toda tradicdo religiosa €
uma auténtica e verdadeira tentativa de resposta a quem pri-
meiro nos amou. E seu amor ndo se exaure, nem mesmo quan-
do (e se) a nossa resposta for negativa. Ainda assim, seria vito-
rioso o projeto divino de criar auténticos interlocutores e nao
meros robds programados para servi-lo?

A segunda intui¢do que se experimenta e que qualifica a
nota original da obra, consiste no reconhecimento da palavra
revelada como “maiéutica histérica” (Cap. IV), a saber, como
“palavra que ajuda a dar a luz a realidade mais intima e pro-
funda que jé somos pela livre iniciativa do amor que nos cria e
nos salva’ (p. 15). Afinal, nada de nosso podemos dar, mas tao
somente tornar evidente, com nosso testemunho comunitario,
aquilo que ja pertence de direito a todo ser humano. A
maiéutica, entretanto, é historica; pois, como vai ficando claro
ao longo do livro, “a revelagdo se realiza incorporando em si a
carne e o sangue do esforco humano’. E o que se ganha em
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humanizagéo, ganha-se em revelagao. Em outras palavras, serd
preciso insistir sempre mais que Deus se nos revela revelando-
nos a nés mesmos.

Dessas duas intuigdes desdobram-se — conforme sugere o
proprio Autor — cinco temas principais. Em primeiro lugar, o
que Torres Queiruga denomina: “a estrutura geral do campo
revelatério” > Se, por um lado, é a opacidade intrinseca do real
finito que impede a total transparéncia da manifestacio do Ab-
soluto; por outro, isso denota (positivamente) que toda a realida-
de € manifestacao (ainda que fosca) de Deus. Em outras palavras,
a realidade “é o lugar da ‘pressao’ reveladora do Senhor sobre o
espirito humano” (p.411). Se algo é, é manifestacdo de Deus.

Como fica, entdo, o “caréter sobrenatural” da revelagao?
Fica assegurado; pois, o sobrenatural é o real e concreto, en-
quanto que o natural se revela em seu cardter abstrato: uma
abstracdo feita sobre a realidade verdadeira e concreta, ou seja,
aquela histoérica, tnica existente, determinada pela iniciativa
salvadora de Deus.* Nao se trata mais, afirma o Autor, de se
perguntar sobre a possibilidade de um conhecimento de Deus
para além daquele “natural” [“sobrenatural”, portanto]. Trata-
-se de discernir como sdo possiveis, dentro do tinico e abran-
gente conhecimento real ( o exercido na realidade histérica e
concreta, aquela determinada por Deus) outros modos abstra-
tivos de conhecimento “natural” que se limitem a um determi-
nado grau/dimensao do real (p.412).

Os trés primeiros capitulos* acompanham a trajetéria da
[compreensdo da] revelacdo ao longo dos séculos, visando
reassegurar, no contexto pés-iluminista em que vivemos, a
validade da categoria fundamental de “palavra de Deus”. Ao
procurar refazer a “experiéncia da revelagio em si mesma” (p.
20), a primeira questao o a ser enfrentada é aquela do seu “lu-
gar real”.> As “religides” voltam, assim, & tona como pontos
onde se condensa a “evidéncia” da revelacio; lugares desde os
quais a pressdo reveladora consegue romper a opacidade do
espirito humano (p. 412). Em todas elas se pode encontrar o

momento fundamental em que um individuo especialmente -

sensivel se dd conta [“iluminagdo”, com as iniludiveis limita-
¢Oes/deformacgdes] e abre aos demais a possibilidade de desco-
brir com clareza a presenca que ja obscuramente pressentiam
e que agora se torna central (Ibid.).

Neste sentido, a “religido biblica” nos mostra os percalcos
da dificil conquista do espirito religioso de Israel pela manifes-
tacao salvadora de Deus. A Biblia, entdo, sedimenta por escrito
um longo e dificil processo através do qual a presenca salvadora
de Deus vai sendo captada e vivenciada no povo de Israel. Algo,
portanto, muito mais complexo do que nos fez pensar a secu-
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2 Cf. pp. 139-212 (cap. V); 214-
228 (cap. VI, L); 411-412.

3 Em outras palavras (recorde-
mos aqui a K. Rahner), ndo exis-
te na histéria nenhum ser hu-
mano meramente “natural “.

4 Cf. Concepgao tradicional da
revelagdo (pp.19-44); A concep-
¢do tradicional em questao (pp.
45-73); Apresentacao atual do
problema (pp. 75-98).

5 Cf. pp. 20-29. E também: pp.
159-173.



6 Cf. pp. 29-44.

7 Cf. “A revelagao como pala-
vra profética” (pp. 206-212)

lar explicacdo verbalista da revelagdo, que a reduziu ao nivel
intelectualista de palavra categorial de Deus.®

Desse modo, a revelacdo € redescoberta enquanto presen-
ca viva e pessoal, enquanto didlogo e atuagao amorosa que
pede resposta. O aperceber-se (descoberta do “profeta™) desta
iniciativa divina somado 2 palavra que procura expressa-lo € o
que chamamos de palavra de Deus, isto €, a articulacdo do que
Deus esta sempre fazendo penetrar na consciéncia e liberdade
humanas. Donde se conclui ser a expressdo “palavra de Deus”
uma analogia para explicitar, na realidade, a articulagao huma-
na do resultado possivel (dar-se conta) da aproximagéo de Deus.
Dai que a encarnagao seja, afinal, o encontro méximo da apro-
ximagdo divina com a liberdade humana; o momento culmi-
nante da transparéncia; pois, se Deus é (também) humano,
entdo o ser humano é divino.

Uma vez considerada a revelacdo no seu processo real e
nos seus aspectos formais, o Autor analisa as qualidades fun-
damentais do fendmeno enquanto tal. Trata-se da plenitude
da revelagdo, que se desdobra em dois temas: a plenitude in-
tensiva (cap. VI) e, como conseqiiéncia de seu dinamismo, a
universalidade (ou plenitude extensiva), analisada no cap. VII).
Torres Queiruga empenha-se por demonstrar que a pretensao
cristd de plenitude ndo vem a ser uma limitagdo paralisante da
histéria. Deus ndo esgotou em Jesus Cristo seu estoque de ver-
dades a serem passadas & humanidade. Se o ser humano, pau-
latinamente, descobre o verdadeiro rosto de Deus (quem € Deus
para si e para seus semelhantes), tirando dai a verdadeira orien-
tacdo do proprio ser e da prépria conduta (qual a direcéo fun-
damental de seu caminho, no mundo e com 0 préximo), em
Cristo ele alcanca afinal as chaves fundamentais do Sentido/
Salvacgdo. Abre-se-lhe a méxima possibilidade para ser plena e
ultimamente humano, chamado ao seguimento de Jesus . E
isto porque “em Cristo nos encontramos diante de uma existén-
cia humana na qual estdo jd explicitadas e vividas todas as
chaves pelas quais o ser humano em comunhdo com Deus al-
canga sua realizagdo ultima e definitiva” (p. 245).

A revelacdo, no entanto, é sempre atual. Deus continua se
revelando, nio no modo de abrir novas chaves [isso jd se atingiu
em Cristo], mas no modo de poder servir-se de todas na livre
acolhida de sua presenca viva (que se dé totalmente). A acolhida
total, asserte o Autor, somente se deu em Cristo; para nos, é um
processo-sempre-em-aberto/ histéria-em-marcha que tem a fren-
te a meta/garantia da plenitude do Crucificado-Ressuscitado (p.
414). Dai ser a plenitude da Igreja estritamente escatolégica, a
saber, sempre provisoria enquanto banhada na histéria (p. 246).
Este é o nucleo (dramético) da histéria da Igreja: diante de Deus
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com todas as chaves descobertas, mas apropriando-se delas de
modo imperfeito, numa liberdade ambigua e limitada. Dai o
pecado e os desvios, mas também a evolucio do dogma, a vida
da tradicdo e a encarnagdo na histéria (p. 414).

O cap. VII analisa o espinhoso tema da universalidade do
paradigma cristdo. Os cristdos somos hoje cada vez mais mino-
ritdrios. A bilhdes de homens e mulheres nio chegou e provavel-
mente nunca chegard de modo efetivo a revelacéo biblica. Onde
estd, portanto, sua universalidade? O Autor enucleia, a partir da,
dois desafios: a) mostrar que a particularidade de Cristo ndo é
um “capricho” divino, e sim uma “necessidade” do amor salvifi-
co de Deus; b) mostrar como tal particularidade realiza o univer-
sal, na medida em que, destinada a fodos como oferecimento
fundamental, é verificdvel quando se produz o encontro concre-
to. Para tanto, trés s principios norteiam a tratacdo: o caréter
histérico da revelagao (a realidade tem sua propria espessura, a
ser respeitada); o principio de necessidade (o finito s6 pode aos
poucos “aperceber-se” do infinito); a tradugdo deste principio no
que concerne a verificacdo histdrica (a “maiéutica” como chave
nao autoritaria de apropriacao da revelagdo (p. 275).

Inevitavelmente, teria de vir & tona a equacio cristianismo-
demais religides. Torres Queiruga reafirma sua conviccdo de
que as religides sejam a captacdo expressa do ativo e irrestrito
manifestar-se de Deus .Por isso, todas sdo verdadeiras enquan-
to captam realmente, mesmo se de modo inadequado e nio
definitivo, a presenca de Deus. E insiste no valor “absoluto”
das religides “na medida em que nelas se joga o destino defini-
tivo de tantos seres humanos” (p. 343). Mas, a presenca divina
pode ai aparecer obscurecida e deformada, inclusive na reli-
gido biblica (aberragdes teéricas e perversdes praticas) como
preco inevitdvel pago por Deus para que seu amor salvador
penetre na hist6ria respeitando a liberdade humana (p. 414).

Quanto ao valor “absoluto”, a questdo nio é tio pacifica,
como se pode ver na critica feita por Manuel Fraij6é a nosso
Autor. Fraij6 questiona se podemos aceitar que o destino defi-
nitivo do ser humano esteja ligado a pratica de uma religido.
“Ndo depende esse destino, ultimamente — pergunta-se Fraijé
— de um Deus que ndo tem que se submeter necessariamente a
nenhuma religiao?’®

De qualquer forma, Torres Queiruga pretende demonstrar
que a manifestacao definitiva de Jesus supera todos os pecados
e deformacdes do processo revelatério. Nio se poderia detec-
tar ai, entretanto, certo “favoritismo” por Israel? A troco de qué?
Na verdade, assere nosso Autor, a elei¢cio nada mais é que a
“estratégia do Amor” investindo numa determinada tradicdo
cultural-religiosa que se mostrou mais “sensivel”, para alcan-
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esperanza, Col. Nuevos Desafios,
Estella (Navarra), Ed. Verbo Di-
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ga quando este afirma que “se
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cristianismo € uma religido o re-
lativamente absoluta, as demais
sdo absolutamente relativas”.
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la de H. Kiing [neste ponto, fun-
damentalmente de acordo com
K. Barth], quando este afirma
que “enquanto religido o, o cris-
tianismo se mostra na histéria t
o relativo quanto as demais reli-
gides” (Ibidem).



car de modo mais répido, fécil e pleno a todos os povos (pp.
287-295). Com a “parabola de Tetragrammaton” e, pouco adian-
te, com o exemplo do professor que investe no aluno de desta-
que da turma, ele defende que “cultivar intensamente a um sé
é 0 melhor meio de alcangar mais rapidamente a todos” (p. 277).
E conclui mais a frente que “a revelagdo definitiva de Jesus se
produz justamente no tempo em que se dd o minimo de condi-
coes de possibilidade para a insercdo efetiva de seu dinamismo
na corrente da histéria universal’ (p. 294).

Desse modo, banhado na cultura religiosa do Antigo Oriente,
Israel forjou, com uma sensibilidade sem precedentes, um cami-
nho/tradi¢do original de acolhida/captacdo da presenca divina
em seu carater pessoal e histérico. Foi, entdo, “possivel a apari-
cdo de personalidades religiosas que iam captando cada vez mais
clara e intensamente a palavra viva e a agdo livre de Deus... e, ao
mesmo tempo, iam enriquecendo as possibilidades dessa tradi-
cao” (p. 415). Deus se “aproveitou” dessas possibilidades (de fato,
sustentadas por ele) para oferecé-las também aos demais povos.
Foi um modo encontrado por seu amor-sem-fronteiras para to-
car 0 méaximo possivel a toda a humanidade. “Fazendo avangar
até a plenitude [Jesus Cristo] o phylum mais maledvel e propicio
de Israel, [Deus] podia oferecer a todos, desde sua prépria historia
externa, os frutos destes avangos” (Ibid.).

A religido biblica se apresenta, portanto, qual um ofereci-
mento maiéutico diante das outras religides, como a possibili-
dade para que cheguem a plenitude de si mesmas. Torres Quei-
ruga pretende, assim, resgatar o sentido da eleicgo biblica en-
quanto miss3o a favor dos demais; nunca privilégio exclusivista.
Dai a importancia do didlogo com as religides:

a) para descobrir melhor a presenga do Deus que € de to-
dos e a todos se manifesta;

b) porque este “oferecimento maiéutico” se apoia nao so-
bre a exceléncia de nossa prépria tradi¢ao religiosa, mas sobre
a “coisa mesma”: o Deus que quer ser “dado a luz” na cons-
ciéncia de toda a humanidade;

¢) porque assim todas tém algo a oferecer; pois, se, de fato,
estamos nos situados no phylum da manifestacdo definitiva,
tal ndo significa que j4 a realizemos plenamente em nossa aco-
lhida. Se oferecemos o0 nosso avango, certamente também re-
ceberemos dos demais elementos que s6 se ddo, ou se d&@o
melhor, em suas religides. Afinal, todos damos e recebemos
porque nada é nosso; tudo é graca destinada a todos (p. 416).

Certamente é louvavel o esforco dialogal de Torres Quei-
ruga. Mas, como era de se esperar, o desconforto permanece;
pois, tudo indica que ndo podemos abrir mao da convic¢ao de
que se tenha alcancado “a plenitude definitiva— dentro do que
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cabe na histéria — somente em Cristo, que em sua insuperdvel
comunhdao com o Pai culmina a tradicdo biblica’ (p. 351). Seria
este 0 “limite” do (macro)ecumenismo e da inculturacio da fé?
Afinal, é impenséavel que as demais religides se submetam a
esta normatividade definitiva de Cristo.

As obje¢des de Manuel Fraij6 ddo uma idéia da agudez e
dramaticidade do problema.® No seu modo de ver, o enfoque de
Torres Queiruga ndo consegue romper o circulo do etnocen-
trismo. N&o € o caso, diz ele, de recordar a Israel sua “condicdo”
de “melhor aluno da classe”."° E se pergunta se “ndo seria mais
pertinente reconhecer que ndo sabemos por que Deus elegeu a Is-
rael, se é que Deus existe e elege? E possivel medir [quantificar] a
maturidade religiosa de um povo? Nao seria possivel que existis-
sem culturas, anteriores a Israel, com mais sensibilidade e eleva-
¢ao religiosa que o ‘povo eleito’? (...) N3o seria ‘mais genuinamen-
te religioso’ contentar-se com uma universalidade restrita, renun-
ciar a pretensoes absolutas, competir fraternalmente pela verda-
de e deixar ao Deus tnico que, no final de todos os percalgos
histéricos, revele, se considerar oportuno, que religido, que for-
ma de buscé-lo, foi ‘mais verdadeira’?’\*

Poderiamos, € claro, replicar a Fraij6 que nao é possivel
entrar neutros neste mar, se quisermos evitar a “confortdvel’
posicdo da sociologia das religioes. Mesmo assim, suas ques-
toes merecem, sem duvida, nossa atenta reflexdo.

Um ultimo esforco é dedicado por Torres Queiruga ao tema
da constituicdo da revelacdo na Escritura e do modo de sua
interpretacdo na vida da Igreja (cap. VIII). A saber, por que ain-
da precisamos da Biblia, se a revelagdo ja se cumpriu e Deus é
presenca viva e revelagdo em ato? Para que manter o andaime
depois de concluido o edificio? O culto a letra nio constitui
uma perene ameaga contra o espirito?

Primeiramente, responde o Autor, é preciso repetir sempre
que Deus se revela o quanto “pode”; a barreira estd na limita-
¢do humana. Uma incapacidade estrutural que persiste mes-
mo com a revela¢do “concluida”. As objetivacoes'? servem,
entdo, para que se retome sempre a “claridade e pureza” dos
inicios, fazendo presente o cardter gratuito e “extra nos” da
revelagdo. Diga-se, porém, que este “constitutivo da comuni-
dade origindria” nao é uma necessidade aprioristica, mas antes
histérica (p. 357). Em segundo lugar, temos a funcdo maiéutica
da objetivacdo: a palavra biblica é uma “parteira” que ajuda a
“dar a luz” a experiéncia reveladora — sempre presente e sem-
pre em perigo de se perder. E isto que garante o equilibrio
entre os dois possiveis extremos: o biblicismo e o liberalismo.
Assim se pode aceitar a verdade presente nos dois lados — o
grande tema biblico “tua palavra me dd a vida’ e, por outra
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9 Cf. op. cit., sobretudo s pp.
217-226.

10 Seria mesmo uma “estraté-
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11 M. Fraijo, op. cit., p. 224-225.

12 Biblia-escritura: objetivagio
privilegiada que supera o tem-
po e todo particularismo ime-
diato. Veja pp. 358-362.



13 Vale nota a interessante con-
sideracao do “working canon”,
ou cénon operativo de cada
época, comunidade ou te6logo
(pp.382-385).

14 Sugestao o que tomamos de
Juan Luis Segundo, em Da So-
ciedade Teologia (Sao Paulo,
Loyola, 1983), p. 26.

15 Cf. Carlos Mesters, “O Proje-
to Palavra-Vida: a leitura fiel da
Biblia de acordo com a Tradi-
¢30 o e 0 Magistério da Igreja”,
em CONVERGENCIA 226 (1989)
pp. 451-467.

parte, a insisténcia mistica na experiéncia para além de toda
letra/discurso — sem temer além disso os avancos da critica
biblica (pp. 366-372; 472-473).

A mesma dialética nos ajuda no tema da formagao do canon.
A Biblia é a sedimentacao escrita da experiéncia reveladora judai-
co-cristd. Um processo ndo pontual nem retilineo e — fator com-
plicante — seletivo. Por que estes textos e ndo outros? Por que tan-
tos ou tdo poucos? De fato, motivos reais estdo na base da decisdo:
atribuicdo apostdlica, uso litdrgico, coincidéncia com a tradigéo
recebida. Apds percorré-los, nosso Autor demonstra que nenhum
deles serve de explicacdo dltima e adequada: a Igreja escolheu
tais livros porque neles “reconheceu” com suficiente seguranca a
sua experiéncia fundamental. Reconheceu neles for¢a e capaci-
dade suficientes para evocar e manter viva ao longo dos séculos
a consciéncia da revelacdo permanente do Senhor (362-365). A
“volta a Biblia” é uma constante na fé da Igreja e que nos remete
sempre a experiéncia viva.”® Serd esta mesma experiéncia a uni-
ficar a consciéncia eclesial (372-380), desde o sensus fidelium até
as definicoes solenes do magistério e a evolucdo do dogma.

Finalmente, é preciso dizer que o pensamento de Andrés
Torres Queiruga é sempre pautado por um diédlogo franco, res-
peitoso e sem falsas concessoes. Pretende oferecer uma fé ex-
pressa nas categorias de nosso tempo. Sem duvida, uma fé
“inculturada’ na sociedade moderna, mas que, bem por isso,
apresenta uma chave de leitura igualmente vélida para outras
possiveis e desejdveis inculturagoes.

Este é um dos elos mais fortes que percebemos entre a
oferta de Torres Queiruga e a atual demanda de nosso contexto
latino-americano. O cristianismo estd sendo reinventado na
América Latina, tornando-se sempre mais evidente que o para-
digma romano n3o consegue esgotar a experiéncia da revela-
¢do. Com quinhentos anos de atraso, parece finalmente se
reacender a esperanca de podermos entrar em verdadeiro in-
tercaimbio com as culturas oprimidas de nosso continente. O
didlogo com os auténticos deuses do povo podera nos reunir
em torno dos valores mais essenciais e contra o inimigo co-
mum: a idolatria e suas conseqiiéncias, essas sim, nefastas.

Isto posto, pelo menos dois pré-requisitos se fazem neces-
sarios a nés cristdos. O primeiro é reaprender a fazer siléncio.
H4 tanto para ver e ouvir antes da proclamagéo explicita do
Evangelho! H4 tantas teologias que ainda devem deitar raizes e
frutificar — teologias india, negra, mestica... — antes de com-
pletarmos a nossa “idade patristica”!"* E além do mais, cada
povo tem o direito de viver o “seu” antigo testamento."

0 segundo pré-requisito segue a dire¢do inversa: € preciso
estar preparados para o momento de finalmente tomar a pala-

215

ESPACOS (1995 -3/2) — Instituto Teoldgico Sdo Paulo




vra e dar as razdes de nossa fé. O que de fundamental temos a
dizer, para além da roupagem cultural e histérica que se in-
crustou no Evangelho? E evidente que o aceitar ou nao tais
pré-condi¢des dependerd de possuirmos ou ndo uma teologia
da revelagdo mais arejada. A que herdamos da antiga apolo-
gética é por demais defensivista para nos beneficiar com uma
visdo global e orgénica da magnitude do projeto de automa-
nifestacdo de Deus. Torres Queiruga é, neste sentido, uma feliz
descoberta.

Afonso Maria Ligorio Soares CS
Professor de Teologia Sistemdtica
Instituto Teoldgico Sdo Paulo
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