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NOTA CRITICA SOBRE A
RELACAO DIREITO € MORAL

Conta o P. Antonio Maria Tannoia, companheiro de traba-
lho e biégrafo de Santo Afonso que ele costumava dizer: na
moral, quando nos faltam os Canones e o Evangelho ndo é cla-
r0, entdo a razdo é quem deve ser a regra.' Ele d4 uma impor-
tancia extraordindria aos cinones, as decisées escritas da auto-
ridade, quase complementando-a com o Evangelho e com a
razdo. Era praticamente uma moral da lei. Hoje ninguém duvi-
daria de por a lei positiva em lugar bem menos saliente. Certa-
mente dariamos precedéncia ao Evangelho e depois 2 razao.
Como compreender entéo essa ligacdo entre a moral e a lei,
mais concretamente expressa pelo direito?

1.A DIFERENCA NA DEFINICAO FENOMENOLOGICA

Dentro de nossa cultura atual e quando se faz um exame
fenomenoldgico, ndo hd divida que existe uma distincdo entre
o direito e a moral. A moral define-se por uma situacdo de
bondade e de maldade enquanto praticados por um ser huma-
no como agente consciente: € uma situacido do bem e do mal
em si e na sua qualidade de tornar responsével quem a escolhe
e a realiza voluntariamente.? O direito é uma situacio social
onde € essencial que haja uma permissdo ou uma proibicao
legalmente estabelecidas como exigéncia, por uma autoridade
competente e dentro dos limites de uma estrutura social. O
bem e o mal entram apenas como uma das causas materiais,
ndo como a causa final imediata..

1.1 A situacao do direito

O direito € o regulador da vida social: ndo trata em si do bem
e do mal mas proibe como errado o que pode causar prejuizo a
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vida social e exige comportamentos bons enquanto sio necessi-
dades para convivéncia.® Isso vale também para o direito canéni-
co.* Exatamente por isso, além do bom e do mau, compete ao
direito estabelecer leis em coisas em si nem boas e nem mas mas
Cuja regulamentacdo permite a vida social organizada, fazendo
com que, a partir da legislacdo, essas coisas devam ser conside-
radas obrigatérias ou vetadas desde que assim foram regulamen-
tadas pela sociedade. Os ingleses andam em suas estradas colo-
cando-se a sua esquerda enquanto, no Brasil, os nacionais se
devem por normalmente a direita para ndo cometerem um cri-
me juridico. O andar a direita ou 4 esquerda sdo em si indiferen-
tes, mas desde que foram escolhidos por lei, 0 andar na contra-
maéo desorganiza o bom entrosamento social e portanto passa a
ser uma desobediéncia juridicamente culpével e, enquanto peri-
gosa, moralmente condendvel. Fora da legislacdo, considerada
somente por si, qual das duas posicdes é boa ou e ma¥

O direito ndo se contenta com estabelecer o que é crime
mas também imp6e condi¢des para que uma coisa seja valida
e possa dar direitos na convivéncia social: ndo enquanto essa
realidade é boa ou méd mas enquanto ela é constituida instru-
mento vélido; este é o caso da assinatura utilizada para dar
valor a um documento renunciando-se ao selo de cera como se
fazia antigamente. Essa determinagdo puramente legal torna-
se indispensdvel para a juridicidade sem nenhuma relacio
moral. No direito canonico a exigéncia de duas testemunhas
para a validez do casamento eclesidstico (canon 1108 § 1) tam-
bém se constitui numa exigéncia que torna impossivel um ca-
samento em circunstancias normais, sem que por isso haja
imoralidade num casamento natural onde a condicio nio é
requerida e também nao foi observada. O mesmo pode-se di-
zer do impedimento de idade (canon 1083) ou da exigéncia de
que o contrato matrimonial se faga por uma declaracio oral
(canon 1104 § 2). E interessante que, em situagdes especiais, 0
proprio direito declara validos esses atos sem as condicoes
juridicamente impostas ou permite com facilidade dispensa das
exigéncias, sem nenhuma conota¢do moral na auséncia das
condigdes por permissdo ou dispensa (canon 35-93).6

O direitc estabelece leis e regulamenta até em situacdes
que sdo mds em si, mas cuja presenca na sociedade é consta-
tada sobretudo quando os males que elas causam mudam as
condicdes de vida social. Toda a legislacdo do direito penal,
com imposi¢do de castigos ou regulamentacio de situacdes
reprovaveis, escapa a uma classificacio moral estrita. Quando
se cuida dos direitos dos concubinos ou se dé liberdade a erros
culturalmente e historicamente constativeis, como a escravi-
d&o, o aborto, o meretricio, a situacio dos criminosos e seme-
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7. Ibidem, p. 529-558. Todos nés
sabemos que a Igreja e sua mo-
ral sdo contra o assassinado,
mas ninguém, na Igreja, conde-
na a justica legal que controla a
puni¢do ou mesmo o julgamen-
to dos casos de morte. Por que
nao se tem a mesma objetivida-
de perante camisinhas, os varios
comportamentos sexuais, etc...
8. VATICANO II, Gaudium et
Spes, n. 74; P. Antonio SILVA
CSSR, Moral, obrigacao e mu-
danga. Em ESPACOS 3 (1995-1),
p. 15-21.

lhantes, ndo é dado socialmente um aval de valores positivos a
essas situacOes anormais que moralmente sdo mds e indeseja-
veis. Entretanto sua presenca na sociedade é tao forte e de tal
influéncia que precisam de uma regulamentagao que coiba seus
prejuizos maiores ou piores.”

1.2. A situacdo da moral

A moral ndo depende de um legislador: ela é uma relacio
do ser humano agente com o bem e o mal que ele escolhe.® A
moral faz-nos bons ou maus dentro de nés mesmos ou perante
a consciéncia dos outros. Podem os outros ver-nos como bons
e maus conforme seus desejos; mas ndo podem em nés criar
maldade ou bondade.

Individualmente ou em grupo, podemos tornar-nos mais
sensiveis ou menos sensiveis pela condigdo moral de nossa acdo,
mas ndo podemos mudar-lhe a bel prazer a qualidade de se-
rem boas ou més. Enredados em situactes de anélises cultu-
rais diferenciadas, podemos ter sinteses morais diferentes;
podemos dar valores diferentes aos mesmos gestos ou dar a
gestos diferentes um mesmo valor; mas as realidades produzi-
das nao precisam de ninguém para aparecerem em sua espe-
cificidade determinante: sdo uma escolha entre o bem e mal.

A segunda carateristica da moral é sua condicao de previsao.
O que da condigdo moral aos fatos acontece exatamente antes de
eles terem existéncia, isto é, quando sdo planejados e podem ser
escolhidos ou excluidos. Um bem ou um mal imprevisiveis po-
dem ser medidos como fatos, mas ndo tem significacdo moral,
nem condi¢des de responsabilidade. Existem como realidades
fisicas mas ndo podem ter estrutura de culpa ou virtude para
ninguém se ndo foram previstos. Quem nasce doente ou vive
inteligente, existe com a doenca e com a inteligéncia durante a
vida, ndo € causa delas: vive com elas, ndo pode ser culpado ou
elogiado como bom ou mau por te-las.

A moral caracteriza-se também em oposicao a legisla¢do por-
que ela sempre se constréi por uma escolha livre. Os efeitos da lei
produzem-se desde que exista uma situacao juridica. Para a exis-
téncia da moralidade, além do bem ou do mal e de sua previsio,
para que os fatos sejam morais, é preciso que, quem os faz, aja
com liberdade e por escolha. Ninguém pode ficar bom ou mau
sem se determinar livremente: € sempre por meio de uma escolha
que alguém se faz causa moral do ato responsével. Caso falte a
liberdade, quem faz o mal agiu apenas dentro da realidade fisica,
nao € mau: produziu um fato, nao foi responsavel por um ato.

A moral, como reflexdo cientifica, produz provas que per-
mitem distinguir o bem do mal e pode aprofundar tecnica-
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mente em que condi¢des de escolha a consciéncia pode deci-
dir-se: ndo é a ciéncia que faz a moralidade..

2. QUANDO A MORAL E LEL...

2.1 A lei natural

Partindo do pressuposto que o Criador € santo e que sua
providéncia e onipoténcia ndo podiam escolher nenhum mal,
a tradicdo teoldgica catdlica optou geralmente por uma reti-
céncia diante da naturalidade do mal, principalmente do mal
moral.’ A criacdo e a criatura teriam de ser boas por duas con-
dicdes dentro das quais elas se movem necessariamente: a lei
divina e a lei natural. O mal é sobretudo um mistério, possivel
dentro dos limites da criatura e das responsabilidades da sua
liberdade decaida.'®

Acentuando a dependéncia direta da relacdo entre a criatura
e o Criador na sabedoria e na providéncia divinas que nEle exis-
tem, certo jusnaturalismo faz da moral um direito legalmente
estruturado e pré-estabelecido na organizacéo fisica da criatura
como se a declaragdo do Génesis (Gn 1,4.10.12.18.21.25.31) sobre
abondade vista pelo Criador fosse uma consagracéo de perfei¢ao
ndo superdvel para tudo o que existe: todo o existente é uma
projecao da vontade onipotente do Criador e, por isso, se cons-
titui em direito “natural-divino” tornando-se uma explicitacéo e
uma declara¢do da moral estabelecidas pelo Supremo Senhor
(lei divina, lei natural).

2.2 O Deus legislador

A tradi¢do biblica onde Deus se dd um povo e lhe revela
sua vontade a ser executada como lei social e como lei moral
dentro de uma alianca feita explicitamente com um Israel da
carne, escolhido por privilégio e separado por isso dos outros
povos, vem acentuar ainda mais a mistura da moral com o
direito dentro do projeto sagrado revelado: as diretivas juridi-
cas necessarias para a convivéncia humana e religiosa do povo
escolhido e as tradigdes desenvolvidas humanamente pelos
antepassados sdo assumidos sem critica e até com certa mali-
cia como expressoes da vontade divina (Mc 7, 1-13)"!

E verdade que o Novo Testamento, ndo estruturado sobre
uma convivéncia social nacional, veio trazer uma Lei nova com
outros paradigmas, mas o regime de cristandade, logo trouxe
de volta a “lei” que absorveu com ela, através da metafisica
essencialista escolhida como método de reflexdo, a teoria gre-
ga da “lei natural”.’2
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13. SAO TOMAS, Summa
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A compreensdo da “lei moral divina ou natural” como lei
“juridica” leva a tal aproximagdo de semelhancas tedricas que
se procuram encontrar na lei moral todas as fases e carateristicas
que acontecem com uma lei juridica: descoberta de uma or-
dem racional, orientadora para o bem comum, por autoridade
competente e com promulgacdo recebida.’® Sdo Tomads assim
prova a existéncia de uma lei divina: a lei nada mais é que uma
expressao da razdo prdtica no principe que governa uma comiu-
nidade perfeita. E evidente portanto, supondo-se que o mundo
é regido pela providéncia divina, como foi definido no primeiro,
que toda a comunidade do universo é governada pela razao
divina. E, por isso, a lei recebe sua racionalidade de ordenacdo
governadora das coisas do préprio Deus como principe de todo
0 universo. E porque a inteligéncia divina ndo concebe nada
dentro do tempo mas tem conceitos sempre eternos, como se diz
em Prov. 8, dai é necessdrio dizer que essa lei é eterna.** E quan-
do se objeta que essa lei divina n&o foi promulgada na eterni-
dade pois ndo havia quem a recebesse, responde: a promulga-
¢do da lei faz-se por palavra e por escrito; em cada um desses
modos a lei eterna recebeu uma promulgacéo da parte de Deus
promulgador: porque o Verbo divino é eterno, e a escritura do
livro da vida é eterna. Mas da parte da criatura que ouve ou que
enxerga, ndo pode existir a promulgacdo eterna.'s

2.3. A legalizacdo do comportamento

Levando os principios dessa visdo até ao centro da moral,
fez-se da moral uma obrigacao legal e, entdo, pode-se dar por
titulo a certos livros: tratado canénico moral. Desde os tempos
primitivos da Igreja, o costume dos sinodos e concilios terem
sido ocasido para orientacgao e reforma de costumes, publican-
do junto com decisdes dogmaticas e administrativas, também
canones com orientacdo e reforma da vida crist3, ajudou a que
as citagoes freqlientes desses cinones viesse a dar um cunho
juridico as orientagdes que relevam mais da moral.

A essa literatura vao acrescentar-se as decretais dos papas
e dos bispos que se publicam como ordenacdes e que depois
as colecdes juridicas juntam e condensam formando o centro
das provas nos manuais de moral feitos para formacdo de con-
fessores.'® A isso se acrescentam as opinides dos probati auto-
res cujas conclusdes sdo mais citadas que suas razoes, valendo
seu nome como prova em forma de lei e jurisprudéncia nos
tratados de moral da casuistica.

Para exemplificar a estrutura juridica dessa proposta de
modelo moral, basta uma incursao breve nos tratados sobre os
sacramentos: E pecado venial omitir béncaos, inclinacoes,
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genuflexdes, etc. quando séo prescritas nas rubricas. Igualmente
pode-se dizer que o sGo quando com adverténcia se faz genuflexdo
sem tocar a terra ou se fazem as béngaos de maneira ndo definida.
Além disso, essas omissdes poderiam tornar-se mortais se alguém
as omitisse em quantidade notdvel; e, por causa disso, ndo pode
livrar-se de pecado mortal o sacerdote que celebrasse a missa com
menos de um quarto de hora.'” Basta uma lei positiva para que a
acdo tenha uma “moralidade” extremamente desenvolvida, sem
nenhuma relagdo para com o bem ou com o mal reais.

Pode-se talvez acrescentar que a teoria luterana da corrup-
cdo absoluta da natureza humana pelo pecado, veio acentuar
ainda mais o valor da lei divina como centro da moral crista.
Tanto a filosofia moral de Descartes'® como talvez ainda mais
a filosofia de Kant, consagram uma moral do dever pois ndo
véem como o0 humano possa responder positivamente quando
tem tantas ocasides de sentir-se livre diante do pecado, sem
que se faca apelo a uma moral do dever universal e absoluto,
como o € a lei juridica.'®

Podemos concluir com o P. Servais Pinckaers OP: Nessa
apresentagdo da moral, a obrigagdo ndo constitui apenas uma
questdo entre as outras; ela é a questdo moral por exceléncia;
poder-se-ia mesmo dizer que ela é a unica questdo. A moral
aparecerd como a ciéncia das obrigacdes ou dos deveres. O
moralista é transformado em um guarda das leis, em um intér-
prete das ordens, um juiz das obrigacdes. Desenvolvida nos
manuais destinados a formagao dos clérigos, essa concepcdo da
moral divulgou-se durante os tiltimos séculos pela pregacao e
pelos catecismos. Ela caracterizou a uma certa imagem do pa-
dre como quem ensina as obrigagdes e as proibicées morais, com
insisténcia nos pecados que se devem evitar. Certamente essa
mentalidade era predominante e carateristica®

3. CONFRONTO MORAL E DIREITO

A confus@o entre a moral e o direito da qual a insoltvel
querela do probabiliorismo contra o probabilismo foi um dos
momentos mais veementes da histéria da moral catélica® nao
dominou a ética teoldgica crista sem contradicoes e ambigiii-
dades que a fizeram sempre ser discutida 2

3.1. Os confrontos indiretos

A andlise dessa “lei” moral traz muitas dificuldades para os
moralistas.”® Principalmente quando deve falar de “promulga-
¢80” da moral... Outro caso interessante sobre lei eclesistica
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obrigatéria mas de carater diretivo, sem obrigacao moral é a
existéncia das constituicoes religiosas que nao obrigam sob
pecado: sdo normas de perfei¢ao de vida mas elas mesmas no
criam em si uma obrigatoriedade que v4 além da orientacao.
Somente quando causam outro mal que a sua simples desobe-
diéncia € que transgridem a bondade moral % Varias congrega-
¢Oes possuiam uma indicacdo expressa dentro de sua legisla-
¢ao. Logo s@o determinacgdes juridicas, sem conterem em si um
estatuto ético.

Uma questao também muito marcante na histéria da cons-
ciéncia e da legislagdo tem sido a questdo da liberdade da Igre-
ja perante a sociedade civil e vice e versa. H4 muitas diferencas
entre as afirmativas de um Bonifécio VIII ou do Concilio Vati-
cano II sobre a independéncia dos Estados perante a Igreja e
suas autoridades. Basta ler um pouco da histéria para ver como
0 iustum e o iussum se emaranham e se confundem freqiien-
temente nesses conflitos deixando lugar para muitas ddvidas
quanto a moralidade de quem manda.®

O mundo atual acentua ainda mais a diferenca consciente
por causa de uma melhor compreensdo do homem e de sua
natureza. O Concilio Vaticano II nao duvidou em dizer que se
a Igreja colabora como a moral no mundo, iluminando-o na
criacdo do pluralismo de suas culturas, ela também aprende
quando € ajudada a se purificar e se desenvolver com a colabo-
racdo dele.?

3.2. O confronto direto

A teologia moral atual tem posto fregiientemente os diver-
sos direitos diante de seus defeitos quando ela acusa a presen-
ca neles das estruturas de pecado.” E a situagédo que se poderia
classificar como o direito imoral: apoiados na forca e na domi-
nacao, certos grupos e classes humanos estabelecem uma es-
trutura social legal injusta que sacrifica pobres e fracos. A cons-
tituicdo voluntaria dessas situagdes de violéncia permanente
mas juridicamente protegida que obriga a uma submissio
expoliadora sob formas freqiientemente paternalistas e cultu-
ralmente intransponiveis € um pecado social.

Sdo moralmente piores porque foram conscientemente
transformadas em direito. A lei do apartheid, a do liberalismo
dos proprietérios ou a das patentes dos capitalistas que privi-
legiam individuos ou grupos em prejuizo da ciéncia e da técni-
ca produzida em comum e da verdade descoberta por todos,
podem pedir uma submissdo moral? Diante dos impostos in-
justos, de reservas absurdas de bens produzidos pela natureza
e descobertos em comum, das estruturas de propriedade
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acambarcadoras, devem os necessitados, numa pedagogia de
oprimidos, continuar alimentando sua pobreza e a sua fome ou
promovendo a privacdo de uma tecnologia j4 dominada pela
humanidade como grupo histérico e ndo distribuida aos indi-
viduos criando-se a classe majoritdria dos excluidos.?

Moral e direito confrontam-se também na diferenca das
pessoas enquanto individuos e enquanto comunidade. O direi-
to vai ser exercido sobretudo na condicdo de convivéncia so-
cial: busca uma média orientada por regras que excluam os
extremos onde estariam as faltas ou onde ficariam a exigéncia
s6 realizavel pelos extraordindrios. A moral busca o maior apro-
veitamento da inteligéncia e da vontade definidos através da
liberdade e da responsabilidade. A ordem moral leva a plenitu-
de da vida virtuosa que se expressa o mais plenamente pela
consciéncia. A estrutura juridica s6 pode tratar dos fins proxi-
mos e imediatos que estabelecem uma condicao de liceidade e
iliceidade. Se a moral e seus valores ficassem reduzidos ou
fossem medidos por leis juridicas, seu alcance seria drastica-
mente reduzido no desenvolvimento da bondade. Um exem-
plo de situagdo de violéncia do direito deve ser dado pelas leis
“naturais” do mercado econdémico onde o homem torna-se
homini lupus com total auséncia de moral.

Existe uma diferenca na variedade das posi¢oes culturais
do homem de hoje. Além de uma modernidade filosofica, exis-
te uma modernidade histérica. No passado facilmente acredi-
tou-se numa condi¢do universal de realidade como “ordem
natural” porque a humanidade vivia numa submisséo estrita a
natureza como conjunto. Hoje é mais dificil crer que existe uma
s0 possibilidade de estruturacdo moral da vida humana e mui-
to menos hoje se cré num direito “natural” que predetermine
pela passiva observancia das leis do cosmo uma ordem que
serviria para todos os homens e para todos os tempos.?®

Nao se pode confundir natureza primitiva com natureza
em si. Um prédio de cem apartamentos hoje é tdo natural
quanto uma caverna no ano 10.000 antes de Cristo; o fogo ti-
rado da pedra pelo selvagem de antes da descoberta da Amé-
rica, o mesmo fogo produzido por um babil6énio do ano 2.000
AC, seria mais natural que o fogo a esquentar uma comida em
fogdo de gaz natural ou gaz fabricado com petréleo? Como
medir a familia natural de hoje pelos mesmos critérios usados
para a familia de ontem onde os casamentos se faziam com
baixa idade e tinham uma duragdo marcada por baixa sobrevi-
véncia das partes? Como exigir a mesma relacdo entre pais e
filhos na situagdo camponesa e na situagdo urbana? Esse plu-
ralismo cultural exige uma pluralidade juridica e mesmo uma
pluralidade moral para serem verdadeiros.
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Um instrumento de critica 8 moral compreendida como lei
acontece com a mudanga da posi¢do do homem perante a
natureza nos tempos do urbanismo e da técnica que fez surgi-
rem novos paradigmas.* Na condicdo de usuério submisso da
natureza, 0 homem tornava-se pequeno ante as poderosas for-
¢as naturais. Precisando mudar as condi¢bes que ela Ihe impu-
nha, o ser humano procurava pedir ao Deus organizador dos
fendmenos que mudasse a seu favor as situacdes adversas.
Quando ocorriam as doencas, as secas ou outros fendmenos
naturais poderosos, o homem procurava acalmar ou inclinar
para si o Criador Todo-Poderoso e controlador. De posse das
tecnologias que hoje domina, 0 homem torna-se maior que a
natureza. Com muito maior poder sobre ela do que dispunha
no passado, quer controléd-la cada vez mais em seu favor.

O proprio cristianismo o desafiou a apossar-se do mundo
(Gn 1, 28-30). Em sua nova condicdo, sente-se com mais poder
em suas maos do que tinha no passado e procura solugdes que
lhe interessem n&o apenas utilizando a natureza mas recons-
truindo-a profundamente. Ainda inexperiente, ensaia ir além
dos estreitos limites das condi¢des primadrias das leis naturais
buscando novas combinagoes transformadoras da prépria es-
trutura da realidade. O sucesso da biologia ou da engenharia
genética em vencer dificuldades antes insuperaveis, para nio
trazermos mais que um exemplo, levam-nos a imaginar e tal-
vez a poder criar condicdes de vida muito mais desenvolvidas
e humanizantes! Sdo novas situacdes morais antes impenséveis
mas agora transformadas em situagdes concretas e possiveis
que pedem uma legislacdo e um direito adequados e comple-
xo0s. Quais bondades novas poderao ser colhidas na engenharia
genética e quais leis se deverdo fazer para que as experiéncias
necessdrias para chegar a esse estdgio humano superior sejam
controladas e ndo prejudiciais aos individuos e aos grupos?

4. ENCONTRO MORAL E DIREITO

Uma moral que queira desenvolver-se sem direito é uma
utopia irresponsavel. Ninguém consegue viver sem momentos
de ambigiiidade e sem precisar muitas vezes corrigir a direcdo
que pode tomar sua vida. A pessoa honesta, para ser coerente
consigo mesma, deve assumir uma posicao de moral de atitudes
e até de opcao fundamental. As escolhas do bem ou do mal que
fossem apenas atuais e subjetivas, seriam uma moral primitiva e
insuficiente para se constituirem em bondade humana,”

Uma liberdade imediatista que se reduzisse a atos bons
intermitentes numa liberdade eternamente indeterminada se-
ria uma escraviddo ao acaso e ao passageiro que destruiriam as
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possibilidades do personalismo e da convivéncia social. Sao
imorais as contradiges do liberalismo econémico que procla-
ma a lei do mercado, mas que se estrutura para ter uma pro-
tecdo forte e universal em beneficio dos seus possuidores atra-
Vés das violentas e ficticias leis de patentes e das brutais san-
¢Oes comerciais e politicas. Além disso, qualquer pessoa ou
grupo sabe que nem sempre a corre¢ao dos desvios se fara por
forcas interiores nas pessoas e sociedades. Quantas vezes uma
corregdo do exterior € indispensével e salutar contanto que seja
corretamente controlada pelo direito.

Um direito sem moral é uma contradicdo. Apoiado exclusi-
vamente em fatores exteriores do relacionamento humano, o
direito pode torna-se uma cobertura de todas as injusticas. E,
quando o proprio direito torna-se a fonte da injustica estabeleci-
da, ele perde completamente o seu sentido.* Fala-se em pirataria
de programas de computadores e se poe a forca da comunidade
na perseguicdo dos que usam propriedade de individuos
concentradores da ciéncia comum de maneira totalmente totali-
taria e injusta: Bill Gates, que nunca soube alemao ou espanhol
€ o proprietdrio intelectual legal dos frutos financeiros de um
programa que tem partes escritas nessas linguas. Por que?®

Certamente a elevacdo do nivel moral favorece um bom
direito e um bom direito favorece um crescimento das condi-
¢0es que facilitam o desenvolvimento moral.3* O direito é um
instrumento de constru¢cdo de ambiente moral. Se o direito
torna-se nao razoavel, ele se transforma em concessao de pri-
vilégios, de dispensas e cria problemas de uma imoralidade
revoltante: a questdo dos sem terra, do policiamento violento,
do politico corrupto e impunivel... H4 uma equidade juridica
que o direito reconhece e exige na préatica (canon 19).

O direito can6nico do século XX procurou separar o ntcleo
do legislaco eclesiastica das definicdes da moral crista. A le-
gislacdo de 1917 organiza o “novo direito” ao redor de leis pre-
cisas mas reduzidas.® Isso nem sempre foi compreendido e
portanto nem sempre foi aceito.* Alguns amigos do direito e a
maioria dos seus inimigos atribuem a ele um status moral e de
espiritualidade que a legislagao ndo possui. Nao é por acaso
que o ultimo canone do atual cédigo de direito canénico ter-
mina com uma proclamagéo que supera o assunto no qual
aparece: Nas causas de transferéncia (de pdrocos), apliquem-se
as prescrigoes do canon 1747, respeitando-se a eqilidade canoni-
ca e tendo diante dos olhos a salvagdo das almas que, na Igreja,
deve ser a lei suprema (canon 1752).37

Exemplo de tratamento diferente que d4 a Igreja hoje a
moral aparece na Doutrina Social da Igreja, sobretudo se vista
nas grandes enciclicas pontificias. Referimo-nos as enciclicas
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Rerum Novarum (1891), Quadragesimo Anno (1931), Mater et
Magistra (1961), Octogesima adveniens (1971), Laborem exercens
(1981) e Centesimus annus (1991) que formam um conjunto
pelo assunto que nelas se trata: a relacdo trabalho e trabalha-
dores e a distribuicao dos frutos dessa relacdo. Por serem co-
memoracdo umas das outras e também por se reformularem
entre elas na medida em que o assunto abordado muda de
forma ou de dados, ndo apresentam uniformidade de doutrina:
€ um aprofundamento das questdes dentro de sua bondade e
maldade a luz da revelacio, da reflexdo e da histéria sem esta-
belecer nenhuma legislacdo ou estrutura que obrigasse a um
comportamento padrdo. E um mesmo assunto mas com refle-
xao onde se comparam realidades diferenciadas com abertura
a principios e decisdes diferentes.

Se quisermos alongar a exemplificacdo deveriamos citar tam-
bém as enciclicas Humanae vitae (1968), Familiaris consortium
(1983) e Veritatis Splendor (1993) que aparecem menos ligadas a
uma visdo moral e mais envolvidas por determinacdes juridicas,
avancando conclusdes onde existe menos espaco para a cons-
ciéncia auto-responsével e mais decisdes legislativas. Essa situa-
¢éo complexa permite relacdo mais polémica com o publico e
uma aceita¢do mais matizada dos documentos.

Moral e direito sdo ambos finitos: vivem no tempo e no es-
paco e dentro das condigdes de criatura humana que nunca
chegard a uma definicdo de realizacio infinita. Onde h4 finito, h4
condi¢des de mudanca e de pluralismo. Isso exige uma moral
das situagbes complexas onde ela serd sempre parcial e
conflitual.®* O mesmo acontece com o direito: ndo é possivel
conservar um direito s6 de legislacdo imutdvel quando nio sio
imutdveis as realidades que ele quer ordenar.* H4 também direi-
tos conflituais: nenhuma lei concreta pode chegar a tal desenvol-
vimento que abranja todas as solu¢ées de maneira uniforme e
sem contradicdes. A jurisprudéncia e o juiz fazem parte do direi-
to tanto quanto a lei para que a justica seja humanamente mais
coerente. O mesmo sucede com a moral que deve respeitar a
realidade dindmica da consciéncia e da hist6ria.*

Uma das situacdes onde a moral tem de se encontrar mais
freqiientemente com o direito é na andlise das condicdes anor-
mais: mesmo os piores elementos continuam em sua condicdo
de homens a ter direitos que ndo sdo os normais mas devem
ser respeitados pelos normais. Em muitos casos, as pessoas de
pouca representa¢ao social ficam marginalizadas no direito que
se constrdi pelas for¢as sociais mais ativas, Prova isso 0 nume-
ro pequeno dos colarinhos brancos que sofrem as pressdes da
justica legal. A moral é instrumento precioso como critica do
mau direito e um direito legalmente desenvolvido por uma
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cultura formadora da justica é eficiente corretor das méas cons-
ciéncias morais.

Direito e moral tem um objetivo comum: ambos visam
conseguir que o ser humano viva a justica. Cada um deles tem
sua especificidade que lhe da uma identidade e utilizacao dife-
renciadas: a moral por meio da justica moral (ser bom ou ser
mau, santo ou pecador) e o direito pela justica legal (valido ou
errado perante o ritmo de vida da sociedade). O objetivo final
dos dois € tnico: desenvolver a vida humana, dos individuos
ou dos grupos, de maneira tal que cada pessoa chegue a reali-
zagao responsdvel da maneira mais adequada possivel. Na
condic¢ao de ordo ordinans ambos diferem, mas na ordo
ordinata os dois devem chegar a um mesmo objetivo.

Quando se examina a presenca do direito canonico na Igre-
ja, ele encontra ainda mais criticas que no direito em geral. Ha
quem chegue ao extremo de pensar que o direito na Igreja é
uma contradi¢do: a Igreja é comunhao de fé e caridade, nao
lugar de direito e poder.*! Hd quem s6 aceite o que for direito
positivo divino ou ao menos teolégico. Entretanto uma comus-
nhdo vivida em comunidade exige um direito que regule as
deficiéncias humanas e ordene a variedade de interesses e
necessidades plurivalentes da vida eclesial divina encarnada. #
Essa legislacdao ndo deve ser confundida com a pregacio da
moral evangélica, a “lei” de santidade que quer transformar o
mundo em Reino de Deus através da conversio livre e exercida
pelo sacerdécio comum dos fiéis.** O direito tem seu préprio
campo de agdo: regula a ordem da comunidade eclesial: torna-
se bem claro que o objetivo do Cédigo nao é, de forma alguma,
substituir, na vida da Igreja ou dos fiéis, a ‘fé, a graca, os caris-
mas, nem muito menos a caridade. Pelo contrdrio, sua finalida-
de ¢, antes , criar na sociedade eclesial uma ordem que, dando
a primazia ao amor, a graga e aos carismas, facilite ao mesmo
tempo seu desenvolvimento organico na vida, seja da sociedade
eclesial, seja de cada um dos seus membros.** Coerente com
isso, ele ndo vai além da Igreja latina e ndo cria obrigacio por
- si para aqueles que nao estdo identificados com ela, é obriga-
torio somente para os suditos dela (canon 1).
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