COMENTARIOS

1. Os textos utilizados neste pre-
sente trabalho seguem a tradu-
¢do e a citagdo numérica da
COLECAOQ PATRISTICA, editada
pela PAULUS (Sao Paulo, 1995).
As pesquisas foram realizadas
num semindrio de patrologia
dos alunos do 1. ano de 1995,
do INSTITUTO DE TEOLOGIA
DE SAO PAULO e a parte grafi-
ca foi realizada pelo Fébio Pires
e Jadilson Pinheiro.

A ARTE D€ INCULTURAR UMA LEITURA
DO PROCESSO DE INCULTURRCAO
DA VISAO SEMITA A PATROLOGIA

€ AOS NOSSOS DIAS

O presente texto apresenta uma tentativa de compreensao
do fenémeno de inculturacdo dentro da formacao do pensamen-
to cristdo. Partindo de alguns elementos centrais da vivéncia re-
ligiosa dentro da visdo biblica, procuramos compreender como
foram abordados e elaborados estes mesmos temas dentro da
teologia dos padres, quando o dado revelado e suas inferéncias
entraram em um novo universo socio-cultural. A partir desta
andlise deveremos compreender o significado e a atualidade
destes temas religioso-dogmadticos na teologia contemporanea.

Os temas analisados referem-se a alguns dos elementos
proprios do universo religioso em geral e particularmente den-
tro da religido cristd. Serdo abordados os temas da transcen-
déncia, da cosmovisao, da liberdade humana, da linguagem e
da simbodlica religiosa, a partir dos mitos e suas imagens. As-
sim, os elementos culturais e doutrinais serdo aprofundados
para compreender sua importancia e sua validade dentro da
prética da fé cristd de nossos tempos.

Na teologia patristica que determinard o eixo central do
estudo trataremos de alguns autores do segundo século, como
Aristides de Atenas, Justino de Roma e a Carta a Diogneto’,
analisando como eles reelaboraram os temas teolégicos da
revelacdo biblica provindos da cosmovisdo semita. A partir
destes temas, procuraremos compreender, com o apoio de al-
guns autores modernos, como esses temas sao refletidos e in-
terpretados dentro da vivéncia religiosa moderna, descobrindo
sua profundidade e sua validade pastoral, como resposta as
questoes religiosas da cultura contemporanea.
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Trata-se de um ensaio simples, uma tentativa de compreen-
der como pode ser trabalhado o processo de inculturacdo den-
tro da prética da fé de nossas comunidades. Estes temas trata-
dos sucintamente servirdao de modelo do processo de incultu-
Iacdo dos temas teologicos da pratica crista.

1. A VISAO DA TRANSCENDENCIA

Desde os primérdios da Igreja e ainda mais no periodo pa-
tristico buscava-se fundamentar pontos bésicos do cristianismo
nascente. Com a cultura helénica, o pensamento cristio torna-se
mais conceitual e menos simbélico. Enquanto na Biblia Deus é
designado como criador do céu e da terra (Gn 1, 1), como tam-
bém o eterno (S190,2) e o todo-poderoso (Ap 4,8), para Aristides
de Atenas, por exemplo, Deus é concebido como o onipotente e
a causa do universo e de tudo o que nele existe, chegando-se a
esta concluséo através do movimento do universo.?

A respeito da manifestacdo de Deus ao povo eleito, a Es-
critura descreve como uma proposta de pertencer a Ele para
todas as nacoes (Is 65,1-3). Para Justino, a salvacdo nio consis-
te na observancia estéril de leis, mas sim na conversdo dos
pecados.’ H4 portanto uma diferenca entre os bons e os maus.
Sendo assim, surge a questao do lugar onde estes privilegiados
da conversao se encontrardo e uma alusdo do mesmo Justino
salienta a que a presenca das almas dos justos serd num lugar
melhor e que as dos injustos terdo um em outro enquanto estas
€speram sua sorte, ou seja, o castigo®.

Para a América Latina e as ilhas do Caribe, a imagem de
Deus € refletida a partir de uma situacéo histérica determina-
da, pois o crente faz parte de uma trama cultural e social. A
autoconsciéncia da finitude humana torna o fiel sensivel a
infinitude de Deus, logo nio h4 contradi¢do entre sua expe-
riéncia e os aspectos biblicos e da tradicdo da Igreja quando se
referem aos conceitos sobre Deus.

“Deus é amor” (1 Jo 4,8), logo Deus é o Deus da vida. Ele se
faz parte da histéria humana e é na encarnacao que sua pre-
senca alcanga o dpice.’ Outra vertente da reflexdo da teologia
latino-americana estd na “libertacdo do povo” da escraviddo
do Egito, (Cf. Ex 1, 1-15, 21). A semelhanca entre a situacdo de
opressao que vive o povo do continente, trouxe 2 memoria
popular, o sofrimento do povo de Israel e de como “Deus” o
tirou das amarras egipcias, assim, o povo oprimido reflete e
vivéncia a experiéncia do Deus Libertador.

Retomando o pensamento de Justino que alude as imagens
de locais onde as almas dos justos e injustos supostamente
ficariam para aguardar o julgamento. Veremos de maneira r4-
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2. Apologia, 1,2:“Vendo, porém
que 0 mundo e tudo o quanto
nele existe se move por
necessidade,entendi que aquele
que 0 move e o mantém forte-
mente é Deus (...) é sem princi-
pio e eterno, imortal e sem ne-
cessidade”.

3. JUSTINO DE ROMA, Didlogo
com Triféo, 26,1:“(...) aqueles que
perseguiram e continuam perse-
guindo Cristo, e ndo fazem peni-
téncia, ndo terdo parte alguma
na heranga do monte santo(...) as
nagoes que creram nele e fizeram
peniténcia de seus pecados en-
contrardo na parte da heranca
(...) ainda que nao observem o
sdbado, nem se circuncidem,
nem guardem as festas(...)".

4. Ibidem, 5: "(...) eu ndo afirmo
que todas as almas morram. Isso
seria uma verdadeira sorte para
os maus. Digo, entdo, que as al-
mas dos justos permaneceram
num lugar melhor e as injustas e
mds ficam em outro lugar, espe-
rando o tempo do julgamento”.
5. G. GUTIERREZ, O Deus da
vida. Sao Paulo, Loyola, 1990,
p-23. “O Deus da vida se faz pre-
sente na histéria humana; essa
presenga alcanga sua mdxima e
radical expressao na encaranagdo
do Filho'.



6. J. B. LIBANIO e M. C. L.
BINGEMER, Escatologia Crista.
Petrépolis, Vozes, 1985, p. 239.:
“A concepgao geogrdfica do pur-
gatério cede lugar para uma
compreensao processual. Nao é
mais pensado como lugar, onde
as almas se detém mais ou me-
nos tempo, sofrendo sob as cha-
mas de um fogo tinico e original,
capaz de queimas uma alma’.
7. cf. Ibidem, p. 242.

8. Nota-se nestes escritos a in-
fluéncia da lingua grega sobre a
semitica, pois termos como “pri-
meiro motor” (em Aristides) e
“pantocrator” ( a Diogneto ) s6
existiam entre 0s gregos, que se
dedicavam ao estudo do cos-
mologia e 2 filosofia ( Cf. tam-
bém Carta a Diogneto, 9,1)

9. Cf. Carta a Diognero 8,7

10. Ibidem,. 8,7

11. Cf. ARISTIDES DE ATENAS.
Apologia,. 15,1

pida algumas idéias sobre céu, inferno e purgatério numa vi-
sdo, se ndo tdo moderna, ao menos atual. A doutrina do purga-
tério levou doze séculos para se firmar na teologia cristd, e ainda
hoje é muito presente no imagindrio popular.

Osinicios sdo obscuros. O livro dos Macabeus oferece uma pri-
meira base (2Mc 12, 38-46), porém nao é uma referéncia direta. A
doutrina do purgatério foi usada por muitos durante a histéria nas
mais diversas conjunturas eclesidsticas, sociais, politicas e culturais.
Na atualidade n4o se concebe mais o purgatério como lugar, mas
como processo.® Uma outra visao € a de considerar o purgatorio
como um processo pessoal e histérico onde a pessoa supera suas
contradicdes e egoismo até o encontro definitivo com Deus. E a
imagem do coragdo que sofre por néo ter correspondido ao amor’

Se o inferno é uma frustracio eterna, o céu s6 pode ser a
realizacdo absoluta da vida, para o Vaticano II, ele comega na
terra, na luta (GS 39) dos homens para que o grande banquete do
Criador seja possivel para todos. Nesta linha de pensamento
podemos refletir, que na realidade sofrida da América Latina, o
caminho do céu passa necesséria e obrigatoriamente pelo dom
da vida em favor da libertacdo dos pobres. Este elemento
soteriolégico agrega-se a nossa visao transcendental da fé crista.

2. PROCESSO INCULTURADOR DOS CONCEITOS

Na propagacdo da fé crista pelo mundo grego muitos ensi-
namentos eram feitos ainda com uma visdo semitica, porém, a
medida que alguns gregos assimilavam e buscavam a esséncia
da fé cristd, esforcando-se por divulga-la e tendo que distinguir
o cristianismo do judaismo e do paganismo, faziam uma relei-
tura da fé a partir das categorias e conceitos gregos. Dai o apare-
cimento de termos gregos na formulagao da doutrina crista na
explicitacdo de seu conteudo.

O Deus a quem os cristdos adoram e que merece ser adorado
por todos os povos é o primeiro motor-ordenador de tudo, sem
principio, eterno e imortal segundo Aristides.® Nesta mesma li-
nha de pensamento sobre Deus seguem os escritos de Justino e
a Carta a Diogneto: Deus é o “Senhor e criador do universo, que
fez todas as coisas e as estabeleceu. em ordem, Deus que nao so se
mostrou amigo dos homens, mas também paciente.”®

Essa mesma Carta afirma que Jesus Cristo, o Verbo, foi envia-
do ao mundo para a manifestagdo da graca de Deus."’ Essa ma-
nifestacdo de Cristo a0 mundo teve como finalidade a salvagdo
da humanidade, mas para que isto acontecesse, “Ele quis, espon-
taneamente, experimentar a morte, por meio da cruz e, depois de
trés dias, ressuscitar’''. Esta expressao assemelha-se muito ao que
lemos nos escritos biblicos do Novo Testamento, principalmente
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nos escritos do apéstolo Paulo: “Cristo morreu pelos nossos peca-
dos, segundo as Escrituras. Foi sepultado, ressuscitou ao terceiro
dias, segundo as Escrituras” (1Cor 15,3-4).

Nota-se uma afinidade de contetido com linguagem pecu-
liar de duas culturas distintas, a biblica e a patristica.

3. A ABORDAGEM DA COSMOVISAO

Temos a narrativa biblica: “No principio Deus criou o céu e a
terra” (Gn 1, 1) A partir desta manifestacdo criadora de Deus,
Vemos a preocupacdo de Justino em relatar que Deus fez o0 mun-
do nao por acaso mas em beneficio do género humano'?, e ve-
mos Aristides insistir que quando Deus cria 0 universo (cosmo)
faz dele uma criatura e s6 Ele é o criador, é superior, é eterno.’

Justino, numa linguagem filoséfica salienta a incorruptibili-
dade de Deus', quando se envolve em uma discussao em torno
da questdo se o mundo é criado ou incriado, se teve um principio
e tera um fim. Qualquer que seja o resultado da disputa, se Deus
€ o criador, ele é o autor da criacéo, s6 o criador é incorruptivel.
Criadas por Ele e conforme sua vontade, as criaturas podem ser
incorruptiveis, ou corruptiveis. D4-se assim a visio cosmolégica-
filoséfica da explicagdo da dependéncia do mundo.

Aristides fala sobre uma causa eficiente, que pode ser Deus,
pois esta € superior a obra criada.!s Justino afirma que isto vem
a ser uma forca de transformagéo das coisas® pois que no livro
do Geénesis (9, 11-12), o préprio Deus faz alianca com Noé e lhe
promete que nao vai destruir a terra mas sim manter tudo o
que criou para que os homens possam crescer e transformar o
mundo. Pode-se afirmar que uma primeira forma de incultura-
¢a@o brotou dessa experiéncia com o transcendente que se en-
carna e se explicita conforme essa experiéncia.

Vé-se nesta busca de compreender o processo de incultura-
¢ao que Justino aponta para dois momentos que de certa forma
sao envolvidos no processo. E a questio do fim do mundo e da
relagdo entre os cristaos e a natureza!’ e, num segundo momen-
to, o desprezo do mundo material em favor do espiritual.'®

Refletindo sobre a visdo crist3, o pensamento patristico
condena e combate a dualidade filoséfica platénica propondo
interagdo da vida espiritual e da vida material, a partir da uni-
dade corpo-espirito, do humano e do divino em Jesus Cristo.

3. 1. Uma Cosmovisdo para nossos dias

O primeiro ato de amor de Deus ao homem foi a criacio.
Esse amor de Deus ja vem sendo proposto desde o tempo da
patristica como a razdo pela qual Deus se manifesta criando 0
universo e pondo nele o ser humano.
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12. JUSTINO. o. cit.: 3.2: Nés
aprendemos que Deus ndo fez o
mundo por acaso, mas por cau-
sa do género humano, e jd disse-
mos que ele se compraz com
aqueles que imitam as suas qua-
lidades e, em troca, se desagrada
com aqueles que, por palavras
ou obras, se entregando ao mal.
13. ARISTIDES, o. cit., 4.2:.Erram
aqueles que créem que o céu é
Deus, pois o vemos mudar, mo-
ver-se por necessidade e que é
composto de muitos elementos e,
por isso, se chama cosmo ou or-
dem. Pois bem. Toda ordem é
construgdo de algum artifice e
todo o construido tem principio
efim. Assim , é evidente que o céu
nao é Deus, e sim obra de Deus.
14. JUSTINO, o. cit., 5.4: Com
efeito, além de Deus, tudo o que
existe possui natureza corrupti-
vel e sujeita a desaparecer e dei-
xar de existit. Apenas Deus é
incriado e incorruptivel e por isso,
ele é Deus, mas, além dele, todo o
resto é criado e corruptivel..

15. ARISTIDES, o. cit., 1.2: Digo,
portanto, que Deus, o mesmo
que ordenou tudo e o mantém
fortemente conservado, é sem
principio e eterno, imortal e sem
necessidades, acima de todas as
paixdes e defeitos, da ira, do es-
quecimento, da ignorancia e de
tudo o mais, por ele, provém,
tudo subsiste.

16. JUSTINO, Apologia II, 6.3:

Com efeito, nos dizemos que
acontecerd a conflagra¢do uni-
versal, mas nao, como dizem os
estoicos, por causa da transfor-
macgao de umas coisas em outras,
pois isso nos parece muito torpe.
Também nés dizemos que os
homens agem ou sofrem por ne-
cessidade do destino, mas que
cada uma age bem ou peca por
sua livre determinagdo.

17. Justino assim se expressa
“Deus também adia por um fim
a confusdo e destruicdo do uni-
verso, por causa da semente dos
cristaos, recem-espalhada pelo
mundo, que ele sabe ser a causa
da conservagdo da natureza’.
Ibidem 6.1
18. Ibidem, 12.1: Eu mesmo,
quando seguia a doutrina de



Platdo ouvia as caltinias contra
os cristaos. Contudo, ao ver como
caminhavam intrepidamente
para a morte e para tudo o que é
considerado espantoso,. comecei
a refletir que era impossivel que
tais homens vivessem na malda-
de e no amor aos prazeres.

19. Segundo W. Kern, O amor
agdpico de Deus exclui toda ne-
cessidade: é doagao livre, incondi-
cionada e ndo motivada por ne-
nhuma necessidade mesmo a
mais sublime. Apud. A.G. RUBIO,
Unidade na Pluralidade, p.231.
20. ARISTIDES, o. cit., 1.2: Ven-
do, porém que o mundo e tudo o
que nele existes e move por neces-
sidade, entendi que aquele que o
move e o mantém fortemente é
Deus, porque todo aquele que
move é mais forte que o movido
e todo aquele que mantém é
mais forte que o mantido.

21 P. TILLICH, Teologia Sistemd-
tica. Sdo Paulo, Paulus, 1984, p.
106. “A natureza em segoes espe-
clais ou a natureza como umtodo
pode ser um meio derevelagdo em
uma experiéncia estdtica’.
22.A.G.RUBIO, Unidade na Plu-
ralidade. p. 240: A Revolugdo In-
dustrial apoiada na ciéncia expe-
rimental despedagava a visGo an-
tigade mundo, mudavaorelacio-
namento do homem com a natu-
reza e modificava a autocom-
preensao do homem bem como
seu relacionamento com Deus.

O ser humano é o grande elemento da criacdo e sua cria-
¢do estabelece um laco especial com Deus. Ele é feito a ima-
gem e semelhanca de Deus e é chamado a entrar em convivén-
cia e comunh&@o com Deus. Deus criou o universo todo em
vista a felicidade humana. Mas a criacdo nos leva a admitir o
grandeza do ato criador de Deus. O Criador fazendo com que
também o homem fosse ativo e atuante, a partir da sua criatura
completa seu gloria na atualizacdo de suas potencialidades.

Embora hoje, na modernidade, tenhamos concepcdes di-
vergéncias pois ndo aceitamos que uma necessidade da cria-
¢ao justifique o objetivo divino,' aceitamos com ambos o que
professam quanto consideram ser a vontade de Deus que os
outros (nos) participassem do gozo de existir.

A criagdo € definida também como “verbum” da revelagao.
Para Aristides a contemplagdo do mundo criado reflete a bele-
za e a ordem existentes em Deus?, ao que acrescenta Tillich
que € possivel ver na natureza uma experiéncia de revelacdo.*

Na patristica, o universo € visto como criatura que estéd sob
o poder do Criador de maneira submissa, na modernidade, o
universo é manipuldvel e o ser humano é o grande transforma-
dor de tudo o que existe, colocando-se na posicdo de superior no
mundo.? Desta visdo cosmoldégica cristd moderna, concebemos
uma nova relacao entre a divindade e o ser humano na histéria.
A visdo do Deus criador é fundamento para a liberdade humana.
Mas é também o fundamento para aceitar nossa existéncia aten-
dendo a sua vontade e aceitando nossos préprios limites; aceitar
que somos responsdaveis; que somos também co-criadores, trans-
formando e adaptando o mundo para ser morada humana.

Esses poucos elementos ajudam-nos a compreender a fé num
Deus criador, sem diminuir nossa liberdade, pois se somos cria-
dos livres, também somos criadores responsaveis. Esses argumen-
tos movem-nos a considerar as caracteristicas especiais do mun-
do diante da existéncia de um ser superior. Eles sdo vélidos na
medida em que permitem uma andlise da realidade, indicando
que a questdo cosmolégica da presenca de Deus € inevitavel.

A palavra criacdo é uma dessas palavras-simbolo para des-
crever a relacdo de Deus com o universo. A cria¢do nao € so
liberdade de Deus, mas também seu destino. Ndo €, portanto,
fatalidade ou uma necessidade e nem hd um acidente que o
determine. A doutrina da criacdo néo € a histéria de um evento
no pretérito, é a descri¢do basica da relacdo entre Deus e 0 mundo.

4. A LIBERDADE HUMANA

Os Padres da Igreja foram pioneiros no esforco de com-
preender organica e analogicamente a fé. A teologia deles é
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fundada sobre a histéria da Salvagdo e aberta a assimilacao de
elementos culturais da época.

Os padres ajudam-nos a perceber a perspectiva original da
tradi¢do. Assim, quando ensinam com unanimidade alguns
temas doutrinals ou morais, sao considerados testemunhas
privilegiadas da tradicdo, pois exprimem a consciéncia eclesial
em tempos vizinhos das origens cristas.

Alguns textos biblicos poderiam dar a impressdo de negar a
liberdade humana de opc¢éo, a quando insistem na soberania da
vontade de Deus (cfr. Is 6, 9 s.) a tal ponto que ela pareca exclusiva.
Consideremos porém a maneira semita de considerar diretamen-
te a causalidade divina, sem mencionar as causas segundas. Nem
mesmo a afirmacgdo paulina da predestinacdo (Rm 8, 29 s) ndo
permite concluir como total negacao da liberdade humana.

A tradigdo biblica supde que o homem é capaz de tomar
decisoes livres e constantemente apela a sua capacidade de
opgao: pertence ao homem escolher entre a béncao e a maldi-
¢d0, ou entre a vida e a morte ( Dt 11,26 ).

A visao biblica nédo fez desaparecer a aparente oposicdo
entre a soberania divina e a liberdade humana, mas disse o
suficiente para podermos compreender que a graca de Deus e
a livre obediéncia do homem sdo ambas necessérias para a
salvagdo e que ambas interagem dialeticamente.?

Na patrologia, vemos que a liberdade é uma ades3o a Cris-
to. Nao se trata de uma imposi¢do de preceitos. De fato, esta
idéia estd em consondncia com a nocio neotestamentaria de
liberdade segundo a qual, em Cristo, a liberdade ganha uma
dimens&o inteiramente nova, tornando-se uma libertacdo re-
dentora (do pecado, da lei e da morte).

O pensamento de Justino, por exemplo, ressalta a liberdade
do cristéo frente a lei, pois, mais vale circuncidar o coracio,
reconhecendo Jesus como Deus, e guardar a sua lei eterna.?

A lei na proposta biblica, nasceu da benevoléncia divina (cf.
Rm 7, 12) e realca o pecado; pois, “possui apenas a sombra das
coisas vindouras, néo a sua substdancia’ (Hb 10, 1). Assim, ndo se
opde a liberdade humana. Isso se completa na visdo Patristica,
onde a liberdade humana consiste em amar a Deus com lealdade
a fim de que os homens possam conhecer o que Deus lhes pre-
parou. Contudo, Deus deixou-os livres para escolherem entre o
caminho da vida, marcado pela lealdade a Deus, e 0 caminho da
morte, que € a desobediéncia ao projeto de Deus.

A literatura patristica aproxima-se do pensamento neotes-
tamentdrio na superacao do legalismo, porque nio impde re-
gras para a alimentagao, o respeito ao sébado, a circuncisao,
jejuns ou sacrificios. Deus ndo tem necessidade de tudo isso
que criou, nem mesmo dos seres humanos. Mas, todos perten-
cem a ele. Somos livres para amé-lo em todo tempo e lugar.
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23. L. ROY, Libertacao/Liberda-
de. Em Vocabuldrio de Teologia
Biblica. Petrépolis, Vozes, 1971,
pp. 525-526.

24. JUSTINO, o. cit, 15.7
“Circuncidai (...) o prepiicio do
v0sso coragdo, como o pedem as
palavras de Deus em todos esses
discursos”

25. Ibidem, 28.4: “De fato, ela (a
circuncisao) ndo serve para
nada, nem para os egipcios, nem
para os filhos de Noab e de Edon.
Em troca, mesmo quando se tra-
ta de um cita ou persa, se ele
conhece Deus e Jesus Cristo e
guarda a lei eterna, ele estd cir-
cuncidado com a boa e provei-
tosa circuncisdo, é amado por
Deus, e Deus se compraz com
seus dons e ofertas.”



26. Carta a Diognete, 5,10: Os
cristaos “obedecem as lets esta-
belecidas, mas com sua vida ul-
trapassam as leis.”

27. JUSTINO, o. cit., 14,2: “Na
natureza humana existe a facul-
dade de conhecer o bem e o mal’.
28. JUSTINO, o. cit., 6,3: “Nao
dizemos que os homens agem
ou sofrem por necessidade do
destino, mas que cada um age
bem ou peca por sua livre deter-
minagao”.

29. cf. Marciano VIDAL, Moral
de Atitudes, vol. 1, Aparecida,
Santudrio, 1978, pp. 306-307.

Define-se como tal a identidade crista. Os cristdos obedecem
as leis, sem se prenderem servilmente a elas.”® Para isso, Deus
concedeu aos cristdos a faculdade de discernir entre o bem e o
mal.?” Desse modo, o homem pode optar por um desses dois
caminhos, se bem que a reta razdo procura evitar as coisas
mads. Assim, a possibilidade de livre escolha descarta o destino
e enfatiza que o homem é responsével por seus préprios atos.?
Isso contraria o pensamento estdico, segundo o qual existe um
destino-providéncia. Dizer que tudo que os homens fazem
acontece por necessidade de destino € ir contra toda idéia pru-
dente, contra toda razdo e inteligéncia e, até mesmo, contra a
intengao de Deus, ao criar livie o homem.

5. A LIBERDADE EM NOSSA CULTURA CONTEMPORANEA

Os moralistas atuais consideram a liberdade como uma
realidade tensional, dialética e também dramaética.

Monden faz um estudo da liberdade tendo em conta os
condicionamentos a que ela estd submetida. Ele disse que a
moral cldssica conhecia um tratado sobre os impedimentos
intrinsecos e extrinsecos da liberdade. Tal posicéo jurisdicista
parece hoje em dia, superada. Com efeito, a liberdade nédo é
uma faculdade de decisao perfeitamente autbnoma e que so-
mente fatores acidentais podem diminui-la momentaneamen-
te. A imagem do homem que a antropologia contemporanea
apresenta é diferente: nela se considera a liberdade humana
como uma liberdade “situada”; a dialética da liberdade e do
determinismo é, portanto, inerente a todo ato humano.

Segundo Ricoeur, a agdo humana tem que ser entendida na
dualidade dramadtica do voluntdrio e do involuntério. Esse
dramatismo se percebe nos trés momentos em que Ricoeur de-
compde a estrutura do ato humano: decidir, fazer e consentir. A
partir dessa estrutura dialética do agir humano, Ricoeur chega a
conclusdo de que o Unico que existe é uma liberdade somente
humana. Nesta conclusdo, que é também a conclusdo de seu
estudo sobre o voluntério e o involuntario, é onde reside o para-
doxo radical da liberdade humana. Dai que ndo se pode exaltar
excessivamente a chamada ética da pura responsabilidade sem
ter em conta as incoerciveis exigéncias de nossa condi¢@o corpo-
ral. Mas, td0 pouco se pode cair numa ética da pura necessidade.

Nossa liberdade é somente uma liberdade humana: uma
liberdade dramaética no interior de uma dialética de fatores
deterministas e ndo deterministas. Esta liberdade humana,
porém, ndo se consegue compreender se nao for em relacdo a
certos conceitos-limite. Dentro desses conceitos-limite destaca
o conceito de Deus, como realizacdo suprema da liberdade.?
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templados os sacrificios humanos das culturas pagas aos ido-
los. Ndo h4 mais necessidade de sacrificios humanos, porque
Jesus, o Filho de Deus entregou-se pela vida de muitos.

O processo de inculturagao teolégica é necessério, como foi
positivo no mundo antigo, como critica da cultura de morte ex-
pressa nos ritos sacrificiais. Também serd positivo inculturar a
mensagem de Jesus, superando a visdo sacrificial de sua crucifixdo.

7. 2. Outros elementos inculturados

Quanto a circuncisdo no mundo judaico, sabemos que se
impunha como sendo obrigatéria, pois era um preceito que
percorreu geracbes e parecia se perpetuar, uma vez que tal
preceito foi imposto por Javé como sinal da alianca. “Da tua
parte cumprirds a minha alianca, tu e a tua descendéncia, nas
futuras geragées. Eis o pacto estabelecido entre Mim e vés, que
tereis de respeitar: todo homem entre v0s serd circuncidado...®®
Ao estabelecer a circuncisdo ao patriarca e a seus descenden-
tes, Deus eleva e consagra o seu significado original, estabele-
cendo-a como condi¢do do pacto religioso ou alianca sagrada
entre Ele e o povo eleito, sinal impresso na carne viva. Esta
ritualidade é superada na visao neo-testamentdria.

S&o Paulo tenta mostrar que a circuncisdo néo foi para Abraio
uma obra que o justificou, mas era apenas um sinal de justifica-
¢do que recebera pela Fé. Por isso, ele é pai de todos os que
crerem, sejam eles circuncisos ou incircuncisos. Com isso, Paulo
pretende mostrar que a cima de tudo vale a Fé em Deus Pai e em
seu Filho Jesus Cristo. Portanto, a circuncisao ja ndo se impde
como imperativo da fé (Rm 4, 9ss). Assim Aristides mostra que o
mais importante € possuir o verdadeiro conhecimento de Deus e
distinguir-se como cristao pelos bons costumes”

Para Justino o mais importante nao € a circuncisdo da car-
ne mas sim a espiritual e apresenta alguns argumentos para
provar que a circuncisdo carnal nao é imprescindivel para a
vida da Fé. Ele diz, por exemplo, que o fato de que o sexo fe-
minino ndo possa receber a circuncisdo da carne prova que
essa circuncisdo foi dada como sinal e ndo como obra de jus-
tificagdo.”®

A questdo da circuncisao hoje nao se coloca como problema
teol6gico. Ao que tudo indica, ele deixou de ser um problema de
fé para se transformar simplesmente numa questio cultural.

Citamos ainda um elemento cultural semitico muito signi-
ficativo que € a “consagragdo do sdbado”. Uma vez que este dia
foi consagrado como dia de descanso pelo exemplo do préprio
Deus, ele se tornou a semelhanca dos demais mandamentos,
algo inviolavel no mundo semita. Além desse aspecto que aca-
bamos de sublinhar o sidbado era dia festivo; dia da “liberacao”
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36. Gn 17,9-10. A circuncisdo
que consiste na oblacdo do
prepucio nos individuos do sexo
masculino era um rito difundi-
do entre muitos povos do mun-
do antigo. Ainda hoje é pratica-
da pelos drabes,assirios,judeus e
africanos. Ela constitui um rito
de agregacdo a casta viril da
sociedade.

37. ARISTIDES, o. cit., 15-17.

38. JUSTINO, o. cit., 23.



39. Ibidem, 19.

40. Citamos alguns exemplos:
Universo como criagao/obra de
Deus, Carta a Diogneto, 6.4; Deus
como criador do mundo para o
ser humano, JUSTINO, o. cit.,
20.2; Ordem do universo é cria-
¢ao de Deus, ARISTIDES, o. cit.,
4,2; Deus como criador do uni-
verso, JUSTINO, o. cit., 7.2; Deus
como principio e fim do univer-
so, Ibidem, 5.4.

41. JUSTINO, o. cit,, 5.4

do Egito, do trabalho da serviddo; dia do antincio dos bens
futuros — escatologia. (Is 56, 1-6).

Para Justino Deus ordenou o sédbado para que o povo se
lembrasse d’Ele. As palavras que ele usa mostram claramente
isso: “Deus, portanto, vos ordenou o sdbado para que vos
lembrdsseis d’Ele. Com efeito, sua palavra diz isso, quando ele
fala: ‘Para que conhegais que eu sou o Deus que vos liberrou.®

Atualmente ndo encontramos a questdo do sabado no seio
das controvérsia teolégicas, pois esta questdo foi superada com
a aceitacdo do domingo que possui um sentido pascal e que
vale como simbolo cultural de uma doutrina.

Assim, o essencial é o contetido do “dia do Senhor” e a
sua organizacdo ritual e disciplina é apenas instrumental e
“inculturdvel” conforme a indole de cada povo em particular.

8. INCULTURANDO A LINGUAGEM

Quanto 4 linguagem como expressdo da fé, sabemos que
uma comunidade cria uma linguagem e a sua significacéo es-
pecifica para construir um mundo expressivo dos seus valores.
O mundo sob a forma de cosmovisdo é o instrumento da ex-
pressdo do espaco e tempo humanos. Sem a linguagem ele nio
tem vida. A constituicdo real da linguagem néo ¢é a emissdo de
sons ou sinais, mas sua estruturacdo em uma coSmovisao.

A linguagem ou a palavra tem o poder da criagdo, pois déa:
sentido e existéncia as coisas. A linguagem real o interesse vital
do homem que a pronuncia, é a ordenacio do seu universo. Pela
linguagem o homem cria sua cultura, seu mundo, a partir de
suas necessidades vitais. Assim, falar de inculturacdo nio s6 é
aprender uma lingua e decoré-la, é penetrar no mundo do outro,
da sua cosmovisdo, no seu modo de viver, no jeito de ser.

Temos a passagem da cultura semita para a cultura greco-
-romana, enquanto a primeira usa uma linguagem narrativa a
segunda, usa uma linguagem mais conceitual. N cosmovisido
da cria¢ao do mundo, tem-se idéias opostas por que enquanto
para a cultura grega o mundo é criacdo do Demiurgo, para o
mundo semitico, é Deus o criador. Mas pode-se observar a
influéncia grega na definicao dos conceitos.®

A idéia do tempo na linguagem semitica é concebida como
uma flecha disparada para o futuro em promessa de Deus.*' No
entanto, no universo lingiiistico grego, o tempo é concebido
como um eterno retorno sobre si mesmo, porque tudo se repe-
te baixo o sol. (Eclo 1,9).

Num outro aspecto, o universo lingiiistico grego é dualista:
positivo/negativo, alma/corpo, matéria/espirito, etc., nao admite
as alegrias e gozos da vida, e pode-se ver a influéncia da cultura
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grega no mundo cristdo.* Agora bem, na concepcao semitica de
verdade, ela é o que existe, 0 que se faz, o que se revela, existen-
cial. Enquanto na linguagem grega a verdade é eterna e universal
e ndo coincide com nada de quanto se realiza na matéria.

A linguagem usada na época patristica tem uma significa-
¢do dirigido a argumentar e defender o cristianismo, porém,
houve suas exce¢des enquanto se reconhece que as sementes
do Verbo se encontram espalhadas nas culturas.

Para se falar de inculturagao hoje, tem-se em consideragio
também a cultura moderna que apesar do processo de racio-
nalizagdo e de fragmentacdo da vida, revelando uma nova pre-
senca do sagrado ou uma volta ao sagrado: procurando respei-
tar o pluralismo religioso e a liberdade de escolha, deve-se estar
atento aos sinais da presenca de Deus na vida. Enfim, incultu-
racdo hoje tem que ver com libertacdo enquanto entendida
como salvagdo histérica.* numa linguagem libertadora.

10. CONCLUINDO

Como resposta ao ser humano no mundo, o cristianismo
parte da encarnacédo histérica de Deus em Jesus Cristo. Essa
situacd@o insere-se num universo cultural e explicita seu con-
teido em suas categorias, linguagem, representacdes miticas e
misticas. Dentro deste universo especifico, o contetido da fé se
revela compreensivel aos povos. E seus elementos foram incor-
porando as culturas onde a fé era revelada durante os séculos.
E o caso particular da teologia patristica que testa e d4 o esta-
tuto metodolégico desta inculturacéo.

O contetdo da fé continua a ser revelado em nossos dias e
sua inculturacdo é fundamental para que a mensagem de Cris-
to e seu projeto continue a ser uma proposta atual para a trans-
formacdo do mundo contemporaneo em Reino de Deus.

P. Antonio Sagrado Bogaz

Professor de Liturgia e Pastoral da Liturgia
Instituto Teolégico Sdo Paulo

Alunos do 1° Ano de 1995.

188

A. S. BOGAZ — Arte de inculturar uma leitura do processo de incult.

42. Imagem de um mundo se-
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z0 do mundo material em favor
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12.1.
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