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Resumo:
O a. apresenta de inicio, o desafio de relacionar Eucaristia e
vida cotidiana. Tendo isto em mente, apresenta as ‘origens’ da
Eucaristia e suas relagoes com a vida do proprio Cristo e com a
cultura e rituais em que ele e seus discipulos viviam. Circuns-
tanciando o momento politico da Palestina do século 1, e ao
mesmo tempo, superando os limites desta visdo, o a. situa a
Eucaristia tendo em mente seus simbolos, a reunido com o0s
‘intimos’ e as festividades do calenddrio religioso judaico. Re-
flexoes sobre os dados da antropologia semitica, dos simbolos
do pao e do vinho e dos elementos simbdlicos relacionados a
refeicao complementam a rede de conceitos bdsicos para a com-
preensdo da Eucaristia no sentido cristdo. Perpassa o texto tam-
bém, a preocupagdo com o sentido ‘cotidiano’ da Eucaristia,
isto é, ‘as fomes’ do ser humano.
Palavras-chave:
Eucaristia: origens; Eucaristia: cotidiano; Eucaristia: compro-
misso social; Eucaristia: simbolos.

INTRODUGAO

A Bucaristia, que celebramos, é muitas vezes um rito vazio,
repleto de espiritualizagdes e verbalizacdes mas ndao contem-
pla a realidade em que vivemos. Quantas comunidades parti-
lham o Pao da Vida e o Vinho da Salvagao mas nao se preocu-
pam com o pao e a vida de seus participantes. A Eucaristia
implica ou ndo num compromisso social? Preocupa-se a Ceia

ESPAGOS (2004 — 12/2) — Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores 133




do Senhor com o pao, a vida, a satde, o trabalho e o sustento
de quem a celebra?

Jesus de Nazaré celebrou um rito vazio ou quis fazer um
gesto humano que tivesse um valor titil, simbdlico e sacro-re-
ligioso? A Ceia do Senhor € conseqiiéncia da vida que partilha-
mos ou é um rito espiritual que pacifica nossas consciéncias e
cega nossos olhos para a realidade do cotidiano?

A reflex@o a seguir é uma tentativa de resgatar a concepc¢ao
original da Ceia do Senhor no seu contexto sociocultural e suas
conseqiiéncias para os dias de hoje. A abordagem serd a partir
de uma anadlise antropoldgica, procurando seu significado sim-
bélico-sacramental, redescobrindo sua originalidade nas comu-
nidades neotestamentdrias, o sentido dado pelos discipulos de
Jesus e sua atualizacao na historia.

1. JESUS DE NAZARE E A ULTIMA CEIA

1.1. As preocupacodes de Jesus de Nazaré

Jesus de Nazaré foi um homem que se preocupava eminen-
temente com o seu povo. Toda sua vida foi uma continua do-
acao. Nascido no seio do povo, identificou-se com a histdria, o
despojamento e a pobreza de sua gente. Esperava com sua agao
provocar uma situagdo de mudancas, acreditando na chegada
do Reino de seu Pai. Sua opc¢ao de vida em favor dos pobres e
excluidos é um dado teoldgico pois queria realizar a vontade
do Pai e fazer que todos tivessem vida e a vida em abundancia
(cf. Jo 10,10).

Ele tinha consciéncia de que suas atitudes politicas, sociais
e religiosas em favor do povo provocariam um conflito com as
autoridades civis, religiosas e possivelmente esse atrito o leva-
ria a morte e talvez até a dispersao dos apdstolos e discipulos.
Jesus de Nazaré foi julgado, sentenciado e executado por Pon-
cio Pilatos, procurador romano, sob a acusagao de trai¢ao ao
dominio romano. Milhares de revoluciondrios, judeus rebel-
des, foram julgados e mortos pelos governadores romanos. O
povo judeu era na sua maioria contrdria ao dominio romano e
alguns até tentaram derrubd-lo e restaurar o reino de Israel.
Jesus podia prever que seria culpado em tal conspiracao e sa-
bia que suas declaracoes de ser o rei dos judeus, o herdeiro do
trono de Davi, o Messias esperado, complicariam sua vida: En-
contramos esse homem subvertendo nossa nagdo, impedindo que
se paguem impostos a César e pretendendo ser o Messias, o Cris-
to, Rei (Lc 23,2).

A inscricao na cruz, o Rei dos Judeus, nao deixa dividas so-
bre a acusacao que pesava sobre ele. Serd que Jesus era culpado
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1 Para se ter clareza e equilibrio
sobre a causa da morte de Jesus
de Nazaré, ¢é preciso conhecer o
ambiente, as estruturas da socie-
dade do seu tempo. Cf. A. NO-
LAN, Jesus antes do cristianismo.
Sao Paulo, Paulinas, 1987, pp.
135-140.

ou nao dessa acusagao? Jesus teria realmente incitado o povo a
se revoltar? Teria ele se oposto ao pagamento dos impostos aos
romanos? Declarou-se realmente Rei e Messias? Planejou derru-
bar o governo tirano e restaurar a autonomia politica de Israel?

Alguns extremistas afirmam que Jesus era culpado porque
se proclamara Messias e queria incitar uma revolta violenta
para libertar seu povo dos romanos. Ele estaria profundamente
envolvido na politica de seu tempo e seus discipulos teriam
sido um movimento religioso semelhante ao dos zelotas. Res-
salta-se a semelhanca entre Jesus e os zelotas. Um dos doze
apostolos era conhecido como Simao, o Zelota (cf.Lc 6,15; At
1,13) e as vezes afirma-se que Judas, Pedro e até os filhos de
Zebedeu seriam também zelotas.

Alguns discipulos, apés morte de Jesus — como o proprio
Paulo — serdo confundidos e tratados como lideres revolucio-
ndrios judeus, provenientes do Egito (cf. At 21,37-38). Outros
afirmam, e com extremismo, que Jesus era totalmente inocen-
te das acusacoes politicas, que ele ndo queria incitar o povo a
uma revolta armada e o julgam um pacifista. Afirmam ainda
que todos deveriam pagar impostos e ele préprio era um Mes-
sias Espiritual. Jesus ndo teria nada a ver com a politica de seu
tempo e sua mensagem era totalmente espiritual, religiosa e
que as acusagOes eram invenc¢oes dos lideres religiosos que
invejavam sua lideranca e a queriam destruir.

Essas duas maneiras extremadas de enfocar as atitudes de
Jesus sdo anacrbnicas e procuram interpretar conceitos de
épocas posteriores e visoes especificas dentro de acontecimen-
tos do passado. Os judeus nao fazem distin¢ao entre politica e
religido e questoes que hoje nés classificamos como politicas,
sociais, economicas e religiosas, sdo vistas, pela mentalidade
semita, numa visao global: sob a dtica de Deus e de sua Lei. As
chamadas questoes politicas na visao judaica ndo podem ser
concebidas como questdes de Israel com o poder de Roma,
mas sdo questdes religioso-politicas. Jesus diferencia-se das
atitudes dos zelotas, ndo porque queria manter-se fora da po-
litica. Para os contemporaneos tratava-se de uma questao reli-
giosa e esperavam que um homem religioso que tivesse uma
opinido como ele tinha, posicionando-se sobre o sdbado ou
sobre o jejum (Mt 12,1-14).!

Jesus queria que o povo de Israel fosse libertado do impe-
rialismo romano como também o desejavam os zelotas, os
essénios e os herodianos. Os evangelistas ndo se preocupavam
particularmente com esta postura politica de Jesus pois esses
relatos ndo interessam para aqueles que viviam fora da Pales-
tina e apds a queda de Jerusalém no ano 70 d.C. jd nao era uma
questao relevante.
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Lucas, em seu evangelho, quis voltar as fontes originais (cf.
Lc 1,1-4) e se fundamenta em documentos que devem ter sido
escritos na Palestina antes da queda de Jerusalém. Muitos pe-
ritos chamam esse documento de Proto-Lucas e afirmam que
muitas passagens de Lucas e dos Atos dos Apdstolos provam
dessa fonte. Esse Proto-Evangelho se refere constantemente a
libertacao de Israel.

As pessoas que aparecem nesse Proto-Lucas, desde o nasci-
mento de Jesus e sua infancia, sao aqueles que esperavam pela
libertacao de Jerusalém (cf. Lc 2,38) e pela consolacao de Israel
(Lc 2,29). Jesus sonhava em cumprir essa esperanca politico-
religiosa mas ultrapassa as atitudes dos zelotas. Ele quer libertar
Israel de Roma provocando, porém, uma mudanca de mentali-
dade no interior do préprio Israel pois € preciso liberta-lo de
qualquer tipo de imperialismo. A missao de Jesus foi persuadir
os discipulos a chegarem a causa fundamental de toda a opres-
sdo e dominagao: a aceitagdo e compaixdo pelo ser humano.?

Se o povo de Israel ndo tivesse compaixao e aceitacao, sera
que Israel, derrotando os romanos, tornar-se-ia mais livre do
que antes? Se os judeus continuassem colocando suas segu-
rancas nos valores humanos do dinheiro, do prestigio, da soli-
dariedade grupal e do poder, serd que a opressao romana nao
seria substituida por uma opressao cultural judaica, igualmen-
te sem compaixao e amor?

Jesus se preocupava com a libertacao no sentido mais autén-
tico e profundo, que ultrapassava as atitudes dos zelotas, herodia-
nos, essénios e fariseus. Os partidos politicos da época sonhavam
com troca do governo romano por um judeu. Jesus quer algo
mais profundo: a mudanca de atitude perante o poder. Ele perce-
beu que havia mais opressao e exploracao econémica, religiosa e
social dentro do judaismo do que fora dele. O povo sofria muito
mais devido a forga opressora dos escribas, saduceus, fariseus e
zelotas do que o poder romano. A causa fundamental da opressao
era a falta de aceitacao e compaixao pelo ser humano, homem e
mulher. Aqueles que protestavam contra a opressao romana nao
tomavam conhecimento da opressao que exerciam sobre os po-
bres e pequenos. Os zelotas lutavam pelos nacionalismo judaico,
pela superioridade racial semita e pela supervalorizacao de pre-
conceitos religiosos. Jesus pregava o amor, a solidariedade e a
fraternidade para com todos os seres humanos, independente de
raca, cor, sexualidade e até de religiao (cf. Jo 4,7-27).3

1.2. A convocacdo dos intimos

Preocupado com sua possivel morte e a dispersao de seus
discipulos, Jesus de Nazaré convoca Pedro e Joao para prepa-
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rarem uma ceia de despedida (cf. Lc 22,7-18). Essa convocacao
de Pedro, Jodo e possivelmente Tiago, é figura fundamental
para se entender e pressupor os sonhos de Jesus. Ele quis fazer
uma ceia com o grupo seleto de amigos e intimos para que
fossem depositdrios de seu testamento e dos ultimos desejos.

Na passagem de Marcos 14,17 aparece claramente seu dese-
jo de Jesus de estar reunido com os doze (cf. Mt 26,20). Durante
suas atividades de pregador, tinha o costume de fazer refeicoes
com muitos convidados. Muitas vezes foi convidado a participar
de refeicoes: a ceia na casa de Simao (cf. Mc 14,3ss); a ceia com
um fariseu (cf. Lc 7,36ss); as bodas de Cana (cf. Jo 2,1-11).

Muitas vezes, o préprio Jesus acolheu junto de si muitas
pessoas. E acusado de receber os pecadores e comer com eles
(cf. Lc 15,1). Em outra ocasiao ele toma a refeicao na casa de
Levi (cf. Mc 2,15ss). Foi até acusado de comilao e beberrao,
amigo dos publicanos e pecadores (cf. Mt 11,19 ). Por vezes, fez
refeicoes ao ar livre (cf. Mc 6,32-44; 8,14; Jo 4,8-31; 21,12).
Outras, ainda, é rodeado pelos discipulos e seguidores.

Ao convocar Pedro e Jodo para prepararem a ceia, manifes-
ta seu desejo de reunir-se com os intimos. Pedro era o lider
natural do grupo e uma pessoa de temperamento comunicati-
vo que catalisava os anseios do grupo. Ele estd presente nos
momentos mais marcantes. Jodo era o amigo predileto junto
com Tiago, seu irmao.

Os autores do Novo Testamento, especialmente Lucas, clas-
sificavam os seguidores de Jesus em trés grupos: a multiddo, os
discipulos e os doze apostolos. Sao categorias simbdlicas que
indicam o grau de intimidade e imitacao do Mestre. A multi-
dao era atraida pelas maravilhas realizadas por Jesus. Quer ouvir
suas mensagens, apreciar seus milagres, maravilhar-se com seus
prodigios. Os discipulos sao os que ouvem e procuram colocar
em prédtica seus ensinamentos. Os doze sao os intimos, 0s que
convivem mais de perto, imitam suas atitudes e mudam de
mentalidade e de vida a partir dessa intimidade.

O que queriam esses apostolos, os intimos de Jesus? Certa-
mente ndo eram apenas os doze homens mencionados em Mt
4,18-22, Lc 5,1-11, Mc 1,16-20 e em Jo 1,35-42. Certamente fa-
ziam parte do nimero seleto dos intimos, as mulheres mencio-
nadas em Mc 15,40, como Maria Madalena, Maria, mae de
Tiago, o Menor, filho de José, e Salomé, mae dos filhos de Ze-
bedeu (cf. Mt 27,56).

Os doze sdao assim os intimos, os que convivem mais de
perto com Jesus de Nazaré e fazem parte deste grupo dos inti-
mos, um grupo de mulheres e as criancas que freqiientavam
sua intimidade. Ao escolher para essa ultima ceia os intimos,
quis deixar seu testamento e que suas dltimas palavras e dese-
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jos fossem entregues a eles. Calcula-se que na tltima ceia esta-
vam cerca de vinte a trinta pessoas, levando-se em conta o lugar
onde foi realizada e as circunstancias em que transcorreu.

1.3. A iltima ceia e o dia de Nisan

Para entendermos a tiltima ceia é preciso analisd-la em todo
o seu contexto, levando em consideracao os textos sinéticos,
paulinos e outros neotestamentdrios. Textos sindticos Mc 14,12-
26; Mt 26,17-29; Lc 22,7-20.

E importante considerar o contexto litirgico da Ceia Euca-
ristica e a narrativa da Paixao. A ceia parece ser um elemento
da Paix@o. Dentro da critica literaria atual, a narrativa da pai-
xdo representa o desenvolvimento de um longo processo. Para
se entender bem, é necessdrio considera-la desta maneira: pri-
meiro, A ceia e a Paixdo: resultado de um processo descritivo;
e a seguir, O horto das Oliveiras e a Paixdo: uma narragao mais
livre. Podemos ver que se trata de duas narragoes: uma mais
longa e a outra mais breve.

A narrativa da ultima ceia, como ceia eucaristica, vem na
dltima etapa da formagdo mais longa. Por isso, assim se suce-
dem as quatro etapas desse desenvolvimento: a) No inicio da
comunidade, encontramos a narrativa da Paixao como parte
da pregacao querigmatica (cf. 1Cor 11,23); b) Na segunda eta-
pa, a narrativa da Paixao inicia-se com a prisao de Jesus no
horto das Oliveiras; ¢) uma narrativa ulterior, inicia-se com a
entrada de Jesus em Jerusalém, com textos mais longos e tar-
dios que os primeiros; d) A narragao mais longa visava salien-
tar a preparacdo para a Pdscoa.

Existe uma coincidéncia entre Jodo e Marcos ao narrar a
Paixdo (cf. Mc 14-15 e Jo 18-19). Podemos observar que hd tex-
tos que existem por si mesmos como descri¢cao da Ceia do
Senhor. Hé outros que sdo narrativas em preparacdo a Pdscoa.

Analisando Mc 14,12-16, constatamos indica¢oes cronold-
gicas que nao coincidem com o contexto. O dia 14 de Nisan ¢
o primeiro dia da Pdscoa, segundo esse texto. Porém, isto ndo
é possivel; dos versiculos 12 a 17, aparecem o termo discipulos
e de 17 a 20 aparece o vocdbulo os doze. Percebe-se que ha um
texto elaborado a partir de um esquema mais ou menos co-
mum no Novo Testamento. Atrds desse texto literdrio, encon-
tramos um motivo central: existe uma pessoa que possui um
poder superior, simbolizando a importancia da pessoa de Je-
sus que realiza um ato profético ao realizar a ceia.

A Ceia narrada por Marcos tem como finalidade apresentar
Jesus num ato messidnico e real. Samuel envia a Saul discipu-
los (cf. 1Sm 10,2-5). Jesus enviou dois discipulos para prepara-
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alusoes ao grupo dos intimos
que o seguiam mais de perto e
faziam parte desse grupo em Lc
8.1-3; 24,33; At 1,21-26.



50 Dia de Nisan é um dia festi-
vo e importante para os judeus.
A Ultima Ceia é feita num con-
texto pascal, no inicio do primei-
ro pleniltinio do primeiro més
do ano. Cf. J. JEREMIAS, Le Pa-
role dell”Ultima Cena, op. cit.,
pp. 17-22. Para melhor conheci-
mento sobre o sentido e a im-
portancia do Dia de Nisan, veja-
se A. ADAM, O Ano Litiirgico.
Sao Paulo, Paulinas, 1982, pp.
13-14; H. SCHLESINGER, Peque-
no Diciondrio do Judaismo. Sao
Paulo, Paulinas, 1987, p. 182.

rem a ceia. Esse texto foi elaborado a partir de duas fontes di-
versas: Texto A: No primeiro dia dos Azimos, 6 um texto mais
seco, histérico; Texto B: com diversas caracteristicas e porme-
nores. O documento A é mais verossimil porque af nao existem
elementos miraculosos e estupendos. Jesus toma refeicao na
casa de um amigo que fazia parte de seu grupo e em sua casa
fard a ceia de despedida. No documento B, Jesus envia dos
discipulos e eles de modo fantdstico e milagroso acham o lugar
para a ceia. Marcos engloba o texto A e B, porque esses jd exis-
tiam antes dele. O sentido do texto A tem uma historicidade
provéavel que nao possui dificuldades. Jesus ndao dd nenhum
sinal a seus discipulos. O titulo de Mestre é mais importante.
Trata-se de um texto primitivo que se encontra em Mateus
26,17-19. No texto B, Jesus ¢é considerado uma grande autorida-
de. Corresponde, na versao de Setenta, a um homem trazendo
um jarro como em Samuel 10,2-5. Jesus teria uma presciéncia.

A entrada solene em Jerusalém e a celebracdo da Pdscoa
sdo condi¢oes para o messianismo de Jesus. Ele possui autori-
dade real, profética e messianica. O que nos interessa nesse
contexto é que Jesus fez a ceia eucaristica num contexto pas-
cal, possivelmente no dia 14-15 de Nisan, que era uma data
importante para a cultura judaica. Nesse primeiro dia do ano,
no primeiro dia da lua cheia, os judeus celebravam o inicio da
primavera com a festa do Cordeiro e dos Paes Azimos. A festa
do Cordeiro era um rito religioso familiar e tribal muito co-
mum entre os pastores ndémades do deserto. Trata-se da oferta
de um cordeirinho imaculado, que era imolado em favor do
rebanho, pedindo protecao. Conforme o ritual familiar, ele era
imolado e seu sangue era aspergido nas telas de entrada das
tendas e, mais tarde, no batente das portas. Tinha o sentido de
exorcismo e era realizado em clima familiar e tribal sem a pre-
senca do sacerdote. Era realizado a noite e no primeiro pleni-
ltinio, do primeiro dia do ano. Era assim o dia Nisan ou Abib
(cf. Ex 12,6; Lv 23,5; Nm 28,16; Dt 16,2-2).

Nesse dia também, comecava a festa dos Paes Azimos,
Massét, que consistia em comer o pao sem fermento, sem en-
zimas. Os dzimos (cf. Ex 13.4; Lv 23,6; Nm 28,17), 0 pdo novo,
feito de grao novo, Massat, que se conclufa com a festa da co-
lheita dos povos agricolas. Durante sete dias, a partir do pri-
meiro dia do primeiro més do ano — dia de Nisan — a popu-
lagao se alimentava desses paes dzimos (Massot). Era assim uma
festa ligada a colheita dos graos (Lv 23,30). Com 0 ano novo
tudo se renovava e se rompiam os lagos com o passado. Essas
duas festas, a do Cordeiro e a dos Paes Azimos (Massot) coin-
cidiram com a saida do Egito, na noite de Abib ou Nisan, sendo
celebrada assim a Pesha, a fuga, a passagem do Egito, a Pdscoa.’
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1.4. Jesus de Nazaré e o partir do pdo

Nagquela noite, Jesus sabendo que chegara sua hora, tendo
amado os seus que estavam no mundo, amou-os até o fim (Jo
13,1). Jesus de Nazaré quis fazer um gesto humano: reunir-se
em comunidade para fazer sua despedida em um ceia. Essa
ceia tem um valor ttil pois realizou-se no sentido cultural da
época, usando alimentos e bebidas da esta¢do. Tem um valor
simbdlico uma vez que ele quis reunir-se com os intimos: ho-
mens, mulheres e criancgas que o ouviam e o seguiam de perto.
Tem um valor sagrado, além disso, visto que acontece numa
comunidade escolhida e dentro de um rito sacro-religioso,
dentro do espirito da Pesha que sintetizava a Festa do Cordeiro
e dos Paes dzimos.

Esse gesto de Jesus de Nazaré nao ¢é totalmente original,
dado que existem em todas as religioes refei¢oes sagradas e es-
pecificamente no contexto judaico. Jesus quis dar um novo sen-
tido a esse gesto uma vez que o fez com caracteristicas proprias
e dando um novo sentido. A comunidade neotestamentdria: apds
sua morte e ressurreicao e a vinda do Espirito Santo no dia de
Pentecostes, colocou essa ceia como centro de sua vida dado
que ai estd o testamento e a presenca viva de seus tltimos de-
sejos. A memoria dessa ceia serd celebra em memoriais que
ganham expressoes simbdlicas através dos tempos.

Para se entender e valorizar essa visdao sobre a Ceia do Se-
nhor é necessdrio considerar o sacramento da Eucaristia, a partir
de uma dtica existencial ndo ontologizante.

Os sacramentos sao concretizacoes do mistério de Deus,
sdo fatos significativos da vida humana dentro de uma trans-
formacao religiosa do profano. E a re-leitura de um fato sécio-
historico com um sentido religioso novo.

A ceia do Senhor é assim o dpice do processo existencial da
iniciacdo crista. O batismo é a insercao nessa vida nova, colo-
cando homens e mulheres no processo de nascimento e de
desabrochar para uma vida nova. A confirmagdo é o cresci-
mento, a maturidade de opcao e de vivéncia, iluminado e guia-
do pelo Espirito Santo. A eucaristia é o alimento, a transforma-
¢ao do ato social de reunir-se para partilhar a vida, os alimen-
tos. A fome do pao leva a fome da Vida, conduz ao sentido
humano da partilha, dd sentido ao sustento da vida.®

Na Ceia, Jesus de Nazaré quis dar um lugar privilegiado
para o Corpo: Tomai e comei: isto é meu corpo (Mc 14,22; Mt
26,20). Tomai e bebei: isto é o cdlice da Nova Alianga em meu
sangue que serd derramado por vos (Lc 22,20). Quando usou a
expressao meu corpo, (Mc 14,22; Mt 26,20), Jesus a empregou
dentro de sua mentalidade semita.
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7 Eimportante ler e entender os
relatos da Ceia do Senhor a par-
tir da antropologia semita. Uma
visdo no seu sentido mais pro-
fundo ajuda a compreender
melhor o Pdo da Vida, O Vinho
da Salvagao, o Corpo e Sangue
do Senhor. Para uma maior com-
preensao da visdao semita sobre
o ser humano e sua maneira de
se expressar, veja-se H. W.
WOLF, Antropologia do Antigo
Testamento. Sao Paulo, Loyola,
1975, pp. 22-60.

Na antropologia grega, o ser humano, homem e mulher,
possui duas dimensoes: ele tem um corpo (soma) e um espirito
(pneuma). Sao duas realidades distintas, conflitantes, possuin-
do o espirito, a primazia sobre o corpo. Na antropologia semi-
ta, no contexto usado por Jesus, o ser humano — homem e
mulher — s@o seres complexos, possuindo trés dimensoes que
refletem a mesma realidade. Ele é cosmos (bassar), um ser
profundamente enraizado no universo. Através do bassar, o
corpo revela a dimensao simbélica do seu ser. E ainda socieda-
de (nefesh); nasce, cresce e se desenvolve numa comunidade.
Ele é chamado a exercer sua liberdade, fazendo cultura na trans-
formacdo desse ambiente. Mas o ser humano € ainda espiritual
(ruah), possuindo uma dimensao transcendental. Possui um
elan transcendental e através do espirito encontra o significa-
do para sua vida.

Ao dizer Tomai e comei, isto é o meu Corpo, Jesus estava
se comunicando a partir de seu contexto semita. Corpo € aqui
a manifestacao visivel e concreta do seu ser. Ao apresentar o
pédo para ser partido e comido como o seu corpo, tinha cons-
ciéncia do alcance de suas palavras. Sabia que o corpo que
estava dando para se alimentar nao era s6 o Corpo na menta-
lidade grega, mas era a maneira de melhor expressar suas
idéias e convicgoes.

Naquela noite, Jesus sabendo que chegara sua hora, tendo
amado os seus que estavam no mundo, amou-os até o fim (cf. Jo
13,1). Temendo que os intimos se dispersassem, Jesus quis
deixar o seu testamento, a marca caracteristica de seus disci-
pulos: Dou-lhes um novo mandamento: Amai-vos uns aos ou-
tros como eu vos amei (Jo 13,34). Ele ia dar sua vida pelos dis-
cipulos e quis que eles dessem entre si uma prova de amor até
a doacdo da vida, se fosse preciso. Nisso eles seriam reconhe-
cidos como discipulos, se tivessem amor uns pelos outros até
a doacao total da vida.

Para expressar esse desejo, Jesus tomou o pao, abengoou-
0, partiu-o e deu-o aos seus discipulos. O Pao que ele estava
repartindo e iriam comer ndo era um pdo comum, mas o Pao
da Vida que expressava sua mentalidade. Comer desse pao
partido é assumir o ideal do Mestre: amar os outros até a par-
tilha, a doagdo suprema.’

2. JESUS DE NAZARE E O COTIDIANO

Ao reunir os seus intimos na ultima ceia, Jesus quis fazer
uma refeicdo que matasse a fome de seus discipulos. O pao
partido e o cdlice condividido era uma resposta aos momentos
angustiantes que iriam passar.
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2.1. A fome de alime¢ >« . fome da vida

O alimentar-se ¢ um ato indispensdvel do ser humano em
vista da conservacdao do seu conjunto. Como ser césmico
(bassar), o ser humano necessita de alimentos para se manter.
E um fato biolégico que sacia os anseios bdsicos dos seres vi-
vos. Mas, além de ser um fato biolégico, é um fato social que
representa uma cultura de dominio sobre a natureza, dando
sentido de posse. E fruto do trabalho, dando seguranca. O ali-
mento é assim um combustivel para a vida, uma fonte de ener-
gia e de equilibrio. E ainda sinal de seguranca, posse da terra
e da possibilidade de trabalho. A posse de bens é simbolo de
fartura, satide e de bem-estar. A caréncia de alimentos denota
inseguranca, miséria e desequilibrio.

Dentro desse contexto, a fome é um grito de alerta do cor-
po bioldgico e social que estd morrendo. A fome é a manifes-
tacao da Vida e dentincia de algo errado ou que estd morrendo.
A fome, no corpo bioldgico, provoca o desequilibrio, a doenca
e a dor. No corpo social, revela a perda de seguranga, desequi-
librio entre o capital acumulado e o trabalho perdido. E a
manifesta¢do do aciimulo de bens e os desniveis de partilha.?

Todos nés na sociedade brasileira, jd vimos e constatamos
essa realidade. O Brasil é um grande produtor de alimentos,
mas hd muitos que passam fome por nao terem condicoes de
sobrevivéncia. Além dessa fome cotidiana, temos ainda os que
passam carestia de alimentos. E a auséncia total de alimentos,
desespero e senso de nao saber onde e como encontrar ali-
mentos. E o desequilibrio total que afeta geracoes.

O problema da fome ¢ sério no mundo globalizado, sofis-
ticado e auto-suficiente que vivemos. Conforme os dados da
ONU, o mundo tinha em 1900, um bilhdao de habitantes. Em
1980, jd eram mais de 8 bilhdes de pessoas e dessas, muitas
passam fome e ndo tém alimentos. S6 no Brasil, temos 32 mi-
lhoes de pessoas que vivem na miséria e passam fome.’

A fome, ao lado da sede, tornou-se um simbolo, figura dos
anseios mais profundos dos homens e mulheres. Hd pessoas,
como muitos politicos, que tém fome e sede do poder e da
gloria. A fome ¢ assim a dentincia dos males de uma sociedade
que acumula, privatiza, concentra os bens nas maos de pou-
cos. Revela a auséncia da partilha e da decisao.

Mas o que isso tudo tem a ver com a Ceia do Senhor e das
nossas Eucaristias? Jesus veio para trazer Vida e trazé-la em
plenitude (Jo 13,1). A vida é um dom dado por Deus a ser rea-
lizado em todas dimensoes, seja como ser césmico (bassar),
seja como ser social (nefesh) e religioso (ruah). A existéncia
plena é um direito fundamental de todos. O alimento € sinal de
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seguranca, equilibrio, simbolo do trabalho, revelacao de uma
sociedade que produz, partilha e consome.

A presenca da fome é um alerta para a morte de geracgoes,
a existéncia de injusticas no usufruir da vida. A Ceia do Senhor
é a refeicdo que se comunica no gesto do inconsciente coletivo
do grupo dos intimos de Jesus de Nazaré. Era um reunir-se
para alimentar. E o gesto de unidade do grupo que revela o
dinamismo do viver.

A fome do alimento é a fome da Vida. E a busca para a
realizacao de sonhos. A eucaristia como perpetuacao da Ceia
do Senhor é um antincio de que a Vida é um dom dado a todos
em suas muiltiplas dimensoes. E a dentincia contra as injusti-
cas no usufruir da vida e dos bens. Celebrar a Eucaristia € ter
consciéncia de que a partilha é sinal concreto do Amor. E con-
vocacao parta atualizar os sonhos de Jesus presente naquela
Ceia do dia de Nisan."

2.2. Simbolismo do Pao

Jesus de Nazaré fez uma ceia de despedida com os intimos
no contexto histérico de sua época. Nessa refeicao, havia o
cordeiro, o pao, o vinho, as frutas da estacao, as ervas que fo-
ram preparadas e deglutidas conforme o ritual. Mas ele fez
questdo de destacar os dois alimentos — o pao e o vinho —
que representam duas culturas sobre a natureza: a cultura do
trigo e das uvas. Representam a passagem do ciclo das esta-
coes. O trigo se colhe na passagem da primavera para o inicio
do verdo. O vinho se faz na passagem do verao para o outono.
Sao simbolos de duas culturas agricolas e sedentdrias, repre-
sentando o sentido césmico-antropolégico de passagem da
morte para a vida. E a semente de renovacio e de restauragio.

O pdo é extremamente rico de simbolismo. E a imagem do
trigo moido e transformado. O grao é langado na terra, morre e
se renova na espiga. Os graos de trigo sao recolhidos, triturados,
moidos para se transformarem em pao. Sao frutos do trabalho e
da cultura humana. E a passagem continua da morte para a vida,
onde muitas pessoas ddo seu suor, sua vida para elaborar o pao.

O pao € o alimento bdsico do oriente e do ocidente. Torna-
se o simbolo do saldrio, do trabalho, do sustento e da vida.
Ganha até expressoes verbais do mundo cotidiano: ganhar o
pdo; comer o pao com o suor do rosto; comer o pao que o
diabo amassou! Faz parte da vida pessoal e social, expressando
a luta pelo sustento, pela construcao da Vida.

O Pdo dividido tornou-se um simbolo, um sinal que repre-
senta a unido, a co-responsabilidade, a divisao do mundo dos
bens. Partir o pao € partilhar os bens que dao sustento a vida."
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Existe ainda a teoria do bolo-Pdo que justifica certas teorias
economicas onde se coloca o Estado sobre as pessoas. Acredi-
ta-se e defende-se que o crescimento econdmico de uma socie-
dade levariam ao bem-estar das pessoas. I a teoria das estatis-
ticas onde se ilustra com numeros, justificando o acimulo de
bens! Pura ilusdao de quem defende que o acimulo e o acrésci-
mo de bens levariam a maior divisao e usufruto pelas pessoas!

O Pao no Brasil é o simbolo de nosso sistema econdmico,
fundamentado em teorias neoliberais. Estamos na era da glo-
balizacdo econdmica, onde as leis de produgdo e consumo ge-
ram a exclusao e marginalizacao de pessoas do mercado. Basta
estar atento para se perceber como o Pdo no Brasil provoca
uma série de conseqiiéncias que refletem a auséncia da parti-
lha e conclusdo. O desnivel salarial, o desemprego, o subempre-
go desmascaram nossa realidade auséncia de fraternidades e
participac@o nos bens. A questao da terra e da moradia reve-
lam a distancia entre a fé e a realidade de vida. Muitas lideran-
cas catdlicas que freqiientam as Eucaristias ndo aceitam nem
sequer falar de reforma agrdria ou urbana. Sao heresias sociais
que afetam sua fé.

A ciranda dos juros elevados, o desmanche das industrias
nacionais, os dogmas da qualificagdo total ndo aceitam falar
em divisao de lucros. Sdo planos que nao atingem a esfera
espiritual da eucaristia. A globalizagdo econémica vé com des-
crédito as alternativas de producao, desses consumos!

O Pdao partido por Jesus na ultima ceia é um simbolo para
se fazer presente no meio da comunidade: amar uns aos outros
como Jesus amou, até dar a vida pelos outros, partilhando bens,
sonhos e conquistas. O pao que usamos na ceia nao se resume
no pao fisico, nao se resume num amontoado de graos de trigo
moidos e transformados... Ndo se atém apenas no pao social
que reflete nosso sistema econdmico. E o Pao da Vida, o Corpo
do Cristo Ressuscitado como apelo de partilha e esforco de
comunhio de sonhos. E o Corpo do Cristo que nos faz recordar
sua memdria e nos atualiza num memorial que leva a atitudes
concretas no pdo césmico, social e espiritual."

2.3. Simbolismo do Vinho

Para compreendermos bem o simbolismo do vinho, € ne-
cessdrio considerar o sentido da vinha da qual € feito o vinho.
A produc¢do do vinho como trabalho do ser humano, requer a
posse da terra e a seguranca para nela trabalhar. A vinha é um
simbolo rico na literatura biblica. A vinha é simbolo da felicida-
de, da alegria e da fertilidade. Simbolo da felicidade pois, a
colheita da uva, o cultivo da vinha e a produgao do vinho exi-

144 A. C. 0. SOUZA — A Ceia do Senhor e compromisso social

12 Idem, n. 53



13 J. CHEVALIER — A. GHEER-
BRANT, Dictionnaire des sym-
boles. Paris, Laffont/Jupiter,
1970, pp. 386-387. Verbetes:
Vigne, Vin.

gem a posse da terra, a seguranga para exercer seu trabalho e
a producao cultural do vinho. Israel é chamada de vinha do
Senhor. Metéforas biblicas cantam essa figura poética (Ver Is
5,1-7; SI 80,9-10 e Jo 15,1-5). Na mitologia, o vinho feito da
terra e do trabalho humano, é considerado a bebida dos deu-
ses e da imortalidade. Revela assim o inconsciente coletivo da
humanidade mostrando o vinho como elemento divino nos
sonhos e nos arquétipos.

O vinho, quando tomado em excesso, deixa 0 homem bé-
bado que numa linguagem metafdrica, revela a libertagao da
sua consciéncia. O vinho € assim o elemento maégico que po-
tencializa o ser humano a viajar num mundo novo, maravilho-
so, divino e espiritual. Em categorias freudianas, € a libertagao
do ego, a libertagao da consciéncia moral e do dever regidos
pelo super-ego e a entrega total ao Id, viajando pelos poroes
escuros do nosso mundo instintivo.

Nas linguas hodiernas hd um nexo profundo entre o dlcool
e o Espirito, revelando uma das facetas do inconsciente coleti-
vo da humanidade. Temos assim as bebidas espirituais que
levam o ser humano a buscar no espirito a fuga da materialida-
de e a libertacdo do tempo e do espacgo.”

Podemos assim perceber um nexo entre o Espirito e a Eu-
caristia, a partilha do Pao da Vida, do Cdlice da Salvacao e a
presenca do Espirito Santo.

Na Eucaristia, realizamos a Memdria que se faz Memorial
(Andmnesis), fugindo do tempo e do espaco. A presenga do
Espirito (Epiclesis) que dd sentido e transforma o Pao na pre-
senca vida de Jesus e do seu testamento e a oferta do Vinho
que se faz Sangue, doacgao total aos seres humanos. E a presen-
¢a que extrapola os conceitos temporais, lancando o ser huma-
no nos desafios do amor incondicional e na total oblacao em
favor dos outros.

Jesus de Nazaré quis beber do mesmo Cadlice e condividir
com os intimos os desafios do seu Reino. Beber do cdlice
condividido é beber e viver da mesma fonte de energia; é par-
ticipar do mesmo destino e ideal. Esse gesto de beber do calice
traz em si uma simbologia. Encontramos exemplos freqiientes
nos povos e o gesto de condividir o cédlice com vinho em rituais
de Matrimonio e sacrificios culturais. Beber da mesma taga e
depois quebré-la, representa a uniao de duas pessoas para a
eternidade. Nos sacrificios culturais, o vinho é elemento fre-
qgiiente, revelando sua conotagao de imortalidade.

Um estudo sobre a etimologia nas linguas modernas revelou
um nexo profundo entre as bebidas alcodlicas e o espirito. E mais
uma epifania do inconsciente coletivo da humanidade. Bebida
espiritual é aquela que leva ao transporte do Corpo para o Espiri-
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sente-se fraco, mortal e finito. A comunhao com Deus fortalece
o ser humano, dando-lhe a forca e coragem para suprir suas
deficiéncias.

Para se apossar de Deus e de sua forga, os seres humanos
se servem de sacrificios divinos que, através de ritos e simbolos,
os fazem participantes da divindade. O caminho dos ritos pos-
sibilita aos seres humanos atingirem a divindade. Alimentos
divinos sdo oferecidos para serem consagrados como vitimas!
Vitimas sdo imoladas e consumidas respondendo aos anseios
da comunhio divina. A forca divina, os sonhos da imortalidade
e da vida sao realizados através de refeicoes sacrificiais divinas.

Na histdria da humanidade nos deparamos com alimentos
divinos que substituem a for¢a de Deus. No imagindrio popu-
lar, existem alimentos simbdlicos que possuem a for¢a da imor-
talidade. Na histdria dos povos vemos situagdes em que ani-
mais que substituem simbolicamente a divindade. Nos povos
da Irlanda, temos, por exemplo, o cordeiro; as lendas do Mino-
tauro, as festas de Dionisio, na Grécia e de Baco, em Roma.
Esses animais simbdlicos sdo oferecidos, consagrados e imola-
dos em rituais sagrados e o seu sangue simbolizado pelo vinho,
sdo bebidos para se obter a forca da Vida. O sangue do cordeiro
ou do touro sacrificados vem ritualmente substituido pelo vi-
nho, representando a for¢a dos deuses. Tudo € feito num clima
religioso, simbdlico e mistico.

Entre os astecas do México, encontramos um sacrificio ri-
tual divino onde um pao em forma de crianga é oferecido e
imolado. O ritual acontece duas vezes ao ano e substitui o deus-
sol num ritual religioso. Esse pao é abengoado, consagrado,
imolado e comungado num clima de fé no divino, na for¢a do
deus-sol capaz de reviver a vida. As idéias bdsicas miticas des-
ses sacrificios rituais divinos sdo de que Deus € o tnico capaz
de alimentar os sonhos do ser humano. Sua for¢a é dada atra-
vés de vitimas divinas, representacoes simbdlicas dos deuses.

A comunhdo com o divino se faz através do culto sacrificial
das vitimas. Apossar-se de Deus através de simbolos é o sonho
dos seres humanos! A forca divina é repassada aos homens,
dando resposta as suas fraquezas e limitagoes."

3.2. Refeicoes humano-divinas

Existem refeicoes sagradas onde divindade e humanidade
partilham alimentos. Essa comunhao das ofertas sagradas €
sinal de compromisso e fidelidade um ao outro. Segue-se o
ritual sacrificial onde as ofertas sdao oferecidas como vitimas.O
ritual consagratdrio prepara a vitima para a imolagdo. A comu-
nhio feita em nome da divindade se realiza pela destruicao do
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fogo ou pela consumagao do sacerdote em lugar de Deus. A
parte humana é consumida por quem faz ou oferece a vitima.

As Sagradas Escrituras nos relatam diversos sacrificios onde
Jaweh e os homens realizam sacrificios comuns onde entram
em compromisso e realizam um pacto. Jaweh é o Deus da
Alianga que faz promessas e espera fidelidade dos que reali-
zam esse sacrificio de conclusao (Gn 15,1-8; Lv 3,1-5; Dt 12,17;
Jz 20,26; 21,4).

As idéias miticas centrais sdo de intimidade, parceria e
purifica¢@o. Sentar-se simbolicamente a mesa com a divinda-
de implica santidade, familiaridade, criando um grau de pa-
rentesco. Deus e o ser humano sdo parceiros intimos que jun-
tos fazem uma refei¢do simbdlica. O compromisso da Alianga
implica béncdo em caso de fertilidade e maldi¢cao em caso de
infidelidade."

3.3. Refei¢ao como memorial

A refeicdo como Memdria de um evento passado historico
ocupa lugar de destaque nas refeicoes sacrificiais de culto. Ha
a comemoracdo de um evento que é celebrado numa refeigao
memorial onde Deus intervém de algum modo em favor do
povo. A refeicdo é historicizada dentro de um ritual religioso. A
refeicdo como Memorial que é mais significativa na Biblia € a
Pesha judaica. A Memoria do Passado se faz presente num
Memorial simbélico. E um marco histérico. O simbolo se faz
vivo na celebrac@o. A Pesha abrange duas festas comemorati-
vas do passado: a festa do Cordeiro que recorda o periodo
nomade do deserto e a Festa dos Pdes Azimos (Massot) que
recorda o inicio da colheita dos graos de trigo.

Foi exatamente na comemoracao dessas datas (memdorias)
que se deu a Pdscoa Judaica. A Pesha é assim uma Refeigao-
Memorial onde Deus e os seus fiéis se assentarn a mesa para
recordar um marco divino do passado. Os alimentos, os simbo-
los rituais recordam o grande acontecimento do Passado, atua-
lizando a op¢ao do povo em favor de Jaweh e de seus designios.”

4. EUCARISTIA: REFEICAO SAGRADA DOS CRISTAOS

A Ceia do Senhor que vem sendo recordada e atualizada na
eucaristia engloba diversos elementos do inconsciente coletivo
dos cristdos. Existem idéias bdsicas da Ceia do Senhor que vao
dar sentido e atualidade a Eucaristia. Sem esses conceitos ba-
sicos e vivéncias centrais, a Bucaristia perderia o seu sentido
cultural e estaria desvirtuando o mandamento do Senhor. Fa-
zei isso em memdria de mim! A partir desses conceitos basicos,
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é possivel ver a originalidade da Ceia do Senhor e testemunhar
a atualizacdo do gesto. Podemos elencar essas idéias centrais.

4.1. Reuniao

A eucaristia é o ato de reunir-se, sair do egoismo para for-
mar comunidade. E saida do eu para se formar um nds. Jesus de
Nazaré se reuniu com os Apdstolos, seus intimos para deixar
um Memorial de seu mandamento! A Eucaristia ndo é uma
devocao particular a ser feita no individualismo. Trata-se de
uma reuniao para fazer memdria e memorial do Testamento do
Senhor. Por isso, a eucaristia como ideal, deve ser celebrada ao
menos com mais uma pessoa. Nessa reunido se faz Memoria do
que € atualizado no Memorial, exigindo decisdes para a vida.”!

4.2. Reuniao com Jesus Cristo para fazer Memoria
(Andmnesis) e Memorial (Epiclesis).

A Eucaristia nao é uma reunido de pessoas para discutir
politica, filosofia ou idéias teoldgicas. Trata-se de uma Memo-
ria-Memorial. Recorda-se em primeiro lugar a Ceia do Senhor
onde ele deixou seu Novo Mandamento e Testamento: Todas
as vezes que vocés partirem esse pdo e beberem esse cdlice de
vinho estarao anunciando a minha morte até que eu volte. Esse
gesto faz Memdria daquela noite de Nisan onde ele lavou os
pés dos discipulos, tomou, abengoou e partiu o pao e o vinho
para serem condivididos e consumidos. E a proclamacdo da
presenga do Senhor que se perpetua nas atitudes coerentes da
vida. Amai-vos uns aos outros. Ndo existe maior prova de amor
que dar a vida para os outros. E nisso que os discipulos serao
reconhecidos. Reunir-se com Jesus Cristo, atualizando o gesto
de partilha, compromisso e missdo.*

4.3. Reunir-se com Jesus Cristo para Louvar

Louvar: Eulogia. Na ceia eucaristica, a comunidade louva a
Deus pelas maravilhas realizadas na histéria da salvacdo. Lou-
va pelo cosmos, o grande palco da doagdo de Deus onde ele se
revela como Criador e fim tltimo do universo. Através do uni-
verso, 0s seres humanos podem perceber a harmonia, a ordem,
a beleza do Deus Criador. A natureza é a grande sinfonia das
maravilhas do Senhor. Louvamos pelas culturas humanas que
vao transformando a natureza, criando sua identidade e dei-
xando suas marcas. Louvamos pela histéria de Israel, onde Deus
escolhe um povo a partir da fé e fidelidade de Abrado. Louva-
mos pelos patriarcas, pelos profetas onde homens e mulheres
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lideraram esses povos na caminhada histérica. Louvamos pela
Encarnacdo de Jesus que vem dar sentido a humanidade.”

Agradecer: Eucaristia. O nucleo central da Ceia do Senhor
é o agradecer. Eucaristia é acao de gracas da humanidade que
louva e agradece por Jesus Cristo que é o maximo de doagao de
Deus aos homens e as mulheres. Esse sentimento é tao forte
que desde o inicio do cristianismo a Ceia do Senhor passou a
ser chamada e conhecida como Eucaristia: a¢do de gragas. O
tomar o pdo e partilhar do vinho passam a ser simbolos de
acao de gracgas por exceléncia.*

Pedir: Preces eucaristicas. A Ceia do Senhor € no seu con-
junto a grande prece do cristdo. As preces vao ser na liturgia o
grande louvor e acdo de gragas que se tornam as preces da
caminhada da comunidade. Hoje jd temos diversas preces euca-
risticas que refletem o espirito da comunidade que invoca seu
Deus, pede para suas necessidades. A Ceia do Senhor nao ¢
uma prece ou devocao particular mas um grito suplicante da
comunidade que se dirige ao Pai através do Cristo-Ressuscita-
do por intermédio do Espirito Santo.”

A Ceia do Senhor, como Eucaristia dos cristaos, € um com-
promisso de atualizar suas atitudes. Nao é apenas uma Memo-
ria de fatos passados, mas a celebracao do Memorial que exige
decisdes na vida social. Toda vez que comemos do Pao da Vida
e bebemos o Vinho da Salvacao estamos anunciando sua mor-
te e esperamos sua vinda. Esse gesto implica o compromisso
de atualizar o Testamento de Jesus: Amai-vos uns aos outros
como eu vos amei ... Nao existe prova maior de amor que doar
a vida pelos outros.

A Eucaristia para nao ser um gesto vazio, implica um com-
promisso de partilha do amor e das atitudes de Jesus; amor
que exige doacdo, entrega, participagao!

CONCLUSAO: PAO E VINHO DA SALVACAO

Na Ceia do Senhor, o Pdao que partilhamos e o Vinho que
bebemos ndo sdo simplesmente Pao e Vinho. Sao simbolos da
Vida, frutos da terra, do trabalho e da Justica. Para nds cristaos,
é 0 Pao da Vida, a presenga do Corpo do Cristo Ressuscitado que
da forcas para caminhar, partilhar e comprometer-se. O Pao e
o Vinho sd@o a Presenca do Corpo do Cristo Ressuscitado como
alimentos para serem partilhados e condivididos.

O Corpo de Cristo e o seu Sangue sao alimentos divinos que
englobam realidades humanas profundamente significativas.
Eles sao simbolos de realidades que nos fazem sentir e com-
prometer-nos com os ideais e os sonhos de Jesus Cristo. A ex-
periéncia da fome da Vida nos leva a reunir-nos em comunida-
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de, onde se valoriza a Memoéria da Ultima Ceia, da Morte e
Ressurreicdo de Jesus e se atualiza num Memorial celebrativo.?

Essa refeicdo do Pao da Vida e do Vinho da Salvacao é rea-
lizada num rito sagrado. A festa do Corpo Social e religioso
acontece num clima de musica e danca! A festa da fé e do com-
promisso exigem participacao e comunhao. A profundidade da
Memodria e do Memorial pedem interrogacdo e siléncio. A fé
que professamos sobre o Corpo e o Sangue do Cristo acontece
num clima de siléncio, meditacdo e compromisso. Professar a
fé no Corpo e no Sangue presentes no Pao da Vida e no Vinho
da Salvacdo exige a valorizacdo das Pessoas e dos membros
presentes na Ceia.

A Eucaristia como Sacrificio deve ser entendida dentro do
elemento de oblatividade e gratuidade. Trata-se de um gesto
de amor total de Jesus que se dd aos discipulos exigindo a
perpetuacao desse ato: Isto é o Meu Corpo que é dado por vos.
Fazei isto em memdria de mim. Este cdlice é a Nova Aliang¢a em
meu sangue que é derramado em favor de vés (Lc 22,19-20).
Gratuidade, uma vez que se trata de uma doacao de Jesus para
os discipulos, pedindo que sua memoria seja atualize. Jesus €
o Pao da Vida! Quem vem até Ele, nunca mais tem fome e o
que nele crer nunca mais terd sede (cf. Jo 6,34). Acreditar no
Corpo de Jesus é viver a partilha do seu ideal.E atualizar sua fé
no Pdo da Vida que mata a fome bioldgica e social e dd sentin-
do a vida. Quem comer desse pao viverd eternamente (Jo 6,58).
Ele é o sentindo profundo da existéncia humana.?
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26 Idem, pp. 63-69.

27 Idem, pp. 83-94.



