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RITUALIDADE:
O SELO De UM PACTO
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Resumo:
Os aa. no presente estudo, buscam, a partir de uma visdo ampla
do que seja o rito e como se configura na cultura humana, com-
preender a originalidade dos ritos cristdos. Dialogam, outrossim,
com alguns autores, especialmente os que reconhecem a comple-
xidade dos ritos e a necessidade de se langar mao de diversas
ciéncias humanas para compreendeé-los, especialimente, a lingiiis-
tica. Elaboram os pressupostos bdsicos para se compreender o
sentido dos ritos religiosos — dimensdo mistica — tanto do que
diz respeito as relagbes com o sagrado quanto aos seus efeitos
psicossociais. Apresenta-se a seguir o sentido original da Alianga
Judaica e os aspectos essenciais que fazem dela o ponto de par-
tida das expressoes rituais do cristianismo. O efeito comunitdrio
— eclesial — do rito cristdo e as conclusoes prdticas apresentam-
se como conclusoes do estudo.
Palavras-chaves:
Ritos; Rito: antropologia; Ritos: lingiiistica; Liturgia: ritos; Alianga.

ANOTACOES INTRODUTORIAS

Todas as comunidades humanas elaboram sistemas cultu-

rais, linguisticos e religiosos, ao longo de suas geracoes, que
finalizam por determinar os tracos de sua identidade peculiar.
Esta identidade garante a coesao grupal e determinam seus
valores e seus ideais, garantindo a protecdo dos seus membros.

Dentre estes elementos peculiares, que compoem a identi-

dade de uma comunidade humana, a experiéncia religiosa reali-




za um papel muito significativo. Nossa pesquisa procura deter-
minar a estrutura desta experiéncia religiosa, como expressao
da identidade comunitdria. Esta expressao é radiografada pelas
pesquisas de algumas ciéncias, particularmente a antropologia
religiosa, que contorna seu perfil cultural; a ciéncia teoldgica,
que reflete as relagdes entre o transcendente e o imanente na
comunidade e a ciéncia litirgica, que esquematiza as expres-
soes simbdlicas dos ritos, como instrumentos para celebrar e
cultivar a experiéncia religiosa.

A tese fundamental deste estudo é o reconhecimento de
que todas as comunidades humanas vivem experiéncias reli-
giosas, que as vinculam a sua divindade. Para fecundar este
vinculo de pertencimento mutuo, celebra ritos littirgicos, fun-
damentais para a louvacao e a stplica a Deus, a0 mesmo tem-
po que evangelizagao e propagacao da fé as novas geragoes. Os
ritos estdo na ordem do didlogo entre o povo e sua divindade,
sempre mediados por ministros-sacerdotes e mediatizados por
uma linguagem simbdlica. A ritualidade se edifica no circulo
da vida humana, que estd integrado numa relagdo césmica e,
simultaneamente, numa relac@o social, expressa em linguagem
e simbdlica cultural.! Os ritos elevam e fazem meméria do pacto
que a comunidade realizou com a divindade, na sua origem
mais primitiva. O rito busca sua legitimidade num pacto origi-
nal, que é um pacto fundante, que ganha sua credibilidade pela
fé da comunidade, alicercada nos livros sagrados e na tradi¢ao
secular ou milenar. Os pactos sao tribais e expressam a contin-
géncia cultural e histérica destes grupos.

Para ilustrar a compreensao destes pactos e seus ritos,
analisamos a estrutura da Alianca do povo hebreu, que estd na
origem da atradicao dos seguidores de Jesus de Nazaré. Esta
Alianca sela um pacto da comunidade de Israel com Javé e se
origina num evento histérico e tem seus protagonistas que
instituem os ritos celebrativos de sua memoria.

A proposta de Jesus de Nazaré é a busca de um ritual uni-
versal, que se materializa em diferentes formas culturais e sim-
bdélicas, inculturando-se em todas as comunidades que assu-
mem a proposta do Reino de Deus. Esta Alianga perene e uni-
versal transcende as expressoes culturais de um povo e sua
codificacdo ritual fica aberta as expressoes linguisticas e cultu-
rais de todos os povos, assumindo seu contexto e sua histéria
particulares. A sua universalidade estd nos valores comuns,
como a unidade entre o divino e humano, em Jesus Cristo, a
valorizacdo da vida, a partilha e a fraternidade e os bens do
espirito humano, como o perdao, a misericérdia e o amor,
mesmo aos inimigos.

Nosso estudo visa, assim, compreender a génese dos ritos,
sua elaboracgdo pelas ciéncias teoldgicas e liturgicas e a trajeto-
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ria do ritual cristao, com seu repertério littirgico e suas varia-
¢oes simbdlicas, culturais e lingiisticas.

Nosso objetivo e reconhecer a legitimidade de todos ritos
litirgicos e apontar a importancia de uma alianca universal,
capaz de unificar a humanidade, sob o manto do mesmo Deus,
pai-mae de todas as gentes, cujos ritos celebrativos respeitem
a particularidade de todas comunidades humanas e, ao mes-
mo tempo, integrem todos 0os povos.

1. AS FRONTEIRAS DO RITO

A tarefa de definir os ritos perpassa as ciéncias da lingua-
gem, abrange as ciéncias antropolégicas, buscando sua expres-
sao mais profunda nas ciéncias da religidao e da teologia, que
apontam para o sentido mitico e mistico do rito.

Ao aprofundar o significado do rito, na encruzilhada das
ciéncias antropoldgicas e teolégicas, R. Didier reflete que o rito
vai além da elaboracao de rubricas, que servem ao rito e indica
a forma juridica de celebrar os ritos.? As rubricas indicam a
seqliéncia, a ordem e a coordenacao das palavras, dos simbo-
los e dos gestos na administracao do rito. Quando estas rubri-
cas excedem sua importancia interior, sendo massacrada pela
repeticao autdmata e exterior, deteriora-se em ritualismo. Além
disso, o rito, embora os comporte, nao se restringe a matéria e
a forma da seqtiéncia ritual, muitas vezes designados como
exigéncias minimas para a validade e eficdcia da celebracao.

O rito € a somatodria, de forma ordenada e progressiva, do
repertorio litirgico da revelacao e da tradicdo de um pacto,
como os simbolos, 0s gestos, os ordculos revelados ou inspira-
dos, que sdo, na esséncia, amalgamados pela fé e legitimados
pelos ministros sagrados.

A identidade comum do grupo humano é mantido pelos
eixos rituais que se referem as necessidades fisicas, economicas,
psico-sociais, estéticas, espirituais, politicas (alimento, satide,
prestigio, trabalho, parentesco, beleza, amizade, comunicagdo
sexual, comunidade, exorcismo de maldades, transcendéncia,
perddao, estabilidade e tanto mais). Cada sequéncia ritual se
desenvolve num curso histdrico e é ali mais significativa, com a
polivaléncia que caracteriza o simbdlico.® Estes valores sdo
mutantes e seus rituais podem ser mais laicais ou mais ecle-
sidsticos. As mudancas se dao por fatores como as classes,
géneros, racas, religido e toda mutacao cultural.

D. Irarrazabal destaca alguns elementos fundamentais do
rito, que sdo celebrados nos cultos litirgicos e propagados pelas
praticas religiosas. Destacamos o contexto global do rito que
aponta para melhorias de vida e possibilidade de sobrevivén-
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cia, destacando a presenc¢a de grupos marginalizados, como
anciaos, racas discriminadas, desempregados, analfabetos, es-
trangeiros e migrantes, entre outros. Embora a atividade ritual
seja relativizada na cultura moderna, pela privatizagao, frag-
mentacao e isolamento da vida moderna, especialmente no
setor urbano, os fiéis se procuram para celebrar seus ritos de
unificacao e de profissao de fé comum. Os ritos sempre sao
portadores de culturas, projetos vitais e espiritualidades, numa
relacdo de promessa e protecao com a divindade. Seus simbo-
los mais comuns sdo imagens, objetos cotidianos, bandeiras,
icones e alimentos, cantos e dancas, que se misturam com a
aproximacgdo dos diversos grupos humanos.!

O processamento do ritual €, nas expressdes mais genui-
nas, mais laicais e espontaneas e nas expressoes mais elabora-
das sacerdotais e formais. Nos dois casos, ocorre sempre a
delimitacao do sagrado e do profano e a criacao de ministérios
para a realizacao do ritual. Nestes rituais, expressam-se o amor
e os cuidados de Deus e para com Ele e a adesao dos integran-
tes do rito. Os materiais do rito implicam numa universalidade,
para se identificar com a vida humana global e, a0 mesmo tem-
po, os elementos tipicos da comunidade, evocando sua coti-
dianidade. Na mesma medida, as narrativas dos ritos expres-
sam valores supra-culturais, como a verdade, a paz e a justica,
e narrativas privadas do grupo, que expressam sua origem e
sua tradicao.

Por fim, entendemos que o ritual se descreve como uma
seqiiéncia de gestos, simbolos e palavras sagrados, significati-
vos para a comunidade, respondendo suas necessidades bdsi-
cas, externando sua adoragdo a divindade e suplicando prote-
¢ao e beneficios. Esta ritualidade se serve de oferendas, como
velas, flores, alimentos e se radicaliza no exercicio sacrificial,
como prova de adesao e fidelidade absoluta.

1.1 Os Ritos como didlogos misticos

Todas as praticas religiosas visam tocar as realidades trans-
cendentes e penetrar no mistério. As linguagens humanas sao
limitadas e nao podem atingir a plenitude do espirito humano.
As expressoes racionais, sensitivas, emocionais e intuitivas ex-
pressam de modo profundo as atividades do espirito humano,
mas nao sdo plenas para expressar sua atividade espiritual na
sua relacdo transcendental.

O adentramento humano no mistério divino se realiza pela
experiéncia humana, que acontece na vida cotidiana, nas ativi-
dades humanas, pelas quais, o ser humano procura se encon-
trar com Deus. A consciéncia do pertencimento a Deus leva o
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ser humano a buscar sempre sua realizacao espiritual, como
dimensdo mais elevada desta sua realizacao. As manifestagoes
divinas e a compreensdo destas manifestacoes é o objeto da
ciéncia teoldgica, que procura decodificar nos varios contextos
e nas vdrias culturas o significado mais profundo destas prati-
cas religiosas, para compreendé-las, aprofundd-las e transmiti-
las as novas geragoes.

O mistério, no entanto, extrapola todas as formas de lin-
guagem, exigindo modelos rituais para serem experienciados
pelos fiéis, particularmente ou em comunidade. As expressoes
misticas, bem como as expressoes artisticas sao tentativas de
exprimir a profundidade da experiéncia mistica dos movimen-
tos religiosos.

Assim como a linguagem emocional manifesta a experién-
cia mistica sem maiores elaboracoes racionais, a linguagem
racional descreve a experiéncia mistica sem maiores expres-
soes dos sentimentos.

Nesta l6gica da compreensao da experiéncia religiosa, o rito
possibilita o adentramento no mistério divino, uma vez que ele
sintetiza os sentimentos e a inteligibilidade do espirito humano
e permite vivenciar, em comunidade, a fé, que expressa os sen-
timentos espirituais da comunidade. O rito se situa dentro das
estruturas da existéncia humana, inserida num grupo. Ele € a
expressao do cotidiano e seu cardter exprime a fé da comunida-
de, como confianca na presenca divina no seio da comunida-
de.’ O plano cultural descreve a particularidade do rito, que o
encarna numa histéria, num tempo e contexto determinados.

Os ritos, nas vdrias préticas religiosas, propiciam um didlo-
go mais profundo entre o fiel e Deus, aprofundando suas cren-
cas e permitindo a aproximagao entre o universo sagrado e o
universo humano. Pela realizacao do rito, com todos seus com-
ponentes, dd-se o encontro humano-divino, como expressao
nuclear da experiéncia religiosa. Entendemos que o rito se ex-
pressa em formas simbdlicas, as quais assinalam uma realida-
de espiritual que transcende a simples compreensao sensivel
da existéncia. Sejam convencionais ou naturais, os ritos huma-
nos visam expressar e comunicar a dimensao misteriosa da
existéncia humana.®

O rito é a forma dialogal mais completa que Os seres huma-
nos realizam, para sua aproximacao com Deus, para exprimir
seus sentimentos, seus anseios, seus temores e sua confianca.
Ele é um sinal que remete a outra realidade e exige um conhe-
cimento das suas realidades que se encontram no rito. Sua
fun¢ao é medianeira entre o sujeito que ritualiza e a realidade
que visa encontrar pela sua realizacdo.” F. Marty anota ainda o
arbitrio do simbolo que pode ser natural, como expressdo da
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prépria vivéncia grupal, onde o significado dos simbolos ad-
vém de sua fun¢ao natural e o simbolo convencional, que ad-
vém de uma funcao artificial de um sinal e sua convencao como
expressao de um valor expresso no rito por seus significados
mais profundos, os simbolos revelam o préprio rosto divino,
que é contemplado e acreditado pelos fiéis.

Para realizar esta funcao, o rito se desenvolve em varios
niveis de significacdo. Em primeiro lugar, desenvolve-se como
um agir simbdlico programado, pelo qual se opera a identifica-
¢ao pessoal na insercao social e a identificacao do grupo social
na sociedade global. Neste nivel, o simbolo tem a funcao de
inserir a pessoa no seu grupo religioso e a seu grupo religioso
numa instituicao global, que comunga seus ritos. Seus espagos
concretos sao sua historia, seu contexto e seu universo cultural.

Em segundo lugar, o rito se desenvolve como um agir sim-
bdlico concreto, uma vez que o rito se concretiza em simbolos
que exprimem seu sentido mais profundo. No cristianismo esta
concretude se realiza em rituais celebrativos e sacramentos.
Neste nivel, o ritual cumpre a tarefa de integrar a pessoa numa
comunicade concreta, determinada como Igreja, significando
comunidade de fé, que por sua vez se integra numa sociedade
religiosa global. Finalmente, os ritos se integram em formas
concretas do agir simbdlico ritual, que marcam fungoes especi-
ficas dos rituais de iniciagdo religiosa, consagracao, matrimo-
nio, funerais, entre outros.® Por estas funcoes do rito na comu-
nidade religiosa, entendemos que a fé é a condigao para resga-
tar o ritual do formalismo e que, sem a ritualidade, a fé reduz-
se a gnose e ao moralismo. O rito integra a pessoa na comuni-
dade de fé e, na comunhao, constitui uma comunidade eclesial.

A tarefa da liturgia é compor estes ritos, aprofunda-los e
entendé-los, para que os fiéis encontrem neles sua satisfacao
plena e, por eles, toquem pessoalmente a Deus e por Ele se sin-
tam tocados, valorizados e amados. As ciéncias teolégicas e da
religido devem dissecar estes fendmenos, evitando assim que
possam ser manipulados por poderes desintegradores da unida-
de humano-divino e promover a celebracao dos ritos com luci-
dez e consciéncia, evitando seu enfraquecimento espiritual e sua
degeneragao em forma de fanatismos e fundamentalismos.

1.2. Rito para celebrar os pactos

Os ritos celebram o pacto que a comunidade sela com Deus.
Podemos observar na historia das religioes que, em todos os
casos, existe uma ritualidade original.

O rito originante representa sempre o selo primordial do
pacto. Ele marca o ponto de partida de todos os valores, sim-
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bolos, revelagdes sagradas que determinam os ritos derivados
do ritual originante.

O rito expressa uma manifestacao excepcional de Deus para
os membros da comunidade, de forma coletiva ou de maneira
personalizada, revelando a epifania divina nas realidades hu-
manas, interferindo no seu destino e exprimindo um projeto
de vida para a comunidade. Neste sentido, este projeto de vida
é justificado pelas revelagoes trans-histéricas, que denotam as
origens e o destino do ser humano. Estas revelacoes justificam
as exigéncias de Deus em relagcdo ao ser humano.

Kirk, na sua obra El Mito,” descreve a conexao entre 0s
contos populares e os rituais, apresentando os mitos como
fantasias e sonhos ou arquétipos e simbolos. Estas conexoes
mostram que os mitos sdo expressoes do inconsciente humano
e revelam suas crengas mais profundas. Os mitos sao narrados
em contos populares e celebrados em rituais religiosos, identi-
ficando a comunidade religiosa e unificando seus membros.

Em todas os grupos humanos, temos a descri¢do mitica e
mistica de um ritual de pacto, que perpassa sua histéria e os
unifica, vinculando-os ao mesmo ideal, aos mesmos principios
éticos, a mesma doutrina¢ao. Como o ritual do pacto estd na
origem da formacdo da comunidade, toda sua histdria é per-
passada por este ritual, que se renova e se atualiza ao longo de
todas as geracoes. Este ritual torna-se na sua historia uma tra-
dicao ininterrupta como um fio condutor ou mesmo um elan
espiritual que possibilita a continuidade e sua evolucao, sem
perder sua identidade.

L. M. Chauvet mostra que as religioes de tipo histérico ela-
boram um simbolismo ritual que separa o momento atual de
um tempo atemporal, onde se situa a atuacao do seu fundador.
O fundador do mito estd fora da histéria e comunica-se com os
ancestrais que deixam a acao deste fundador e seus ensina-
mentos como heranca para a posteridade. Deste modo, seguin-
do a intuicao de C. Lévi-Strauss, o autor acredita que todo rito
nasce de um mito. Os ritos vivificam e perenizam os mitos,
revigorando sua memoria e sua simbologia.'”

Estes ritos tém elementos comuns, que lhes dao um senti-
do de unidade e de homogeneidade entre os varios grupos. Ha
uma profunda identidade entre eles e as diferencas represen-
tam a diversidade e a pluralidade dos grupos.

Em todos os grupos religiosos, o ritual vincula o grupo ao
poder divino e lhe garante sua protecao, ao mesmo tempo que
lhe impoe exigéncias fundamentais. Estas exigéncias descre-
vem as normas éticas e sua forma de agir, garantindo a convi-
véncia entre as pessoas. A desobediéncia destas exigéncias ¢é
punida violentamente e, ao mesmo tempo, o setr cumprimento
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é premiado pela comunidade e, em ultima instancia, pelo po-
der divino, que lhe garante suas gracas ou lhe ameaca com
seus ordculos que amedrontam.

As exigéncias sao conservadas e renovadas nos cultos, rea-
lizados em rituais littirgicos. Em todos os rituais, sao convocadas
as suas divindades, para renovar a Alianca e atualizar o pacto
de forma convincente e impositiva. A divindade se faz presente
e € sentida por todos os fiéis do culto. Esta é uma das fungoes
mais importantes do ritual litdrgico.

Nestes rituais, os fiéis contam com a mediacdao de minis-
tros, escolhidos de forma aleatdria pela prépria divindade. A
escolha divina garante a legitimidade do seu ministério, para
poder falar, exigir, premiar e punir em nome do Deus a quem
a comunidade de fé serve com devocao e reveréncia. Estes
ministros sao delegados para realizarem os ritos, que segundo
os historiadores das religioes e os te6logos sao sempre sacrifi-
ciais. Estes sacrificios tém uma natureza peculiar: a destruicao
e a morte de vitimas em favor da divindade, que exige, como
prémio ou como expiacao. A figura do sacerdote representa o
ministro que realiza o ritual e ele realiza o sacrificio diante de
Deus." O axioma fundamental do sacrificio é a imolacao de
seres vivos. Estes sacrificios tém diferentes niveis de requinte,
indo desde plantas, pequenos animais até animais mais nobres
e valiosos, conforme a cultura da comunidade religiosa. Em
alguns casos, a oferenda do sacrificio é o préprio ser humano.
Nestes casos, sao inaceitaveis oferendas como anciaos ou en-
fermos; exige-se jovens formosas ou criancas puras e perfeitas.

Em alguns casos, os ministros sdao escolhidos pela comuni-
dade, a partir de sua conduta pessoal: a comunidade elege ana-
lisando sua mistica e sua conduta ptblica. Para entrar na esfera
do sagrado é preciso pureza, santidade e confianca absoluta
em seu poder. Noutros casos, os ministros sao os anciaos, pela
tradicional concepg¢do que os ancidaos adquirem com os anos a
sabedoria e que a senilidade é expressao da misericordia divi-
na. Viver na longevidade é um prémio divino para os seres hu-
manos privilegiados. Ainda, em tantos casos, o ministério estd
ligado a uma tribo ou cla e se torna hereditdrio. A familia é
portadora da béncao divina, como um direito excepcional, que
passa aos filhos como um direito de progenitura. Notadamen-
te, se constata nos grupos humanos uma legitimacao da pri-
mogenitura, tanto na heranca familiar, como na manutencao
do poder. Cabe sempre ao filho mais velho a missao de unificar
a familia e assegurar sua unidade e sua continuidade.

Normalmente, estes vinculos estdo ligados a conotacoes
culturais que limita a nomeacao do ministério, como a exclu-
sao de mulheres, de estrangeiros ou de deficientes fisicos ou
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mentais. Estas conotagoes culturais determinam a legitimida-
de dos ministros e sao excludentes. Somente a forca de gera-
¢coes pode mudar as determinagoes culturais das tradicoes dos
ritos. Estas mudangas devem se justificar pelas exigéncias de
novos ideais e de novos valores que se impoem de forma im-
perativa. Paulatinamente vao formando a consciéncia dos fiéis
que abarcam as novas concepgoes religiosas. Muitas comuni-
dades humanas assumem representacoes culturais cristaliza-
das, confirmando a exclusao de estrangeiros, dos pobres e,
indmeras vezes, das proprias mulheres. Estas dindmicas cultu-
rais se justificam em crencas e sistemas religiosos.

Notamos, nesta evolucdo das conotacoes culturais, o per-
manente conflito entre as tendéncias religiosas. Normalmente,
embora nem sempre ocorra assim, os veteranos cristalizam as
concepcoes religiosas e seus ritos, enquanto os calouros prefe-
rem sua transformacao e renovacado constante, até que serdo,
por sua vez, veteranos e tudo farao para dificultar as evolucoes
ininterruptas dos rituais litirgicos. Para os conservadores, a
autenticidade e a legitimidade emanam da tradicao e da repe-
ticdo. Para os renovadores, o sentido mais profundo da auten-
ticidade advém do sentido espiritual dos ritos e nao de seus
canons cristalizados, repetidos com rigor incessantemente.

Os rituais determinam ainda espacos sagrados para celebrar
o culto, que se apresentam como que femplos, que propiciam a
realizacao do ritual de forma mais eficaz e verdadeira. Estes tem-
plos podem ser representados por espagos naturais, como mon-
tanhas, pedras em colinas, cachoeiras ou construcao de templos
sagrados, conforme os ordculos da divindade originante. Os espa-
¢os sagrados sao considerados como tal pelos seus ministros. Po-
demos recordar o Monte Sinai, para o povo hebreu, o Monte Olim-
po, para os gregos, o Rio Ganges, para os hindus, entre tantos.

A reflexao teoldgica nos faz compreender as razoes funda-
mentais destes espacos sagrados e assimilar a for¢a imperativa
de sua realizacao. A credulidade dos fiéis facilita a realizacao
dos ritos e dificulta sua eliminagao. Testemunhamos a funda-
mentacao das crencgas, expressas nos ritos, quando eles renas-
cem fulgurantes depois de décadas ou mesmo séculos de proi-
bi¢ao e de perseguicoes.

Os rituais origindrios permanecem para sempre como for-
tificacdo da identidade do grupo religioso e lhe assegura a coe-
sdo e a sua forca integradora. Seus elementos constitutivos como
os ordculos, os simbolos, os ministros, os espagos e as alfaias
(vestimentas e objetos) sao tidos como sagrados e tornam-se
patrimonios sagrados de suas ac¢oes littrgicas, onde estes ele-
mentos constitutivos sdo colocados em movimento, para uni-
ficar a comunidade e colocd-la em comunhao com Deus.
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Este pacto original é retomado e atualizado por agoes litur-
gicas pelos anciaos que, pela reveréncia aos ritos, transmitem
as novas geracoes, como se fossem herancas genéticas. Como
a heranca sanguinea que atravessa geracoes, os rituais atraves-
sam as geragoes, constituindo os elementos de identificacao
espiritual de cada grupo humano. Assim como a constituicao
genética se reproduz e se enriquece com novos contactos san-
guineos, a heranca ritual se reproduz e, ao mesmo tempo, se
enriquece com novos rituais religiosos de outras culturas.

Quando analisa os ritos mortudrios, J. P. Bayard, determina
alguns elementos comuns destas liturgias, como a oblacdo, que
manifesta solicitude e delicadeza, restaurando a dignidade e a
imortalidade dos mortos. Estes valores sdao expressos por sim-
bolos e discursos valiosos para a comunidade celebrante do
ritual. Além disso, estes ritos sao essenciais, pois congregam a
comunidade e a integram ao mundo espiritual, como dois ni-
veis da mesma existéncia, unindo o mundo profano ao mundo
sagrado. Afinal, precisamos recordar que uma das funcoes mais
importantes do rito € a conjuncao da esfera profana e da esfera
do sagrado. Ao mesmo tempo em que é preciso matar o morto
e sepultd-lo, resgata-se sua unidade com os vivos através do
rito, que torna a divindade a mediacdo desta unidade. Esta é a
fungdo comunial dos ritos de passagens, mas também de todos
os ritos.'? A reflexdo dos elementos do rito, como seus textos
sagrados, seus simbolos, ministérios e crencas ¢ uma tarefa da
teologia litdrgica, que serve a compreensao do significado an-
tropolégico e teoldégico das estruturas rituais.

As ciéncias que refletem estas conjecturas religiosas, como
a teologia e as ciéncias da religido, bem como a antropologia e
a filosofia teoldgicas, nos permitem compreender o mecanis-
mo destas relacoes, mas nao podem eximir seus cientistas de
seus lacos religiosos. Nestes casos, os sujeitos da reflexao,
mesmo que tentem, nao sao liberados da forca prepotente de
sua realidade mais profunda. Assim, o tedlogo, os antropélo-
gos e mesmo os filésofos que analisam o fendmeno como ob-
jeto das outras comunidades, vivem e convivem com 0 mesmo
fendmeno na sua prépria existéncia.

3. ALIANCA JUDAICA: MODELO RITUAL

Numa circunstancia histérica, fruto da Providéncia e da
eleicdo divinas, a alianca judaica é a precursora da alianga cris-
ta, merecendo uma consideracao especial. Em verdade, os tra-
¢os comuns dos rituais religiosos sao encontrados em todas os
grupos religiosos, onde seus elementos constitutivos sao veri-
ficados de forma evidente. No entanto, devemos considerar que
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muitos elementos cultuais do cristianismo sdao heranca da ex-
pressdo cultural do ritual origindrio do cristianismo: o mistério
pascal de Jesus Cristo.

O selo da Alianca judaica se realiza no ritual origindrio da
Pascoa, comemorando a libertagdo da escravidao egipcia na
busca da terra prometida de Canad, na Galiléia. De fato, o ritual
de passagem judaico abre o calenddrio litirgico e fundamenta
todos os demais rituais religiosos. Considerada uma festa insti-
tuida pelo mesmo Javé, pela mediagdo de um grande profeta,
Moisés, salvo das dguas e libertador do povo, este ritual sela
uma Alianca com o povo, num comprometimento mutuo de
adoracao exclusiva do povo e de protecdo por parte de Deus.
Os vérios textos narram este ritual sagrado (cf. Ex 12, Lv 23,5-8,
Dt 16,1-8) que se realiza em torno do cordeiro, como simbolo
mediador da Alianga. Como a carne tem a funcdo de comunhao
com Javé e partilha entre os fiéis, o sangue tem a funcao de
protecao do povo, expiando os pecados e afastando o anjo ex-
terminador. Neste ritual, o cordeiro representa a mediacao do
pacto, como simbolo fundamental, pois sua carne fortalece o
povo e seu sangue confirma o pacto, em vista de sua libertacao.

O ritual do Cordeiro € a expressao da passagem de Deus no
meio de seu povo e determina seu comprometimento mutuo.
O ritual que sela esta passagem provoca mudangas fundamen-
tais. Antes de tudo, a puni¢do dos opressores e a vinganca de
Deus, em favor de seu povo; depois a libertagdo do povo da
Alianca, resgatando-o de sua miséria e coroando-o com a li-
bertacdo e a posse da terra. Como este ritual é origindrio, ele
inaugura o tempo da libertagao, que estd na génese de todas as
libertacoes posteriores. Este ritual é marcado por simbolos sig-
nificativos, além do simbolo central do Cordeiro, todos em vis-
ta da histdria, do contexto e da significacao do ritual de passa-
gem. A passagem pascal primitiva representa o protétipo de
todas as passagens histéricas do povo, tornando-se a motiva-
¢ao da libertacao de outras opressoes na caminhada do povo
pelos séculos vindouros. Como ela representa a travessia na
busca da libertacdo, este ritual assume a dimensdo da liberta-
¢ao dos lacos da morte, figurando, num sentido mais amplo,
como a travessia das paixoes da alma e sua purificagdao con-
quistando a sabedoria e sua plenitude.

O ritual primordial da alianga, que fundamenta o pacto
entre Javé e seu povo, se complementa por intimeros rituais
secunddrios que visam particularizar a Alianca e tornd-la pre-
sente em todos os momentos da histéria do povo.

O pacto exige momentos de consagracdo do povo a Deus,
por meio de contemplagao e louvagao e exige jejuns e absti-
néncias como formas de expiacdo por suas infidelidades.
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O jejum estd presente na espiritualidade judaica, como for-
ma de recordar os eventos tristes do passado, sejam as derrotas
e os sofrimentos do povo, como forma de solidariedade e vin-
culo com a tradicao ou mesmo como forma de purificagao dos
pecados de infidelidade, seja contra Deus, na busca de outros
idolos, seja contra a comunidade, por seus pecados.

No judaismo, estas praticas do jejum ou da abstinéncia sao

_celebradas em formas rituais com cadéncia semanal, sazonal
ou anual.

Outros rituais marcam esta alianca, como as festas agrico-
las, celebradas nos tempos da semeadura, da colheita ou na
procriagdo do rebanho. Podemos citar a Festa das Primicias (Pr
3,9), das Colheitas (Pr 16,8) e das Trombetas (Sal 81,13), que
comemoram as producoes agricolas, como forma de manifes-
tar a gratiddo divina e expressar que todos os bens sao efeitos
de sua misericérdia.

Além das festas relacionadas com os bens naturais, como
as fases da lua, as estagoes e o ciclo anual, a tradicdo judaica
considera igualmente os eventos histéricos, como a restaura-
¢ao do tempo, na Festa das Luzes ou Hannukah e na Festa da
Alegria ou Purim, que celebra a sobrevivéncia do povo pela
acao de Ester e Mardoqueu.

Como em todos os pactos, os ritos se realizam em espacgos
sagrados, que sao templos construidos com o objetivo de lou-
var a Deus e manifestar sua presenca no meio do povo.

Nao podemos deixar de considerar que para reviver a Alian-
¢a de forma intensiva e ininterrupta, os fiéis do povo hebreu
recordam, pelo ritual da oracdo dos salmos, os grandes feitos
de Javé e sua grandeza. As salmodias rememoram intensamen-
te a Alian¢a e um dia na semana, o Sabath, é dedicado a vivi-
ficacdao da Alianga, como gratidao a Javé e como formacao das
novas geracgoes.

Consideremos os templos judaicos como lugares sagrados
para a celebracao dos rituais litirgicos mais elevados e mais
completos para atualizar a Alianga divina.

O primeiro templo judaico, construido no reinado do gran-
de Rei Salomao, explicita os elementos do ritual judaico, como
forma litdrgica privilegiada. Apesar de pequeno em relagao ao
Templo de Zorobabel, restaurado por Ciro, rei persa, em 515, e
o gigantesco tempo de Herodes, construido sobre o antigo tem-
plo de Salomao, entre 19 e 09 a.C., o templo de Salomao dd os
tracos fundamentais do ritual litdrgico de uma alianca sagrada.
Nele encontramos os vestibulos para os sacerdotes, que presi-
dem o culto, como mediador entre Javé e o povo, o altar da
incensacdo, que fulgura como lugar de louvacao e, mais im-
portante, o espacgo sagrado denominado santo dos santos, onde
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reside a Arca, que é o simbolo fundamental e origindrio do
ritual da Alianca. Como o pacto deve ser renovado e atualiza-
do, os altares dos sacrificios sdo preciosos para reviver perma-
nentemente o ritual de mutuo pertencimento. Os sacrificios de
animais, por meio de sua imolacao, muitas vezes pode atingir
até mesmoa oferenda de seres humanos, como jovens virgens
ou criancas

No judaismo este ritual é realizado por meio da oferenda
de cordeiros, principalmente (Gn 22,7-8; Is 65,25), mas tam-
bém pequenos animais como torturinas (Ct, 2,12, que se repe-
te na oferenda dos pais de Jesus no templo — Lc 2,24) e gran-
des oferendas como bezerros e touros (Sl 50,13, retomado no
Novo Testamento (Hb 9,13; 10,4). Tais oferendas revelam a
exigéncia dos ministros do templo, que é proporcional a situa-
¢do social dos ofertantes. Estas oferendas que se realizam nor-
malmente nos templos, manifestam os rituais sagrados dos
pactos entre a divindade e a humanidade.

Estes rituais estdo presentes em todas as fases da vida hu-
mana, indo do nascimento a morte, passando por seus eixos
existenciais, como a infancia, inicio da puberdade e, entre ou-
tros, rito de matrimonio; passando também por momentos
especiais, como enfermidades, vitérias, derrotas, tragédias pes-
soais, sociais ou da natureza. Para o rito de passagem, o ritual
hebraico compara o falecimento de uma pessoa aos livros sa-
grados da Tord. Como o livro é sagrado, pois contém a palavra
divina, o corpo é sagrado, pois contém o espirito de Deus. Como
o livro sagrado exige um ritual de incineracdo, para nao ser
profanado, o corpo deve ser lavado, purificado, aromatizado e
sepultado com reveréncia.'

Os rituais se diversificavam conforme o contexto cultural e
religioso, de modo que a liturgia de Oferendas se realizava como
um ritual de entrega das primicias, considerando a intermedia-
¢do da natureza. Esta oferenda se realiza num lugar sagrado,
como expressdo de gratidao a divindade, para confirmar a gra-
¢a de Deus no mundo. De igual modo, o sacrificio de Isaac
representa uma ac¢ao cultual e sacrificial prestada a divindade
poderosa, reconhecida como ser absoluto e superior, em prova
de fidelidade, obediéncia e submissao, numa profissdao de fé
absoluta. Devemos considerar, para a celebracao dos ritos, a
origem e os protagonistas carismdticos de sua tradi¢do. Esta-
mos nos referindo aos eventos salvificos da historia do povo de
Israel, nos acontecimentos miticos das origens, bem como as
acoes divinas em favor de seu povo eleito. Referimo-nos aos
patriarcas, profetas, sacerdotes e grandes mulheres e homens
que lideraram o povo nestes momentos solenes de suas histo-
rias. Consideramos, no entanto, a historizacao do rito que,
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mesmo mantendo sua estrutura origindria, se enriquece com
novos contextos histéricos, onde se encarna e se realiza.' Estes
rituais, consagrados pela comunidade sao codificados nos Li-
vros Sagrados e tornam-se um memorial histérico-profético,
que se atualiza por todas as geracoes, perpetuando, pela cele-
bracao litirgica, o mito origindrio e seus eventos histéricos.

3. RITUAL DA ALIANCA UNIVERSAL

Analisando o fend6meno cristao, como um ritual de consa-
gracdo da humanidade com Deus, reconhecemos um ritual
fundamental e origindrio que é o ponto de partida de um pacto
nuclear na histéria humana.

Como a efetivacdo deste pacto ocorre dentro de um con-
texto especifico — o povo judaico — seus simbolos sao deriva-
dos da cultura judaica e de seus elementos religiosos presentes
na cultura do Oriente Médio, desenvolvida nas proximidades
dos vérios povos que evoluiram ao redor do Mar Mediterraneo.

Servindo-se dos elementos simbdlicos da cultura judaica, a
novidade de Jesus de Nazaré assume os icones religiosos dos
ritos de seu povo, dando-lhe conotagoes inovadoras. Jesus Cris-
to, na sua pregacdo e na compreensao teolégica de seus disci-
pulos, assume a mensagem profética da Alianga judaica, criti-
cando suas estruturas cristalizadas e assumindo os elementos
rituais antigos, como o templo, o cordeiro, a alianga, o sangue
e o sacrificio.”” Seu procedimento se apresenta como uma se-
vera critica aos sistemas religiosos que manipulam e masca-
ram o sentido profundo dos ritos, empobrecendo-os na sua
espiritualidade e relegando-os as normas exteriores. Os simbo-
los dos ritos — templo, altar, cordeiro, e tantos outros — sao
incorporados por sua propria pessoa e o centro de sua prega-
¢ao é o Reino de Deus.

Todas as figuras religiosas, como o livro sagrado da Tor4,
os templos, as oracoes e as figuras religiosas e as alfaias sdo
herdadas como um patrimonio religioso consensual.

Jesus Cristo assume estas figuras religiosas, expressoes da
verdadeira religiosidade de seu povo, e lhes dd uma nova di-
mensao religiosa.

Assim, a dimensdo templdria se torna um elemento figura-
tivo para representar o coragao humano, onde se realiza o ver-
dadeiro culto a Deus, a verdadeira oferenda é a vida justa e
santificada e o altar onde se louva a Deus ¢é a vida dos fiéis.'

Nesta perspectiva de universalizacdo do pacto religioso, a
Alianca se inicia com a consumacao de um ritual originante: a
crucifixao, morte e ressurreicao de Jesus Cristo, que marca o
ponto de partida do ritual dos seguidores do Nazareno.
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O sacrificio do cordeiro, presente na tradi¢do judaica, é
substituido pelo sacrificio de Jesus Cristo na cruz. O ritual do
cordeiro pascal no judaismo é assumido pelo préprio Cristo. A
oferenda do cordeiro imolado em favor da humanidade, para
resgate de seus pecados € revisitado pela morte de Cristo.

Como o cordeiro sem mancha € silencioso, o Cristo caminha
silenciosamente, sem maldizer ou blasfemar para seu suplicio,
pois reconhece a forca redentora de seu sacrificio. O sangue der-
ramado pelo cordeiro no patibulo, para expiacdao dos pecados, é
derramado pelo Cristo na cruz, para expiar os pecados da huma-
nidade. Como a carne do Cordeiro € partilhada pela comunidade
e oferecida a Deus, a vida de Jesus Cristo € entregue pelo bem de
todos o0s povos e sua vida € entregue ao Pai como dom maior.

A oferenda da cruz, precedida pelo calvario e concluida na
morte e ressurreicao de Jesus Cristo, denominado mistério
pascal, torna-se o ritual originante da comunidade crista.

Uma vez que a oferenda da Cruz projeta superar todas as
oferendas cruentas dos rituais primitivos, o ritual torna-se sim-
bdlico, embora real, considerando que uma vez realizado, a
oferenda de Jesus Cristo é perene, devendo apenas ser atua-
lizada num ritual litdrgico da ceia pascal.

O ritual originante é enriquecido na tradicao litirgica crista
por rituais derivantes denominados sacramentos e sacramen-
tais, como formas de iniciacdo no mistério cristao e como reno-
vacdo da Alianga nova e perene. Todas as alfaias sagradas, os
simbolos, os textos sagrados e os espacos do culto incrementam
a celebragao do ritual originante. No cristianismo, o mistério
pascal € o ritual originante e legitima todos os ritos de louvacao,
de comunhao, de peniténcia e de stplicas do ritual cristao.

Consideramos, particularmente, que o ritual cristao € reve-
lado pelo préprio Filho de Deus encarnado, que assume em si
mesmo toda ritualidade littrgica do mistério pascal. Este ritual
perpassa toda histéria da humanidade, transcende as culturas
e abrange todos os povos. Esta sua singularidade torna o ritual
cristao universal e perene, capaz de incorporar todas culturas
e todos o0s povos, em todos os lugares e em todos 0s tempos.

Tendo o simbolo esta funcao mediadora, ele esconde uma
linguagem epifanica, que desvela a realidade invisivel de uma
experiéncia mistica: os cristdos sentem a presenca misteriosa
de Jesus Cristo em suas vidas e, pelos simbolos, concatenados
no rito memorial, renovam em suas vidas a presenca divina. O
simbolo do pao ou do vinho, num altar consagrado renova e
atualiza o sacrificio originante. No ritual cristao da ceia euca-
ristica, a comunidade revive o mistério pascal e a doacao de
sua vida, como cordeiro oferente, se renova como se o tempo
se renovasse e 0 primeiro ritual se renovasse.
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Como dito anteriormente, o ritual originante do cristianis-
mo tem a oferenda do Cordeiro de Deus como absoluta, assim
que sendo o Filho de Deus encarnado, torna-se a expressao
mais elevada do amor de Deus pela humanidade e o ritual
absoluto de toda crenca histdrica. O ritual cristao revela a su-
premacia de todos os simbolos humanos e todos os rituais
convergem para seu mistério e tornam-se relativos a ele."”

Para se realizar como um ritual universal, a ritualidade crista
deve funcionar segundo mecanismos de um simbolizacao de
expressao universal. Embora estes mecanismos se relacionam
com uma cosmologia e uma histéria singular, em razao de seu
contexto original, os mecanismos devem sempre escapar das
visoes especificas do seu contexto momentaneo e suas estruturas
tradicionais, buscando integrar novas visoes cosmoldégicas e as-
sumindo novos contextos historicos e culturais. Em busca cons-
tante de sua universalidade, o ritual cristao deve estar em perma-
nente didlogo com uma configura epistemoldgica que trace a
coeréncia entre sua origem, sua tradi¢ao e sua histéria, incorpo-
rando novas visoes epistemoldgicas de novos grupos humanos.'

4, EXPRESSOES DA RITUALIDADE

Nos rituais littirgicos, os fiéis se comunicam entre si e com
Deus pela palavra, mas igualmente por simbolos, gestos, mo-
vimentos e sinais. A palavra é uma mediacao entre o fiel e Deus
e, na celebracdo, é enriquecida pelas expressdes simbdlicas,
que constitui a comunicacao nao verbal. Todas as expressoes
da linguagem sao necessdrias e complementares e possibilitam
o adentramento dos fiéis no mistério divino.

Em todas os rituais litirgicos, o complexo simbdlico estd
em profunda relacdo com o contexto sdcio-cultural da comu-
nidade de fiéis e esta conota¢ao permitiu ao longo da histéria
que os rituais se enriquecessem, ao incorporar expressoes cul-
turais, simbdlicas e lingiiisticas, de tantos povos. Em nosso con-
tinente latino-americano, a riqueza cultural, nascida da com-
posicao étnica dos povos ibéricos, afro-amerindios e as demais
colonizacoes tardias.! Os rituais testemunham a importancia
fundamental dos seus elementos constitutivos, como os sim-
bolos, os gestos, as imagens e a linguagem.

Os varios elementos do ritual demonstram a complexidade
dos pactos, aos quais estes elementos devem servir para expri-
mir o mais profundamente possivel a imensidao da alianca.
Depois de longos séculos, onde os protagonistas do ritual cris-
tao se fixaram sobretudo na forca da palavra, os simbolos tor-
nam-se instrumento cada vez mais importante na atualizacdo
do pacto original. Como vivemos num contexto histérico toca-
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do pelas imagens de todos os tipos, particularmente as ima-
gens eletronizadas, que lhe dao brilho e fulgor técnico, os ce-
lebrantes dos rituais devem incorporar novas modalidades
simbdlicas, capazes de exprimir todas as nuances e sutilezas
do mistério que o rito encarna.

O mistério permanece em sua esséncia desde os primor-
dios do cristianismo e seu valor continua intacto. As formas
linguisticas evoluiram e, portanto, o ser humano exige uma
evolucdo na realizacao do rito, para que possa comunicar seu
mistério de forma mais eficiente e, entdao, mais eficaz. As ima-
gens simbdlicas ganham novos contornos e exigem outras ex-
pressoes para se comunicar: a luminosidade, as cores e as for-
mas. As imagens propiciam maior fascinacao aos fiéis. A sim-
bologia aproxima o contetido do mistério da prépria existéncia
dos participantes da celebracao, tornando a celebragao mais
intuitiva e envolvente. Sem o envolvimento intuito e interativo
dos fiéis, o ritual se reduz a uma catequese doutrinal, com di-
mensoes acentuadamente racionais. O ritual deve ultrapassar
os limites da racionalidade e atingir os campos mais intensos
da mistica, unificando o contetido do mistério as profundezas
do espirito humano.*

Nas acoes littrgicas cristas, os simbolos servem ao ritual
para exprimir os facetas mais profundas do mistério pascal,
realizando a mediacdo, capaz de expressar os sentimentos do
subconsciente e do inconsciente. Os simbolos tornam-se meios
de comunicacao do mistério e uma forma de abranger comu-
nitariamente seu significado indizivel Eles permitem comun-
gam os sentimentos de fé e de devocao que os préprios codi-
ficadores do ritual ndo sao capazes de delimitar com clareza
ou, pelo menos, ndo conseguem penetrar seu amago, embora
delimitem apofaticamente suas fronteiras.

Os simbolos nos rituais cristdos abrangem significacoes fi-
loséficas, como expressdo do ser na histéria, ou psicolégica,
exteriorizando as expressoes da alma, ou ainda semiotica, como
codigo interpretativo das coisas. Podem ser compreendidos em
outras dreas do conhecimento humano, como na significacao
antropoldgica, em cuja natureza o ser humano se comunica
veladamente pelos simbolos, interpretado e comungado por
sentimentos semelhantes. Interessa-nos, sobremaneira, a sig-
nificacao teoldgica do simbolo, que nos possibilita entrar na
comunhao divina, pessoalmente, como um didlogo intimo com
Deus e, comunitariamente, quando existe co-participacdao na
crenca do ritual originante. Pela significacao teoldgica do sim-
bolo, que impregna os ritos da liturgia, entramos na dimensao
transcendental e tocamos o mistério cristao. Sendo impossivel
exprimir o ritos por linguagens verbais, os simbolos permitem

ESPACOS (2004 — 12/2) — Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores 179




maior adentramento no mistério da fé. O valor do simbolo esta
na sua mediacdo entre dois mundos que se buscam e se en-
contram, servindo como lago invisivel deste encontro.?!

Nos rituais, o simbolo é um instrumento eficaz para comu-
nicar os valores integradores do universo humano e do univer-
so divino. Ele estd em conexdo com o mundo invisivel, capaz
de nos introduzir nas suas entranhas e permite que o mundo
invisivel nos invada, possibilitando uma comunicag¢ao e propa-
gacao de seu contetido.”

A possibilidade deste encontro efetiva a prépria razao de
ser do simbolo, que garante o encontro e a integragao de rea-
lidades distantes e intocaveis.

O simbolo permite a integracao de duas realidades distin-
tas e intocaveis: pelo sentimento, quando unifica duas pessoas
distantes; pela matéria, quando entrelaca dois objetos separa-
dos e pelo espirito, quando unifica realidades humanas e divi-
nas. Este é o objeto do simbolo nos rituais religiosos.

A agao de celebrar é a atividade humana que realiza esta
integragao, servindo-se dos gestos, palavras e simbolos, que
atravessam o espirito humano, para integrar a humanidade a
Deus, pela mediacdo de Jesus Cristo. Donde compreendemos
que o simbolo absoluto da fé é a pessoa de Jesus Cristo e todo
universo simbdlico serve como explicitacao deste Simbolo que
permite o encontro do povo de Deus com seu Senhor.

No ritual, a linguagem € instrumento de adentramento ao
mistério e de comunhdo comunitdria. As idéias ou conceitos
interiores sao representados iconograficamente em simbolos,
para que o evento primordial que dé origem a fé comunitdria
seja revivido e reinterpretado historicamente. Apesar do evento
fundante se concretizar numa acontecimento histérico, sua
propagacao e sua fulguracao se atualiza e se renova ao longo
das geracoes. Ele transcende as circunstancias, os contextos e
seus sujeitos e se renova em novas realidade, com novos pro-
tagonistas. Assim, Jesus Cristo € perene e seu mistério pascal se
atualiza em todos os povos e nagoes.”

5. EXPRESSOES RITUAIS NO CRISTIANISMO

A ritualidade litdrgica é fundamental para reviver o evento
fundamental do pacto firmado entre Deus e a humanidade, pela
acao histérica de Jesus Cristo, humano Filho do Pai. O rito cor-
responde a uma sequéncia légica e regulamentar de movimen-
tos, gestos, palavras, simbolos e mesmo momentos de siléncio,
que solenizam um encontro. Assim, o rito € celebrado, como
acao litirgica, para reavivar o pacto originante da fé crista. O
pacto originante é rememorado através dos ritos que se repetem
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ao longo da tradicao, perpassando as geracoes. O ritual originan-
te serd reavivado de forma simbdlica, permitindo sua permanen-
te atualizacdo. Os acontecimentos sao refigurados em expres-
soes simbdlicas e, no ritual, presentificados na prdtica ritual.

Assim como os idiomas sao organizados por estruturas
dinamicas, o ritual se organiza através de uma estrutura repe-
titiva e, ao mesmo tempo, dinamica.*

Assim como existe a necessidade de uma constancia para
o reconhecimento do significado do ritual, é inegdvel a impor-
tancia de incrementar o ritual com novos formas lingtiisticas
advindas da evolu¢ao do pensamento humano e do encontro
com a pluralidade cultural dos povos, que se aproximam para
celebrar o mesmo ritual do mistério pascal de Jesus Cristo.

A vivéncia do mistério e sua atualizacao é uma atividade do
espirito humano, que se efetiva de forma pessoal e intima, pois
a experiéncia religiosa propalada pelo rito pertence a pessoa e
se realiza na sua prépria vida de forma integrativa. O rito inte-
gra a pessoa consigo mesmo, com a sociedade e com Deus. No
entanto, o rito tem uma importante funcao comunitdria, uma
vez que se faz instrumento de encontro entre as pessoas que
comungam o mesmo ritual originante. Nesta situacao, os ele-
mentos instrumentais do rito, como seus simbolos, sua cultura,
sua linguagem e seus gestos, tornam-se secundarios. A unidade
fundamental do rito estd na sua origem mistica. Esta origem
unifica os fiéis, transcendendo suas expressoes simbolicas.

Considerando todas as expressoes da acgao littirgica, que
compodem os ritos, perpassamos sobre a dimensao corporal que
integra a pessoa humana, ser indivisivel em sua composicao
fundamental: corpo, alma e espirito, que se une a uma comuni-
dade, compondo o corpo mistico. A ritualidade se realiza numa
comunidade real, quer dizer, ao mesmo tempo espiritual e cor-
poral. Todo rito é a expressao da corporeidade e da espiritua-
lidade dos fiéis, que se integram num corpo mistico, para ce-
lebrar comunitariamente os ritos. As acoes rituais se manifes-
tam como linguagem do espirito que se declara por meio da
corporeidade humana, que realiza o encontro da pessoa hu-
mana com a criacdo, assim como sua espiritualidade realiza
seu encontro com o Criador. Por esta razao, o rito se exprime
em expressoes corpéreas como cantos, vozes, ceias, banhos,
uncdes, sangue e movimentos corporais, entre tantas media-
¢Oes, necessdrios para a expressdao dos sentimentos mais pro-
fundos do espirito humano. Concebemos, assim, que a corpo-
reidade humana, é a mediacao de sua linguagem, como ponte
de auto-comunicag¢do com o mundo.? Todos estes elementos
corporais sao significativos, quando se tornam a expressao da
fé que a comunidade professa no Senhor Ressuscitado, evento
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fundante do ritual cristao. A ritualidade unifica trés bens es-
senciais do ser humano, isto €, a corporeidade, a racionalidade
e a afetividade, propiciando o encontro entre Deus e seu povo,
de forma consciente e plena. As atitudes e os gestos, unidos ao
siléncio e a palavra, permitem a realizagao eficaz do ritual li-
tdrgico. Para a verdadeira eficdcia sacramental, ¢ fundamental
que haja interatividade entre o ritual e seu significado espiri-
tual. Quanto maior a integracao entre a comunidade e o mis-
tério, mais intensa serd a mediacao ritual, assim que quanto
maior profundidade espiritual houver na presidéncia e nos
ministérios dos ritos, melhor serd a intercomunica¢ao na as-
sembléia e, finalmente, maior adentramento no coracdao do
evento fundante.

Deste modo, os fiéis que partilham o mesmo ritual origi-
nante vivem em comunhao mais profunda, apesar das diferen-
cas lingtifsticas e culturais, utilizadas na execugdo pratica do rito.
O rito € a expressao comunitdria das crencas pessoais e integra
a comunidade. A possibilidade de integrar todas formas cultu-
rais e expressoes lingiifsticas torna o ritual cristdo universal.

Neste sentido, o ritual é passivel de criatividade, uma vez
que pode incorporar formas inovadoras de ser executado, visan-
do sempre maior profundidade e interacdo com o evento fun-
dante da comunidade. A adaptacgao permite que o rito se instale
em novas expressoes culturais, englobando a criatividade e, como
conseqliéncia, seu enriquecimento e sua dinamizag¢do. Embora
o ritual aprofunda sua identidade propria pela regulamentagao
e sua repetitividade, é importante que os momentos dos ritos
sejam vividos com consciéncia, para evitar a automagao e 0s
condicionamentos, que esteriliza sua espiritualidade. Este é o
problema da repetitividade no rito, tornando a sua prética auto-
mota e condicionada, sem consciéncia e espontaneidade.?

Como a fonte carismadtica do ritual é inesgotavel, pois é
uma acdo permanente de Jesus Cristo, como cordeiro sacrifi-
cial, é sempre possivel renovar seu instrumental simbdlico,
visando integral cultural e lingiifstica da comunidade que cele-
bra o rito.

No ritual, hd uma tensao permanente entre o rigor das for-
mas e suas férmulas, que garante a identidade e a objetividade,
e a espontaneidade do seu espirito, que assegura a subjetivida-
de, a renovacao e sua vitalidade. Como o excesso de rigor pro-
voca o rigorismo, que provoca alienacao e alienacdo, igualmente
o excesso de subjetividade perverte-se em espontaneismo e
estracalha a continuidade do rito. O ritual deve ter seu estilo,
aglomerando harmonicamente suas partes e seus elementos
constitutivos, como vimos, os simbolos, os gestos, a lingua-
gem, o siléncio, entre outros. Este estilo deve expressar as ver-
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dades fundamentais da Alianc¢a origindria e, ao mesmo tempo,
caracterizar-se pelas expressoes culturais e contexto da comu-
nidade. Os recursos a linguagem, seu contetido e sua forma,
devem ser capazes de comunicar, com emocao e racionalida-
de, a mensagem do mistério. Para tanto, as ciéncias teoldgicas
servem para animar e vivificar o rito.*

A administracdo do rito é auxiliada pelas rubricas, que sao
orientacoes aos celebrantes para conhecer e dominar mais aten-
tamente a seqiiéncia dos gestos, simbolos e leituras. Nunca
devem descambar para o rubricismo ou para o ritualismo, que
é a excessiva rigidez e obsessiva automacao do ritual. As nor-
mas ou rubricas servem para que os celebrantes do ritual nao
se desviem de sua desenvoltura, que pode, na linguagem do
direito canonico, atentar contra a validade do ritual. Os limites
da variacao das rubricas é determinada pela autoridade ecle-
siastica, que lhe confere a legitimidade.? Este equilibrio na con-
cretizacdo do rito, permite ao mesmo tempo a validade e a
fecundidade das acoes litirgicas, que unificam e fazem crescer
a comunidade.”

Para que a comunidade celebre com profundidade sua fé e
seu mistério, deve haver integragao entre o ritual e o evento
originante. A eficdcia do ritual depende da veracidade do ritual
fundamente e, igualmente, da integracao da comunidade que o
celebra. Desta feita, é importante que o ritual tenha fundamen-
tacdo no mistério pascal de Cristo, que garante sua validade
sacramental e que a comunidade celebre o rito com consciéncia
e veracidade, salvaguardando assim a fecundidade sacramental.

Para que o ritual seja eficaz, seus ministros e seus fiéis
devem celebrar com intencionalidade e ativamente, significan-
do assim a santificacao da pessoa humana e seu culto a Deus.®

6. A ECLESIOLOGIA E O RITUAL CRISTAO

Séculos sdao passados, desde que os primeiros cristaos, na
simplicidade e na mais elevada coeréncia, celebravam os mis-
térios da fé. A grandeza do mistério pascal era celebrada com
fidelidade e encantamento. A presenca do Senhor ressuscita-
do, iluminado pelo clardao do Espirito Santo. Aos poucos, a co-
munidade crista elabora seus ritos, seus simbolos e seus textos
litdrgicos. Um itinerdrio pelos livros littirgicos nos aponta para
o processo da génese, crescimento e elaboragao dos sacramen-
tarios e dos sacramentais da Igreja. As formulagdes resultantes
das discussoes teoldgico-litirgicos formularam a matéria pri-
ma para a diversidade e a coeréncia dos livros littrgicos. Nao
podemos negar, com serenidade, que os rituais recebem a in-
fluéncia das tendéncias doutrinais, que estiveram presentes na
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constante discussdo pela plena ortodoxia. O primeiro milénio
buscou uma compreensao mais solicita do mistério pascal, no
entanto, temos que admitir que a aproximacao dos poderes
civis e politicos com suas cortes magistrais influenciaram os
rituais, deixando marcas que solenizaram as acoes litirgicas,
impregnando-a de ritualismo e de pompas, nem sempre coe-
rentes e simples ou singelas.

As formas culturais e devocionais foram sempre muito sig-
nificativas e grandiosas para celebrar o mistério pascal. Na
evolucdo — involucgdo através dos séculos, conhecemos mo-
mentos mais iluminados e mais sombrios dos rituais littirgicos.
O segundo milénio foi marcado, sobretudo, pelas devocoes, pelo
fixismo e distanciamento do povo leigo da vida littirgica da
Igreja, sobretudo naquilo que se refere ao sacerdécio comum
dos fieis. O afastamento do povo, em virtude do batismo de
criangas, da peniténcia privativa, da lingua latina, da proibicao
das familias litirgicas nao romanas, provocou praticas littirgi-
cas paralelas. De um lado, as préticas rituais mais oficial, das
paréquias, do clero e das catedrais. Por outro lado, os rituais
populares, presente nas capelas, nos rezadores e benzedeiras e
nas familias.

A busca de encontro destes rituais litirgicos foi um dialogo
dificil, pois o clero torna a liturgia fixista, enquanto que as co-
munidades leigas elaboram e celebram rituais devocionais,
muito santorais, criativos e com mesclas religiosas e étnicas.

O encontro dos rituais da Igreja caminharam, em tantas
ocasioes, em trilhos paralelos, com pouca aproximacao e, cer-
tas vezes, em contraposicdo e exclusao mttua.

O mistério pascal foi celebrado pelos ritos sacramentais,
controlada pelo clero ordenado, com grande rigor lingtiistico e
rubricista, dificultando a variacao criativa e a inculturagdo. De
forma equivalente, o mistério pascal foi celebrado nas acoes
rituais populares, marcadas pelas promessas, santorias, bendi-
tos, dificultando o aprofundamento tedrico e a correcao littir-
gico-teoldgica.

Compreendendo e aceitando os limites destas acoes rituais,
entendemos que as duas posturas elaboram uma mistica peculiar
e profunda, porém parcial e limitante do mistério pascal cristéo.

Nos ultimos séculos, embora houvesse um encontro pratico
na vida sacramental da Igreja, os rituais populares foram mar-
cados pela criatividade e pela mescla étnica e cultural; muitas
vezes confundindo elementos doutrinais. Por vdrias razoes, o
clero esteve muito ausente dos rituais litirgicos devocionais,
como se fossem prdticas secunddrias e de segunda categoria,
quando na verdade poderia servir de prelidio para os grandes
eventos littrgicos, particularmente dos sacramentos.
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PARA CONCLUIR: O RESGATE DA DIMENSAO
EXISTENCIAL DOS RITOS

Ap6s o Concilio Vaticano II, a comunidade eclesial procura
inserir a comunidade crista na comunidade humana e a comu-
nidade humana na comunidade crista. O distanciamento dos
dois mundos é o grande projeto dos padres conciliares. A pro-
pria imagem de povo de Deus, como povo eleito é um titulo
que configura o novo modelo da comunidade dos fiéis. Assim,
os documentos conciliares promovem uma aproximag¢ao, com
alteridade, da comunidade cristao e toda a humanidade e, igual-
mente, uma aproximacao dos fiéis, celebrantes do mistério
pascal, nas suas devidas funcoes e diversidade.

A proposta conciliar se expressa fortemente na Constitui-
¢do Sacrossanctum Concilium, uma vez que proclama a parti-
cipacao sempre mais ativa, mais consciente e mais fecunda
dos fiéis nos rituais eclesiais, ao mesmo tempo que insiste na
interacao entre os ministros ordenados e o povo leigo nas agoes
litdrgicas populares. Podemos acreditar que os documentos do
Concilio preconizam a superacao gradativa da ruptura secular
entre o universo liturgico oficial e aquele popular, as celebra-
¢oes paroquiais e aquelas das periferias, bem como a interagao
entre o mundo religioso e o mundo civil, o sagrado e o profano,
o clero e o laicato.

As distancias entre os rituais populares e aqueles templa-
rios devem ser minimizadas e, mantendo sua identidade, de-
vem enriquecerem-se mutuamente, para que o clero e o povo
leigo ndo vivam a mistica litirgica em rituais littirgicos contra-
postos, mas interativos e enriquecedores. Os valores littirgicos
pertencem aos dois modelos littirgicos e servem de encontro
do povo cristdo, na sua especificidade e na sua unidade.

Se, em linhas genéricas, reconhecemos o primeiro milénio
como o tempo da correcao do mistério pascal na liturgia, e o
segundo milénio como o periodo dos desvios fascinantes da
religiosidade popular, procuramos descobrir os novos cami-
nhos dos ritos litirgicos da Igreja, que possa recuperar a genui-
na tradicao crista, herdada dos apdstolos e elaborada nos fe-
cundos séculos da Patristica, conjugada com a heranca religio-
sa do segundo milénio. Nao é mais possivel e € improdutivo
retomar as fontes da tradicao litirgica sem considerar o fasci-
nio da religiosidade popular, que o cristianismo ampliou e
inculturou na rela¢do com as intimeras culturas e mentalida-
des religiosas dos povos.

Na formagao da cultura littirgica e seus rituais celebrativos
do Brasil temos trés matrizes fundamentais origin drias, que nao
podem ser absolutamente ignoradas: A tradi¢ao ibérica, trazi-
da com a colonizag@o portuguesa, com suas festas e devogoes
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cristas; a originalidade cultural e religiosa indigena, com seus
valores miticos e misticos; e a penetracao preciosa dos povos
afro-descendentes, com seus valores culturais de dancas, sim-
bolos e comidas. A relagdo humano-divina, que se soleniza no
ritual litirgico se enriqueceu com estes valores fundamentais,
propiciando uma riqueza simbélica, com icones, ritmos, ves-
tes, comidas, etc. ainda que certos desvios do mistério pascal
— que hoje devem ser assumidos com apreco e, com delicade-
za, purificados.

O projeto do Concilio Vaticano II, na Sacrossanctum Con-
cilium, nao € apagar ou ignorar séculos de histéria. A proposta
da Igreja é, sem prescindir destes valores fundamentais e desta
tradicao, com seus erros e acertos, retomar o caminho da for-
macao litirgica, para que seja os rituais celebrem com fecun-
didade e validade o mistério pascal que unifica e vivifica a
comunidade eclesial.

Ap0s cinco séculos de ritos, marcados por rigidismo e certo
legalismo, a proposta eclesial é uma abertura aos novos tem-
pos, para inserir os rituais litirgicos na caminhada pastoral,
que por sua vez estd em profundo didlogo com as realidades
histdricas.

A comunidade crista, seus pastores e seus fiéis, nao quer
provocar rupturas na ritualidade litirgica, mas incrementar uma
reforma na teologia e na mistica dos rituais, capaz de revelar
novas dimensoes da relacao entre Deus e a humanidade e, ao
mesmo tempo, restaurar a adaptacao littrgica, em seus vdrios
espacgos, sejam a inculturacao, a criatividade e a diversidade da
linguagem.
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