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ja no ITESP. Resuimo:
O a. a partir de uma série de autores, busca aclarar as experién-
cias religiosas atuais dentro do clima da cultura contempora-
nea. Para tanto, usa como matriz, tendo-se em mente especial-
mente o cristianismo, a experiéncia crista origindria das Primei-
ras Comunidades. Usando o recurso de teses, o a. busca com-
preender a dimensao emocional presente nas prdticas religiosas
e a sua eventual manipulagdo, e ao mesmo tempo, dialoga com
uma variada gama de tedricos e com quem discute a maior ou
menor pertinéncia de suas abordagens. Por fim, adverte para os
riscos de uma utopia romdntica com tragos ingénuos.
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Reféns das tempestades que mudam nosso curso de vida,
prisioneiros de acidentes que fazem o direito virar torto, nao
medimos esforcos na tentativa de conquistar a gloria em
forma de felicidade.
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O ponto de partida de nossas teses nasce de um didlogo
breve com Eduardo Hoornaert. Nosso encontro ocorreu em
uma mesa-redonda em fins do ano de 2003. Nosso interlocutor
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inicia sua exposicao falando em intui¢oes que traria para ilumi-
nar a discussdo. Intui¢oes de Hoornaert sdo sempre uma pre-
ciosidade. Parece-me que nosso interlocutor convenceu-se de
que a via emocional seria o caminho mais vidvel para vivéncia
prédticas de atitudes cristas coerentes numa sociedade carente
de utopias libertdrias via Lénin, Luckdcs ou Mao.' Mesmo que
nosso mestre e amigo Hoornaert insista em que seu cristianis-
mo nao seja light, ndo conseguimos enxergar de outro modo.
.Comungamos plenamente com nosso interlocutor na intuicao
da emoc¢do como libertdria, porém de qual teor emocional ge-
rador de tempos novos devemos nos ocupar e a qual acreditar?
Estaria, aqui, o ponto nevrélgico de minha inquietacao com o
ilustre professor e pesquisador.

Sentimos um risco muito grande o assumir-se um cristia-
nismo emocional itinerante como pressuposto bdsico ou para-
digmadtico das convicgoes cristas. O alerta tem bases na préopria
caracterizacao que tomou entre nés a chamada pds-moderni-
dade? e as tendéncias neopentecostais protestantes® e o pente-
costalismo catdlico da Renovacao Carismadtica.® A nosso ver
descaracterizacoes infelizes, via psicologismo, da heranga equi-
librada da prdaxis crista® e dos cristianismos das origens ron-
dam a heranga do cristianismo auténtico e sadio. Evidente estd
que sempre na histéria do cristianismo tivemos a emergéncia
de movimentos dissonantes da heranc¢a sadia. Mas, afinal, do
ponto de vista histérico, apareceram como decorrentes de si-
tuacoes bem especificas e contingéncias inevitaveis. Vemos as
religiosidades pés-modernas e as proposi¢oes neopentecostais
e carismadticas catdlicas neste horizonte. Porém, existe algo novo
que nao se evidenciou noutros momentos ao aflorarar tendén-
cias religiosas arriscadas: a sociedade da era da informacao.
Tal realidade envolve com velocidade extraordindria o ex-sistir
contemporaneo. Para ndés, é Manuel Castells, sociélogo es-
panhol, quem faz um diagndstico muito preciso, em trés volu-
mes, da sedimenta¢do e conseqiiéncia de tal sociedade.®

Sendo assim, fundamentados na historia do cristianismo,
propomos apresentar algumas teses que consideramos herda-
das sadiamente da prdxis crista e que servem como critério her-
menéutico’ para se partir de um pressuposto que sustente o
que entendemos por Tradicao Crista.

O que envolve a elaboracdo das teses € a convic¢ao de que
o existir humano-césmico ocorre da sintese psicossomética,
considerada no horizonte macro e micro, entre o alimentar-se,
o ter saude e a vivéncia do prazer. A Tradicao Crista que vai do
Movimento de Jesus a Terceira Geracao (100-130 d.C.) afirmou-
se como uma original experiéncia de equilibrio entre o ser vi-
vente micro e o ser vivente macro, entre o corporeo e o pneu-
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matico, o macro estrutural e o micro estrutural.® Dai a impor-
tdncia na praxis crista de tal periodo das exigéncias éticas da
conjugacao entre macro-ressurreicoes e mini-ressurrei¢coes. Um
divisor de dguas entrard em cena somente nos primeiras déca-
das do século III d.C. com o modelo teologal desenvolvido pela
Escola de Alexandria onde predominariam Panteno, Origenes,
Plotino e Porfirio.’ Talvez, aqui, a génese de toda problematica
posterior da Teologia Crista, como um todo, ao deparar-se com
ser humano real e césmico e um numinoso que se mostra
humain, trop humain.

Nossas convicgoes, ante as teses, fundamentam-se em duas
perspectivas reflexivas: uma teoldgica e outra histérico-antro-
poldgica. Na perspectiva teoldgica, consideramos as contribui-
coes originais de Maximiliano Salinas'® e Diego Irarrazaval."
No horizonte sécio-antropolégico, valemo-nos de duas pesqui-
sas publicadas recentemente e que retratam o cotidiano da vida
privada na modernidade, seja de modo geral como especifico,
no caso, o Brasil.

12 TESE: O CRITERIO HERMENEUTICO ABSOLUTO DO
SABER TEOLOGICO ESTA NA HERANCA DOS
CRISTIANISMOS ORIGINARIOS

Talvez o pressuposto bdsico de compreensdo de tal pre-
missa seja ainda a religido ética de Jesus Cristo. Nao existem
duvidas sobre a atitude sensivel e jovial tipicas de Jesus de
Nazaré. Seria uma questdo de hermenéutica.'” Para além de
uma préatica dualista e andrquica o que sentimos do ponto de
vista histérico é a emergéncia de um movimento pleno de sig-
nificacdo libertdria e utépica. Os sujeitos sao bem definidos, o
contexto encontra-se vinculado as chamadas bipolaridades ti-
picas do Império Romano. Dai a religiao de Jesus: plena de
significado laico. Conforme Hoornaert, tal laicisio foi assumi-
do pela teologia leiga posterior: Longe dos livros e das discus-
soes dogmditicas, a teologia leiga foi por assim dizer ‘pré-Alexan-
drina’. Deita suas raizes na sadia teologia semita das pardbolas
de Jesus, que invariavelmente giram em torno do corpo e de seus
trés desejos bdsicos: pao, satide, amor (consideragdo, dignidade,
cidadania).”

Haveria, aqui, toda uma base justificante da mistica da fra-
ternidade desenvolvida no seio das comunidades cristas du-
rante os dois primeiros séculos do cristianismo. Fundamenta-
das nas exigéncias ético-utépicas do Cristo as comunidades
sustentavam a religiosidade e a teologia como prdticas da vida
comum. Nao havia, ainda, dissocia¢oes ideologizadas entre fé
e politica, graca e pecado, céu e inferno que, posteriormente,
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adquiririam lugar preponderante nas discussoes teoldgico-
metafisicas.!

Segundo Leonardo Meulenberg, trés foram os elementos
diferenciadores da teologia crista nascida da vida comum: o
respeito mutuo; a centralidade da questdo do trabalho e as
celebracoes.'® Nada ocorria que dissociasse componentes pra-
ticos, nao se anulasse a vivéncia comum de qualquer mortal
que passa, necessariamente, pelo pdo, pela satde e pelo pra-
zer. Alids, os trés aspectos estao carregados, genuinamente, de
carater emocional e mostram o quanto tal dimensao é funda-
mental no ato de existir.

Esta pratica sadia sobrevive mais ou menos dois séculos e,
gradualmente, é substituida por outra compreensao de vida
comum. Importante notar que a no¢ao de vida comum nao
desaparece da teologia crista. O fato é que o pao concreto que
alimenta, a satide concreta que nos faz respirar e o prazer que
nos traz esperanca criando utopias sao espiritualizados e tor-
nam-se possibilidades secunddrias ante o pao espiritual, a sau-
de espiritual e o prazer espiritual.

2a TESE: NA MODERNIDADE SUBVERSIVA A EMOGAO FOI
CONDUZIDA AOS POROES DO PRAGMATISMO

Ap6s um milénio de estruturagdo do modelo de cristianis-
mo como aura reguladora da sociedade da ordem, emerge um
ethos na histéria ocidental chamada, posteriormente, moderni-
dade. O mundo moderno nascente basicamente fundamentou-
se em trés propdsitos que mostraram-se, no passar dos séculos,
muito articulados naquilo que qualificamos como projeto s6-
cio-cultural burgués. Tais propdsitos sdo: autonomia do sujeito,
a democracia no saber e os ideais republicanos. Desde os pri-
meiros ventos que indicariam o porto seguro aonde chegariam
tais propdsitos o cristianismo ocidental, tanto catdlico como
protestante, colocou-se na posicao de adaptagao consciente ante
o movimento burgués. Na base das discussoes encontramos a
questdo da autonomia nas opc¢oes existenciais e o dilema da
liberdade. Enfim, o tema da arbitrariedade da moral religiosa.
Alids, tema caro a tradigao crista que afirmou-se, na histéria
medieval, como herdeira de uma postura no minimo discutivel.
Sao cldssicas no medievo as atitudes de intolerancia por parte
de um certo cristianismo oficial, principalmente ap6s o Dictatus
Papae de Gregério VII (1074) onde mostrou-se sempre intran-
sigente ante as possibilidades de criacao alternativa.'®

Segundo Max Weber, a constru¢ao da presenca crista no
cendrio moderno aconteceu em duas vias. Uma seria a questao
de vocagao (Beruf) como principio motivador e outra seria a
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ascese: estamos numa luta entre o ascetismo fora do mundo e
ascetismo no mundo. O ascetismo mundano Weber exemplifi-
ca com o Paraiso Perdido de Milton tendo em contrapartida o
ascetismo da Divina Comédia de Dante."

Mas, afinal, qual o lugar da emocao na estruturacao do ser
moderno e, evidente, do homo religiosus moderno. Dirfamos
que imprescindivel. Nunca houve, a nosso ver, uma dissocia-
¢do abrupta, radical, entre razdo e emocao, entre ciéncia e
coracao. As linguagens do capitalismo emergente e duradouro
sdo nitidamente religiosas. A dindmica do absolutismo da eco-
nomia de mercado fundamenta-se na materializacao dos so-
nhos e desejos das pessoas. Entendamos sonhos e desejos como
constituintes bdsicos do horizonte da emocao.

A racionalidade moderna caminha em direcao ao fortaleci-
mento do espaco privado onde o predominante seria amplia-
¢ao do poder estatal, o desmoronamento da sociabilidade co-
munitdria, o avanco da alfabetizacao, a democracia literdria e
novas formas de piedade solitdria incentivadas pelas novas
denominacoes protestantes e pela Contra-reforma catdlica.'
Gradualmente, efetua-se a separagao entre o publico e o priva-
do ao mesmo tempo em que se consolida a sensibilidade e o
individualismo como marcas definidoras do que seja o ethos
moderno. Também a religiao insere-se em tal dinamica.

Para além da Idade Média onde predominava o coletivo,
sob a égide da sociedade da ordem onde nao se permitia movi-
mentacgoes sejam verticais, horizontais ou diagonais, a moder-
nidade com a combinagao entre o publico e o privado retoma,
a nosso ver, a estrutura/estruturante (Bourdieu)" do Império
Romano, cuja légica dominante fundamentava-se nas chama-
das bipolaridades.”® Acreditamos que a légica funcional mo-
derna seja correlata da légica funcional romana onde a nogao
de fraternidade sensivel é inconcebivel e aqueles que a defen-
dem sdo vistos como inimigos da sociedade aberta.”!

Toda a reconstrugao-reconfiguracao da légica romana toca
também a nosso ver uma reconstrucao-reconfiguracao da reli-
gido crista, alids algo que pouco ocorreu no seio da moderni-
dade crista. Esta direcionou a seu modo o que € ser cristdo nao
permitindo que o mesmo se mostrasse autonomo, auténtico e
sadio. Lentamente uma religido coletiva, profética e contesta-
téria caminha para as esferas dos interesses privados, dos pro-
jetos politicos totalitdrios e dos discursos ndo condizentes com
a dinamica da vida concreta: o alimento, a satide e o amor.

Se procurarmos informacoes nos manuais de Historia da
Igreja tidos como cldssicos encontraremos um pratica crista,
seja catdlica, protestante ou ortodoxa, pouquissimas agoes ou
projetos pastorais que contemplem as dimensoes propostas
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acima, numa visao de esséncia da Tradicao Crista. Sao dispen-
sdveis como essenciais. Ao mesmo tempo, um discurso meta-
fisico e romantico ocultaria uma evidéncia: o cristianismo e
teologia reféns do imagindrio burgués.

E, no entanto, essa ciéncia elucidativa, enriquecedora, con-
quistadora e triunfante, apresenta-nos, cada vez mais, problemas
graves que se referem ao conhecimento que produz, a agdo que
determina, a sociedade que se transforma. Essa ciéncia libertado-
ra traz, a0 mesmo tempo, possibilidades terriveis de subjugacao.?

A tese, a seguir, mostra-se como central na compreensao
do jeito moderno de produzir sentido religioso. Diante do mo-
delo de sociedade onde predominam a autonomia do ser viven-
te que descobre o comer como direito, que necessita de bem
estar corpdreo e que necessita gozar a brevidade da existéncia,
os discursos oficias cristaos sao ainda duvidosos enquanto efi-
ciéncia considerando o mundo real.

3a TESE: AS PAIXOES E OS INTERESSES DIRECIONAM A
DIALETICA ENTRE CRENCA TRADICIONAL E
EXPERIENCIAS MULTIPLAS DO SAGRADO

A religiao e suas expressoes mais variadas existem em fun-
¢do da vida humana e ndo ao contrdrio. As ciéncias sao um
produto da modernidade. O conhecimento que hoje chamamos
cientifico é todo ele, em seus tracos essenciais, fruto dos tem-
pos modernos, que revolucionam a idéia de ciéncia, primeiro,
separando o sujeito do objeto, segundo, propondo-se a domi-
nar a natureza a fim de nos tornar seus senhores como quise-
ram Bacon (1561-1626) e Descartes (1596-1650).

Elaborar hipéteses hermenéuticas tem sua validade so-
mente considerando uma precisao lingiiistica que dé susten-
tagdo ao estado da questdao. Sendo assim, gostariamos de ini-
ciar a respectiva parte, retomando o conceito de sacralizagdo
para, justamente precisar que o sentido por nds assumido,
aqui, ao utiliza-lo relaciona-se com a produgao de um novo
fator gerador de sentido. Logo, concebemos com Weber a
religiado como producdo de sentido. Concordamos que tal
compreensao conceitual nao é uniforme nas sociedades con-
temporaneas e nos campos de andlise cientifica das experién-
cias religiosas.”

O dado linguistico tornou-se fontal como des-velador de
elementos explicativos das empirias contemporaneas. Tam-
bém na andlise das experiéncias religiosas gostariamos de rei-
vindicar a centralidade do lingtiistico para uma maior abran-
géncia interpretativa. A centralidade do lingtiistico deveria
sempre apresentar-se como fundante ao tratar-se de teologia
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e ciéncias da religidao e seu respectivo status epistemologico,
que organiza-se dentro dos limites das ciéncias humanas. Por
seu lado, as ciéncias humanas, em certo sentido, sempre se
arrogaram o direito de ditar normas de sucesso as pessoas
humanas e, em certas situagoes, também de forma absoluta e
totalitdria. Acreditamos que o mergulho na lingiiistica que
passa pelas produgoes culturais serviria como elemento re-
estruturador de concepgoes. Diga-se, por exemplo, a propria
literatura, que sugere sempre um relato da complexidade das
pessoas humanas. Tolstéi, Dostoievsky, Proust, Jorge Amado
seriam exemplos mais que objetivos da imensiddo de proba-
bilidades que rodeiam uma pessoa humana e a produgao-
reproducao da linguagem.

Nossa hipétese do lugar central da lingtiistica e das formas
reveladoras do ser, encontradas na literatura, faz eco, justa-
mente, a uma proposicao de Antonio Gouvéa Mendonga que
sugere de forma incisiva:

O futuro das ciéncias ou ciéncia da religido, parece estar na
superagdo da observagdo do mero fenémeno, isto é, da estrita
quantificagao demogrdfica, econémica e politica deste ou da-
quele grupo religioso. E necessdrio aquele salto qualitativo que
vai do fenomeno as suas origens sociais e a conseqiiente forma-
¢ao do discurso construtor da realidade em que a utopia e a
ideologia correm paralela e relacionalmente. E nesse sentido que
as ciéncias da religido exigem do pesquisador aquela erudicdo
multidisciplinar que lhe permite usar os vdrios instrumentos ne-
cessdrios a superagdo do que simplesmente aparece aos seus
olhos. A formacdo do cientista da religido tem de passar pela
filosofia e pela arte. A arte é o tiltimo reduto da religido e se
abriga no mito e no rito, na poesia e na musica.**

A invectiva de Mendonga pela filosofia e pela arte €, a nos-
so ver, um caminho fértil para a manutengao e sustentagao de
um status epistemologico gerador e produtor de sentido. Tal
fertilidade manifesta-se pela capacidade criativa que sugerem
tanto a arte como a filosofia. Evidente, tudo isso, considerando
o dado da relevancia cientifica do discurso.

E neste sentido que concluimos: ndo hd como desconsiderar
que as linguagens religiosas surgidas no contexto contempora-
neo, de ordem capitalista globalizada, formalizam-se com linhas
mestras de construc¢ao de sentido ancoradas no jeito da econo-
mia de mercado de conceber a vida, inclusive, é 6bvio, a religiao.
As construtoras das linguagens religiosas oficiais, a teologia e as
ciéncias da religido, estdao colocadas diante de um desafio.

Buscamos reivindicar, ante nossa conviccao da evidéncia
de pertinéncia de uma religido econémica, a necessidade de
que a teologia/ciéncias da religiao destaquem e delimitem um

ESPAGOS (2004 — 12/2) — Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores 193




campo de reflexdo que considere a sacralizagdo do mercado
como algo real, duradouro e vigente no plano das relagdes sécio-
economico-ideoldgicas contemporaneas. Tal realidade de mer-
cado sacralizado impde-se de forma total e traz, em seu inte-
rior, um projeto totalizante que tao bem se adaptou a teia de
relacoes da sociedade em rede.”*® Reconhecemos, desde jd, o
quanto tal proposicao é polémica e de dificil assimilagao. Re-
cordo agora, por exemplo, a posicao der Lisias Nogueira Negrao
que adverte para o risco de um tal mercadolicismo.*® Nao seria
aqui o momento de reagirmos ao professor Negrao mas, sim-
plesmente, sustentar nossa discordancia em seu modo de con-
ceber a discussdo em torno do tema.

Compreendemos que estamos assistindo ao desenvol-
ver-se da chamada Terceira Grande Revolugdo Técnico-Cien-
tifica e Ideoldgica, que tem intimas relagdes com a econo-
mia globalizada. _

Conforme Jameson podemos apresentar cinco niveis dis-
tintos da globalizacao, a fim de demonstrar sua coesao, e de
articular uma politica de resisténcia. Os niveis sao: o tecnol6-
gico, o politico, o cultural, o econdmico e o social, exatamente
nessa ordem.*’

De inicio, nao podemos nos esquecer de como as duas
revolugdes anteriores acarretaram mudancas tanto no ethos
social como economico (religioso) de pessoas e grupos. E o
mundo da economia globalizada excludente, da técnica acele-
rada e da comunicagao sem fronteiras. Mundo partilhado mais
plenamente pelo G-8 — Grupo dos Oito, representado pelas
oito maiores poténcias do planeta. Temos aqui uma caracterfs-
tica que lhe é peculiar e que é dada pelo Clube de Roma: a
primeira revolugdo global.*® Segundo os documentos oficiais
da Unido Européia, sobre as muta¢oes no mundo de hoje, res-
saltam-se trés choques bdsicos: o choque da sociedade da in-
formacao, o choque da mundializacao e o choque da civiliza-
cao cientifica e técnica. Toda essa mudanca ocorre sobre o sig-
no da era digital.?

Surge aqui uma pergunta crucial: o que é a religido e qual
seu lugar em determinada sociedade caracterizada pela flexibi-
lidade total? Nessa metamorfose do crer objetivo, sancionado
por Deus, pela tradicao, pela sociedade para o crer como atitu-
de subjetiva de quem duvida, ndo teria a religido sofrido alte-
racoes profundas em sua natureza? Em sintese questionaria-
mos: a crenga — Unica, eterna, fundadora — cede lugar a expe-
riéncia — multipla, incessante, passageira.

A raiz do novo fendmeno religioso estaria, assim, nessa
privatizacao da vida religiosa, resultante da incapacidade que
as instituicoes tém de resolver problemas da esfera subjetiva.
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Paulo, Senac, 2003, pp. 369-380.
26 NEGRAO, L. N. Mercadolicis-
mo. ANPOCS — XXIT REUNIAO
ANUAL, Caxambu, 21-27 de ou-
tubro de 1998.

27 JAMESON, F., A cultura do
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zagao. Petropolis, Vozes, 2001.
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Letras, 2000; LEVY, Pierre. As
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30 Cf. L. R. BENEDETTI, Reli-
giao: crer ou consumir? VIDA
PASTORAL, 51 (2000), p. 4.

31 Sobre tais temdticas sugerimos:
H. JAPIASSU, Questoes Epistemo-
logicas. Rio de Janeiro, Imago,
1981.

32 Tal preocupagao nao abran-
ge somente o campo especifico
das Ciéncias da Religiao, mas o
todo das Ciéncias Sociais. Cf.
WALLERSTEIN, I. et ali. Para
abrir as Ciéncias Sociais. Sao
Paulo, Cortez, 1996.

33 A Pontificia Universidade Ca-
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paco académico de pesquisa onde
uma de suas dreas temadticas pre-
ocupa-se com tal questao. Referi-
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Eduardo Rodrigues da Cruz e Jung
Mo Sung,.

34 MATURANA, H. — VARELA,
F., A drvore do conhecimento: As
bases bioldgicas do entendimen-
to humano. Campinas, PSY II,
[1985] 1995.

35 Sobre Niklas Luhmann, veja-
se E. PACE, Sociedade complexa
e religido. In FERRAROTT, F. et alii
(Eds.), Sociologia da Religido. Sao
Paulo, Paulinas, 1990, pp. 301-323.

36 HUNTINGTON, S. P. O choque
de civilizagoes e a recomposicdo da
ordem mundial. Rio de Janeiro,
Objetiva, 1997.

Mesmo as instituicoes religiosas, demasiado formais e buro-
cratizadas. Lipovetsky fala de um processo de personalizagao.
Nao ha segundo ele, um retorno do sagrado, mas apenas ex-
pressao do individualismo moderno radicalizado; este cria um
crente a la carte, conserva-se este dogma e elimina-se aquele,
misturam-se os Evangelhos com o Corao, o Zen ou o budismo;
a espiritualidade entrou na época caleidoscépica do supermer-
cado e do self-service.*

Pensar a religiao como experiéncia nao significa estabele-
cer e apresentar um novo estatuto — de natureza — a propria
religiao?

A mudanga paradigmatica onde se desloca da visao newto-
niana determinista em direcao ao principio da indeterminag¢do
de Werner Heisenberg e da teoria do caos® — elementos da
natureza, da physis — exige das Teologia/Ciéncias da Religido
uma maior abrangéncia e precisdo epistemoldgica* que consi-
dere, por exemplo, com maior evidéncia a ciéncia econdémica,
fisica e as ciéncias bioldgicas.*® Vale lembrar que a premissa
bdsica do capitalismo contemporaneo, do mercado autémato
cognitivo e soliddrio € justificado por elementos de ordem bio-
l6gica.** Humberto Maturana e Francisco Varela, cientistas so-
ciais chilenos, juntamente com o tedrico de sistemas, Niklas
Luhmann®, sao aqueles que, a nosso ver, melhor traduzem a
relacdo entre sistemas sociais e sistemas bioldgicos. Seus estu-
dos sao fundamentais na compreensao da religico do mercado
pelo préprio fato de F. Hayek, um dos papas do pensamento
liberal deste século, caracterizar o mercado como sistema de
conhecimentos.

E, mais ainda, a eterna dialética de equilibrio entre neces-
sidades e desejos estd intimamente relacionada a questao bio-
l6gica e fisica. Hd a necessidade de se ir além de concepgoes de
status epistemoldgico que considere somente elementos de or-
dem crente — objeto da cren¢a, numa eterna vinculagao com
um mysterium, tido como inatingivel e ordenador ou até mes-
mo irredutivel.

Ao propormos nessa tese uma re-fontalizacao do status
epistemoldgico da teologia/ciéncias da religiao, nos horizon-
tes reflexivos da realidade religiosa latino-americana, nosso
ethos reflexivo tem como base epistemoldgica a relacdo mun-
do real / coeréncia e validade hermenéutica. Com isso, suge-
rimos que nossa base de criacdo de critérios hermenéuticos
vincula-se ao ethos das sociedades capitalistas contempora-
neas e suas respectivas produgoes-reproducoes materiais e
simbdlicas.’ As sociedades capitalistas contemporaneas es-
tdo constantemente ressentidas — aqui no sentido nietzs-
cheano — porém tentam mostrar-se tranqiiilas e pacificas. A

195

ESPACOS (2004 — 12/2) — Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores




ebuli¢do é constante. E € de tal chdo que interpretamos o ser/
fazer religioso®.

Nossa hermenéutica considera o horizonte das grandes
transformagoes econdmicas, sociais e politico-ideolégicas ocor-
ridas nas sociedades mundiais nos ultimos 40 anos. Os fatos
sociais nao devem ser analisados, a nosso ver, de forma deter-
minista ou mecanicista.

Em seu sentido estrito, o mecanicismo ¢é a filosofia que se
explicitou no inicio do século XVII, postulando que todos os
fendmenos naturais devem ser explicaveis, em ultima instan-
cia, por referéncia a matéria em movimento. O esquema fun-
damental é simples: a realidade fisica se identifica com um
conjunto de particulas que se agitam e se entrechocam. A
metédfora que serve de base a essa filosofia é a da mdquina: em
seu conjunto, o mundo se apresenta como uma espécie de sis-
tema mecanico, vale dizer, como uma gigantesca acumulagdo
de particulas agindo uma sobre as outras, da mesma forma
que as engrenagens de um mecanismo de relégio. O objetivo
da ciéncia é definido: qualquer que seja o fendémeno estudado,
trata-se de elucidar certo nimero de elementos ultimos e de
descobrir as leis que presidem as suas intengoes. A natureza
nada mais é que uma mdquina complexa, na qual a matéria e
a energia, cooperando e interagindo de diversos modos, desem-
penham o papel de constituintes ultimos. Ora se insiste nas
estruturas materiais, ora nos aspectos termodinamicos e ora
em certos campos de for¢as. O que importa € que a perspectiva
mecanicista dominard toda a ciéncia posterior.®

Talvez encontremos, aqui, de inicio, a génese da dificulda-
de da teologia/ciéncias da religido avancarem sem medo em
critérios re-interpretativos. Suas dificuldades, a nosso ver, nas-
cem de tal congelamento de critérios interpretativos.” Seus
vinculos hermenéuticos prendem-se a categorias geradas e
justificadas nos horizontes das anteriores revolugdes cientifi-
cas. Diga-se: a relacao entre revolugdo cientifica e revolugao
sécio-politica dos séculos XVII a XIX.

O horizonte de nossa interpretacao seria o da Terceira Re-
volugao Técnico-Cientifica e Ideologica®™ que se caracterizaria
por uma vinculagao entre sociedade industrial e sociedade pos-
industrial.”! A gestacdao da nova sociedade sugere também, a
nosso ver, uma gestacao de uma nova forma de crer, alids, muito
bem designada por Hervieu-Léger ao apresentar e demonstrar
que a questao da modernidade religiosa e, evidentemente, de
suas consequéncias, é a do modo de crer.**

Ao assumirmos o capitalismo como, por enquanto, vence-
dor, na batalha contra sua corrente utépica inimiga, percebe-
mos que a nova forma de crer encontra-se préxima ao modus
vivendi das pessoas humanas encontradas em determinadas
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sociedades capitalistas ocidentais. A chamada religido econo-
mica que defendemos nessa tese, como real e vidvel, nos hori-
zontes do mercado capitalista, foi gerada e sustenta-se consi-
derando a realidade cotidiana das sociedades industriais. Sao
novas as doutrinas, os mitos, os ritos, e as compreensoes ma-
gicas.® Elas vinculam-se de forma bem concreta a todo o de-
senrolar-se das buscas e criagoes cotidianas nos horizontes de
uma sociedade de mercado totalitdrio."

A pessoa humana busca afirmar-se numa sociedade onde o
critério de identificagao do sujeito estd na capacidade de partici-
pacao e compra dos produtos oferecidos na trama da vida so-
cial.” Dizemos, por exemplo, que a miisica, o trabalho, o sexo, o
desporto, o desenvolvimento do corpo, a natureza, a identidacde, o
sofrimento injusto, e as viagens' trazem consigo uma potenciali-
dade e revelam una determinada manifestacao do sagrado. Tal-
vez, sob uma perspectiva durkheimiana, todos possuem um as-
pecto comum: manifestam o ponto de vista subjetivo da sacralida-
de ou a reacgdo dos individuos ante a experiéncia do sagrado.”’

A religiosidade moderna parece caracterizar-se por um re-
trocesso da transcendéncia e uma expansao da religiao*®, suge-
rindo novas interfaces." A reconfiguracao religiosa da moderni-
dade repoe a experiéncia da transcendéncia, situando-a mais no
nivel do cotidiano que em grandes acontecimentos extramun-
danos. A religiosidade que surge nesta situacdao ¢ menos institu-
cionalizada e mais disseminada pelo secular.”® O grau de secu-
larizagdo se define antes por uma maior ou menor referéncia ao
supra-empirico para entender a realidade global. Falar em secu-
larizacdo é atacar o problema da institucionalizagao. Esta envol-
ve a legitimacdo — processo de justificar a atividade institucio-
nal, infra-estrutura social que dd credibilidade a um sistema, de
acordo com o pensamento de Berger e Luckmann. No mundo
antigo, a religido servia de sistema legitimador da realidade so-
cial. Toda a realidade estava ligada a uma esquema supra-empi-
rico arquetipico, como nos apresenta Eliade. Esta legitimagao se
exercia a base de um aproximagao especulativa, desde que liga-
da essencialmente as questoes fundamentais do destino huma-
no ultimo. Entretanto, com o evento progressivo das ciéncias
naturais, processa-se um recolhimento da esfera das causas nao
fisicas, com a afirmacéo consequente dos processos naturais. E
6bvio que o antigo sistema de legitimacao, a religido, entra em
conflito com o novo, que se vai afirmando gradativamente como
vemos nos episodios de Galileu e de Darwin.”!

Tal experiéncia, alguns espiritos iluminados jd antecipa-
ram sob a forma de morte de Deus, obscurecimento da trans-
cendéncia ou, de outra forma, como secularizagao da trans-
cendéncia e mesmo sacramentalizacao do cotidiano. Isto €, este
declinio ou perda da grandeza da transcendéncia pode ter diver-
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sas interpretacoes: desde o desaparecimento a sua manifesta-
¢ao mais generalizada sob formas menos grandiosas e mais
vulgares. Mas, por detrds de uma ou outra versdo aponta-se
para um mesmo fenomeno de re-situagdo ou re-posicdo da ex-
periéncia religiosa na modernidade contemporanea.”

No fundo, estamos perante esse sucesso cultural-religioso
da sociedade moderna e da chave para interpretar o que se
chamou processo de secularizacao: o desaparecimento de uma
cosmovisdo religiosa unificadora, predominante. Com a frag-
mentacao da cosmovisdo religiosa, a transcendéncia religiosa
tradicional perde a capacidade de direc¢ao social geral, obscu-
rece-se por ndo ser necessario remeter-se explicitamente a ela
para obter crédito e legitimidade. Mas, com a autonomizacédo
das varias esferas sociais, também acontece uma certa dissolu-
¢ao geral do sagrado. O sagrado pode aparecer nos varios do-
minios do humano autonomizado, até mesmo na sua negativi-
dade ao ser investido em formas seculares anti-vida, como
aconteceu nos casos da religido politica totalitdria. A transcen-
déncia ou o sagrado tradicional ndao desaparecem, mas dissol-
vem-se e pode notar-se em todos os pontos da realidade. Pas-
saram de cobertura geral, abébada do edificio social, a sabor,
condimento de tudo o que é humano.

Esta passagem compreende-se melhor se compreendermos
que depois da perda do monopdlio cosmovisional, a religiao
institucionalizada dominante experimentou outro retrocesso na
modernidade: a perda do monopdlio religioso. A religido dei-
xou de ser um negocio nas maos das instituicoes oficiais e
comegou a vaguear livremente pelos mercados seculares, como
moeda vulgar de cambio. O retrocesso da religiao institucional
— ainda muito poderosa — mas ja perceptivel nas sociedades
ocidentais, pressupoe esta segunda dissoluc@o geral do religio-
so na sociedade moderna. Fluidificacdao, disseminagdo como a
denominaram alguns socidlogos. Indica a presenca do religio-
so fora do esquema institucional e a apropriacdo, uso, manipu-
lagao, etc., dos simbolos e da experiéncia religiosa fora das ins-
titui¢oes especializadas na religiao.

Justifica-se, aqui, uma das hipdteses sustentadoras da exis-
téncia de uma religido economica. Em termos de experiéncia
do sagrado ou da transcendéncia, significa que esta se comeca
a manifestar muito mais presente na vida social cotidiana e a
economia faz-se na calculabilidade do cotidiano. O religioso
reconfigura-se a partir da tomada de consciéncia de proble-
mas, vivéncias, etc., que passam para o cotidiano, pela ameaca
ecoldgica, pela sexualidade, pela experiéncia desportiva, pelas
viagens... O que entra em cena é ego controlador. Algo tipico
na evolugao-constru¢ao do ser moderno.”
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O ponto de partida e encontro da experiéncia do transcen-
dente esgota-se e vulgariza-se, mas espalha-se pela sociedade.
Chegamos, assim, ao que Thomas Luckmann chamou de pe-
quenas e médias transcendéncias e no distanciamento da gran-
de transcendéncia.

Podem ser sérias as consequéncias sobre a forma e configu-
racdo da religido e, ainda, nao temos horizonte suficiente para as
descrever. Mas vislumbram-se algumas. Por exemplo, esta espé-
cie de des-regulamento do sagrado que se comec¢a a notar na
nossa sociedade. O religioso € ja um arsenal que se utiliza de
vdrios modos, ja impossiveis de controlar e orientar. A subjetiva-
¢ao, nao da experiéncia, mas da manifestacao, formulacao, etc.,
dessa experiéncia, € algo que hoje é mais visivel do que quando
se comegou a falar da privatizacao da religido, da sua invisibili-
dade ou do cardter pessoal, individual, da religiao nas socieda-
des secularizadas. O dmbito secular, mais que o expressamente
religioso, aparece como o lugar de encontro com o sagrado. Esta
secularizacdo da presenca do religioso, aparece como o lugar de
encontro com o sagrado. Esta secularizacao da presenca do re-
ligioso, fora das instituicdes especializadas na religiao, amplia o
espaco de presenca do religioso. Deste modo, a transcendéncia
aproxima-se mais do cotidiano e a distancia habitualmente man-
tida entre a experiéncia do sagrado ou transcendente e a vida
comum tende a desaparecer. Dito de outra forma, € como se o
transcendente se tornasse mais imanente, encarnasse mais, se
agarrasse as situagoes e problemas terrenos concretos.

A religiao institucionalizada relativiza-se num duplo senti-
do: enquanto o individuo, o pequeno grupo ou fraternidade,
pesar mais que a grande instituicdo no momento de definir a
forma concreta de crer, e em segundo lugar, porque numa so-
ciedade altamente diferenciada, onde o religioso se dispersou
através de numerosas instituicoes nao especializadas, pode por-
se a questao da necessidade de uma instituicao religiosa que
organize o sagrado em toda a sociedade. Niklas Luhmann faz
consistir o fendomeno da secularizagao nesta suspeita e ques-
tionamento institucional. A partir dai, é evidente que numa
sociedade onde o dispositivo institucional, eclesidstico e reli-
gioso, se rompe ou flexibiliza, se dao as condi¢Oes para que o
religioso vagueie sem limitacoes pelos diversos campos sociais.

42 TESE: A CULTURA DO DINHEIRO E O INCENTIVO AO
DESEJO DE CONSUMO

Vd amanha mesmo as Casas Bahia
Na Marabraz tem...
Bem vindo ao show do milhdo
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A ciéncia instrumental e a tecnotronica invadiram e trans-
formaram completamente o nosso ethos existencial. Notada-
mente, pelos elementos técnicos, que se reproduzem e se re-
novam, em torno de nés, num ritmo exponencial. Depois de
invadir e dominar todos os setores da ordem natural, a tecno-
ciéncia passou a investir nos dominios da ordem humana e
social: trabalho, lazer, transporte, vida doméstica, satide, religi-
osidades, etc. e ja se insinua, inclusive, em nosso modo de
pensar — microcomputadores — em nosso cotidiano de vida
sexual — controle da natalidade — em nosso modo de fazer a
vida — biotecnologia e biologia molecular — e, até, em nosso
modo de morrer, a tanatotecnologia.” Seu itinerdrio foi triun-
fante. Fiel aos sonhos de Bacon, Descartes teria se entregue as
ciéncias para nos tornar mestres e possuidores da natureza.
Newton deu ao século XVIII, o sentimento exaltante de que tal
dominio estava ao alcance das maos. Inspirados nele, os pen-
sadores das Luzes, depois de duros combates contra as autori-
dades teoldgicas e politicas, estenderam o sonho cartesiano aos
fendmenos sociais.”® Ainda no século XIX, evidenciamos que o
sonho jd se constituia numa realidade. Exemplo mais tipico é
o de Renan que celebrou o triunfo da ciéncia sobre a religiao.

Cremos que, para além da critica a absolutizacao do mer-
cado estaria a critica, que diz respeito ao status epistemoldégico
da teologial/ciéncias da religido, a sacralizacao do mercado que
conduz indubitavelmente a uma légica sacrificial e violenta,
obviamente, sacrificio e violéncia trazem consigo uma conota-
¢do religiosa.*

Ao relacionarmos economia e religido surgem, imediata-
mente, posturas contrdrias e de ndo compreensao do que se
propoe. Tanto da parte de tedlogos como cientistas da religiao
percebemos uma re-acao de perda. Nao se trata de uma de-
nincia simplista de que se perde seu contetido especifico nem
que sua logica seja a mesma dos fatos dos horizontes da eco-
nomia.’” Acredito que como ja sugeria Max Weber (1864-1920)
hd algo de especifico na religiao que a diferencia da vida social:
ela tem sua propria legalidade.

Considero que, do ponto de vista funcional, a religido con-
vencional e a religido do mercado sdo idénticas, ou se parecer
melhor, semelhantes. Compreendendo religido a partir do cam-
po da producdo de sentido, a religido do mercado realiza uma
das funcoes cldssicas da religido. No entanto, ao centralizar-
mos nosso enfoque nesta dimensao, evitamos levar em consi-
deracao a especificidade da crenga religiosa, que inclui neces-
sariamente a referéncia transcendental como dado fundante. E
evidente que se percebe algo de transcendente na prépria re-
ligido do mercado. Trata-se, a nosso ver, mais de uma trans-
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nhia das Letras, 2004.

55 Cf. H. JAPIASSU, A Ciéncia e
a ‘Revolugao Industrial’. In JA-
PIASSU, H., As paixoes da cién-
cia. Sao Paulo: Letras & Letras,
1992, pp. 157-188.

56 Torna-se relevante, sempre,
uma retomada das interpreta-
coes jd cldssicas que foram ela-
boradas nos século XIX e inicio
do século XX. O direcionamento
de tais interpretagoes conjuga
elementos antropoldgicos, filo-
sdficos e psicoldgicos.

57 Referimo-nos a Lisias Noguei-
ra Negrao, da USP, e Renato Ortiz,
da UNICAMP, que em debate
com 0 Hugo Assmann — um de
nossos analistas referenciais nes-
ta tese — insistem, com veemeén-
cia, no especifico de cada campo
do saber. Neste sentido, veja-se H.
ASSMANN, As faldcias religiosas
do mercado. In MOREIRA, A. —
ZICMAN, R., Misticismo e novas
religioes. Petrépolis/Braganca
Paulista, Vozes/USF, 1994, pp.
107-140.



58 Cf. L. N. NEGRAO, Mercado-
licismo, op. cit., p. 12.

59 DURKHEIM, E. A divisao do
trabalho Social. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1999. Veja ain-
da: R. ORTIZ, Durkheim: um
percurso sociolégico — Apre-
sentacdo. In: DURKHEIM, E., As
Formas Elementares de Vida Re-
ligiosa. O Sistema Totémico na
Austrdlia. Sao Paulo: Paulinas,
1989, pp. 5-24.

cendentaliza¢do do imanente — o mercado visto como auto-
regulado e independente do controle humano —, que uma re-
feréncia de ordem transcendente espiritual ou espiritualizante.

Sabe-se que € a partir de Herbert Spencer (1820-1903) que
se afirma o cardter auto-regulado e auto-regulador da econo-
mia de mercado, transformando o liberalismo em doutrina po-
litica e teoria explicativa da vida social. E é com Karl Marx (1818-
1883) que se dd a critica mais contundente ao liberalismo en-
quanto ocultacdo dos mecanismos de exclusao e afirmacdo
ideolégica dos interesses das classes dominantes.

O que interessa é que a crenc¢a no transcendental é um
fato, no caso das religides convencionais, e que esta crenca
tem a capacidade de orientar a conduta humana e suas pers-
pectivas entre a necessidade e o desejo. A idéia de mercado e
a religido estd intimamente relacionada a um certo conceito de
transcendéncia.” Dirfamos que, se por um lado Durkheim (1853-
1917), ao ler os economistas liberais, critica-os, por outro lado,
valoriza justamente esse aspecto de transcendéncia que ultra-
passa a individualidade e afirma o fend6meno social.”

O mercado emergiu no pensamento neoliberal, como um
mecanismo para o enfrentamento do problema econémico nas
sociedades complexas da modernidade. Isto significa ja, impli-
citamente, a afirmacao de um programa de agdo: o caminho
para a felicidade e a liberdade e, conseqiientemente, a libera-
cao do caos e da destruicao da existéncia humana, consiste na
obrigacdao da implantacao do mercado em todas as dimensoes
da vida humana. O mercado é o melhor mecanismo para a
alocugao de recursos, precisamente, enquanto mecanismo in-
consciente que, assim, realiza o que a pessoa humana, por sua
acdo consciente, é incapaz de realizar. Dai, depreende-se, que
o mercado é uma espécie de calculadora, que faz tudo para
aquele que a ela se submete. Sendo assim, ele é a razdo na vida
humana, ndo uma razao do individuo, mas uma razao coletiva
que se impoe para além da consciéncia como um mecanismo
coletivo de produg¢do de decisdes, como um processo social
que se impoe as acoes individuais.

Podemos dizer que nem tudo é religiao na religido economi-
ca do mercado. A dimensao religiosa mostra-se em sua preten-
sao de sistema auto-regulador que dispensaria o constante cor-
retivo da intencao politica, como se essa nao lhe fizesse falta,
enquanto instancia necessariamente exterior a seus mecanismos.

Religido, aqui, em nossa andlise, sugere a manifestagao de
sacralizagoes explicitas ou implicitas, hierofanias mdgico-mila-
grosas, confiangas em misteriosos efeitos prometidos como cer-
tos, utopizacao de mecanismos institucionais, saltos transcen-
dentais do contingente ao necessdrio e da histéria a natureza.
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com centralizadade na dor, na ldgrima, no vazio, na limitacao e
nas mortes cotidianas. Estas contingéncias sao vistas univoca-
mente como que vinculadas a ac¢ao divina. A eficiéncia da agdo
divina estd na regulacao dos insucessos ou desequilibrios que
ocorrem durante a experiéncia do viver. Deus € soluc¢do. Aqui a
ideologizacao de Deus; a loucura de Deus que é condicionado a
solucionar, satisfazer nossas incapacidades limitrofes.

Tal contexto é ideal para a emergéncia de utopias religio-
sas com um forte teor romantico. E, justamente, o que ocorre
ao analisarmos com profundidade as praticas assimidas por
tais tendéncias religiosas. A centralidade assumida pela expe-
riéncia em detrimento da afirmacao da crenca €, em nossa
compreensao, o dado mais significativo para uma hermenéu-
tica criteriosa do fato.*®

O que consideramos em tais prdticas como romantismo
utépico é a pressuposi¢cao de que um testemunho de vida bem
articulado, mesclado por um condicionamento lingiiistico
musical: as melodias adequando dor, perda e sublimacgao, alia-
do de um discurso teolégico fragilizado que abra as portas para
o paraiso. O romantismo religioso estaria na catarse coletiva,
via conversao-seducao pela Palavra, mediada por uma no¢ao
de pragmatismo utépico; um pragmatismo utépico castrador
da vontade de estar-no-mundo — o dasein heideggeriano —
mostrando-se como sal, luz e fermento. Criam-se, assim: barzi-
nhos de Jesus, bailes de Jesus, carnavais de Jesus, dia do
santoween, sabonete do descarrego, colirio sacralizado, flor sa-
cralizada, terapia do amor, festivais musicais e uma avalanche
de artistas que se dizem neo-convertidos. A vida comum, das
esferas macro e micro, e que exigem uma teologia que lhe dé
sentido sdo desqualificadas como espacos sagrados revelado-
res da acao de Deus na vida. A vida comum, normal, é aniqui-
lada em nome de uma interpretacido da ética do Cristo plena
de idealismo e romantismo. A nosso ver, tal proposicado é extre-
mamente infeliz. A justificativa de tal romantismo é que seus
defensores partem de uma leitura da existéncia, insistindo em
pressupostos neoplatdnicos e dicotdmicos. Nossa antropologia
teoldgica parte, como sustenta Bastide de visao humana total.
Nossa fundamentagdo para uma superacdo das dicotomias
partem, com Bastide, da ciéncia tedrica da prdtica.”

Continuamos crendo na sabedoria dos cristianismos que
defendem o prazer de viver no mundo do qual somos co-par-
ticipes na construcao de utopias felizes e libertdrias.

CONCLUSAO

As proposicoes acima sugeridas tensionam servir como
aperitivo para o desenvolvimento de uma reflexdao mais séria e
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70 Encontramos belas pistas de
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MOURA, J. C., Hélio Pellegrino
A-Deus. Petropolis, Vozes, 1988.

consistente no que tange as relagdes entre cristianismo, perti-
néncia e relevancia social. Nossa preocupagdo estd no fato de
que alguns cristianismos se descaracterizaram a tal ponto que,
em breve, ndo se mostrariam mais distintos de uma grande
agéncia provedora de sentidos imediatos, rendida ao jeito ca-
pitalista-mercatorial e pés-moderno de experimentar Deus.
Nada temos contra aggiornamentos contemporaneos porém,
alguns principios essenciais necessitam permanecer como re-
feréncias-limite para qualquer época, ainda mais consideran-
do-se uma religido de revelacao como o cristianismo. Partindo
da préaxis do Cristo, passando pelas experiéncias comunionais
dos primeiros dois séculos, experimentando a Cristandade
como risco de desconfiguracao da originalidade, reagindo a
modernidade como inimiga e perplexa ante a velocidade da
era do conhecimento, o cristianismo busca sobreviver reinven-
tando e criando possibilidades de adaptagdao. Nao serd fécil.
Pensamos que uma abreviacao das dificuldades ocorrera no
instante mesmo em que a vida comum, existéncia entre as
paixoes e as necessidades, alma e corpo forem assumidas como
integrados, divinos. Um cristianismo profético, que tenha algo
critico a dizer para a sociedade do mercado total, irrestrito,
fetichizado, absolutizado.

O apelo que permanece gira em torno da relacdo entre ética
crista origindria, cuja légica funciona impulsionada pela frater-
nidade e gratuidade e a l6gica do mercado capitalista visto como
totalitdrio.” Seres humanos crentes que estdo entre os fatores
basicos que fazem a vida persistir — o comer, o estar bem psi-
cossomaticamente e o amor — buscam ligar a concretizagao
dos fatores basicos com o sagrado. Do ponto de vista da reli-
gido cristd, nada mais 6bvio: o Deus que cremos ¢ fonte gera-
dora ininterrupta de vida. Aquilo que gera questionamentos
sdo as alternativas apresentadas por certos cristianismos no
trato da questdo, por exemplo, no fato de privatizar a relagao
Deus, pao-saide e prazer. Buscamos defender a necessidade
de uma postura crista profética que revele o sonho do pédo
nosso, da sadde nossa e do prazer nosso.
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