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Resumo:
O a. partindo de indagagbes relacionadas aos campos da teolo-
gia e da filosofia especialmente que dizem respeito a unicidade
do ser humano, lanca mao do pensamento de Maritain e com
isto busca uma visdo de conjunto em que se contemplem ao
mesmo tempo as dimensoes sagradas e profanas do ser huma-
no. Para tanto, o a. apresenta os principais forcas da obra de
Maritain e como ele estrutura as relagbes entre temporal e espi-
ritual, secular e religioso, na busca de um humanismo integral
que possa, eventualmente, ser a base do cristianismo. Este hu-
manismo busca concretizar as possibilidades do binémio liber-
dade e responsabilidade nas situagoes concretas de injusticas,
fundamentalismos, ateismo, etc. O pensamento de Maritain é
relacionado com as situagoes concretas e com os desafios histori-
cos da vida dos cristdos em termos especialmente das atitudes
politicas e seus efeitos para a sociedade. Por fim, uma série de
caracteristicas do humanismo [integral] cristdo sdo apresenta-
das com os efeitos das mesmas para a vida social e a cultura
contemporaneas.
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UMA VISAO GERAL

A unicidade do ser humano, entendida na plena harmonia

de sua sacralidade e de sua profanidade, é um grande desafio




para o pensamento humano, seja no universo das ciéncias hu-
manas, mormente no pensar filoséfico e teologico.

As correntes filos6ficas, ao longo dos séculos, no ocidente
e no oriente, assimilaram as diversas culturas, cosmovisdes,
expressoes religiosas e visdes socioldgicas e antropolégicas, para
atingir satisfatoriamente a unicidade da pessoa humana, sem
detrimento de suas dimensdes espirituais e temporais, nas inud-
meras expressoes culturais, étnicas, misticas e religiosas. Per-
cebemos, apesar dos esforgos e das profundas indagacoes do
espirito humano, a presenga constante do desequilibrio destas
dimensdes, provocando prejudiciais propostas de relacdo da
pessoa consigo mesma, com a comunidade humana, com o
universo e com Deus.

Com humildade, coragem e sabedoria, J. Maritain, filésofo
humanista-cristdo assume esta discussio, para buscar a unici-
dade do ser humano e sua integralidade sagrada e profana, con-
siderando todas as suas dimensdes essenciais e existenciais.

Com sua grande obra: Humanismo Integral (1936), procura
confrontar esta discussdo e, partindo da realidade, propoe a
interagdo entre a temporalidade e a espiritualidade do ser hu-
mano, como forma de edificar a prépria felicidade e o bem
social e universal.

Em circulos circunscritos, partimos da visao filoséfica plu-
ralista, que visa superar os humanismos redutivistas, no subs-
trato filos6fico da reflexao de J. Maritain. Com estes pressupos-
tos, efetivamos uma visdo panoramica das realidades sécio-
historicas e das correntes de pensamento, que circundaram a
grande produgao filoséfico-teoldgica de J. Maritain. Num circulo
de grandes pensadores de seu tempo, com os quais teve rela-
¢Oes diretas ou indiretas, procurou lapidar conceitos funda-
mentais, aproximando as dimensdes temporal e espiritual, secu-
lar e religiosa, para realizar a interacio entre o sagrado e o
profano, como base do humanismo integral, que sustenta os
principios fundamentais do novo cristianismo. Na sua obra fun-
damental, o Humanismo Integral, consegue aprofundar as rai-
zes do novo humanismo, como uma proposta para o cristdo
atuar de forma fecunda na edifica¢do do Reino de Deus, concre-
tizando a liberdade e a responsabilidade da pessoa, para edifi-
car, na realidade contemporéanea, marcada por injusticas, fun-
damentalismos e ateismo, a nova cristandade. J. Maritain acre-
dita que o humanismo integral desperta no ser humano a cons-
ciéncia que toda a humanidade embarcou numa mesma aven-
tura coletiva, superando as fronteiras nacionalistas, de religido
e do poder politico e que a comunidade humana é companhei-
ra de viagem, sendo que Deus participa desta sua aventura na
direcdo do infinito transcendental.
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J. Maritain se opde ao fundamentalismo religioso que con-
funde o profano e o sagrado e se opde igualmente ao um secu-
larismo que desconhece a realidade e o sentido do sagrado. O
qualitativo integral que ele acrescenta a0 humanismo visa preci-
samente realizar esta harmonia entre os planos da criagao, in-
cluindo a valorizagdo do profano, e os designios da salvacio,
que correspondem em profundidade a mensagem mais profun-
da do Evangelho. Na mensagem evangélica, fundamentada pela
humanidade e divindade de Jesus Cristo, a dimenséo da profa-
nidade e da sacralidade se inteiram numa tnica realidade, que
integram a plenitude do ser humano.

1. A REALIDADE CONTEMPORANEA

A redescoberta de um autor num tempo posterior aquele
no qual elaborou sua obra é uma ardua tarefa, que define antes
de tudo reconhecer a validade de seus escritos para um periodo
histérico e uma realidade geo-humana diversa de seu contexto,
com o qual dialogou e no qual manifestou suas proposicoes e
suas reflexdes de compreens@o e de transformacao. Além disso,
€ necessario compreender a obra do autor, sua profundidade e
seus propositos que transcendem a situacdo real. Muitos auto-
res ndo sao transponiveis e seus ensinamentos ndo vdo além de
seus limites culturais, geograficos e espaciais. Em outras pala-
vras, nao transcendem ao tempo e ao espaco onde viveram.

Tendo reconhecido a transcendéncia histérica do pensa-
mento de J. Maritain, superando as respostas especificas apre-
sentadas para um contexto que desapareceu nas transforma-
¢oes do final do século XX, é preciso descobrir em seus princi-
pios fundamentais o que anunciaria em nosso contexto atual.
Este contexto atual tem suas caracteristicas proprias e exige
uma reflexdo especifica, que responda aos seus apelos, bus-
cando respostas que possam proporcionar verdadeira transfor-
magdo. A busca do ser humano integral é, em nossos dias, um
projeto cristdo fundamental. Assim, o reconhecimento da atua-
lidade do pensamento maritainiano representa seu aggiorna-
mento para o contexto contemporaneo, em nossa realidade
latino-americano e brasileira, tocada pelos ventos da mundia-
lizagdo, para decodificar em nossos tempos caminhos de edifi-
cacdo do novo cristianismo, com novas estruturas, a partir dos
principios fundamentais do humanismo integral, com o prop6-
sito de elaborar a dialética entre o profano e o sagrado. Nosso
proposito € elaborar uma hermenéutica do pensamento mari-
tainiano, acerca do sagrado e do profano, para reconhecer na
atual visdo filosdfica e teolégica de ser humano a sua integri-
dade temporal e espiritual.
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J. Maritain pode representar uma posicdo de vanguarda na
teologia p6s-conciliar, pois busca integrar a teologia dogmatica
e a teologia histérico-biblica da tradicdo, respeitando a fidelida-
de a tradicdo, re-expressa e reinterpretada e a uma total liber-
dade de inovagao, entre exaltacdo moderna e pés-moderna de
autonomia e novidade continua. Este didlogo entre o significa-
do da tradigdo e a liberdade respeita os valores absolutos da
teologia e filosofia classicas, apresentados numa histéria renova-
dora da criacdo e da renovagio.!

J. Maritain apresenta um caminho, no qual o pensamento
tomista torna-se transformador, através do distinguir para unir
as dimensdes da pessoa, buscando uma espiritualidade religio-
sa capaz de se encarnar na realidade, criando novos eixos axio-
légicos e histéricos, ndo para opor histéria e eternidade ou
abertura humana e livre a salvagdo e absolutizacdo da graca
divina cristd. Na filosofia e na teologia contemporinea, bem
como nas outras dreas das ciéncias humanas, guarda-se a iden-
tidade destas dimensdes, as quais se unem no ser humano.

Esta distin¢do unitiva das dimensdes do ser humano per-
mite a espiritualidade vivificante, capaz de aprofundar a realida-
de humana e, ao mesmo tempo, unificé-la na espiritualidade
cristd, sem contraposicdo. Os fundamentos do humanismo in-
tegral transcendem o intelecto, sem contrapor-se, externando-
se nas verdades filoséficas e teoldgicas, que se fundam na sabe-
doria mistica, enraizada na fé. A fé é a fecundidade da sabedo-
ria mistica, mas esta se constréi na espiritualidade dada pela
graca divina somada a ac@o histérica. Este eixo epistemolégico
€ uma constante no pensamento maritainiano e é seu critério
de abordagem da plenitude do humanismo integral. Esta abor-
dagem considera sua relatividade, pois seu cendrio é mutante,
representado pelas realidades culturais, filos6ficas, teoldgicas e
histéricas de cada periodo.

As teses do humanismo maritainiano procuram reconcili-
ar, para aplicar na ordem politico-civil e religiosa, 0 humanismo
teocéntrico medieval e o humanismo antropocentrista renas-
centista, formulando um novo humanismo cristdo, que conci-
lia as exigéncias da doutrina crist4 e a realidade de nossos povos
latino-americanos e o novo quadro internacional da sociedade
mundial.? No caso da América Latina e Brasil, 0 humanismo
integral considera o espaco histérico dos povos oprimidos e
marginalizados, das culturas achatadas e colonizadas, pelos eu-
ropeus por primeiro e pela globalizagdo neoliberal nas dltimas
décadas, descortinando a necessidade da fidelidade ao projeto
de respeito as identidades aut6ctones, o génio cultural e as con-
cepcoes religiosas dos povos resultantes das miscigenagoes
destes séculos de permutas e intercambios raciais.®* No entan-
to, todas as distingdes dos grupos sécio-culturais e religiosos
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1012.

6 Cf. J. P. MASSAUT, Humanis-
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ndo dividem as nacdes e seus povos, mas 0 que é distinto na
finitude dos seres é, no principio e no fim, inefavelmente Uno,
significando que a diversidade respeitada ndo provoca a divi-
sd0, mas permite o respeito a propria identidade e compdée a
unidade das qualidades essenciais do ser humano.* A tensio
dinamica entre a inteligéncia e a vontade, entre o conhecimen-
to e a mistica é propiciadora da superacdo dos limites huma-
nos, criaturais, histéricos, na perspectiva da realizacdo absolu-
ta e plena do ser humano em Deus, que é sua identidade ab-
soluta e infinita, que se desvela na histéria humana.

1.1. Uma nova cristandade

A mistica crista é o cimento das pedras alicercantes da nova
sociedade. Esta mistica permite a edificacdo de uma sociedade
marcada pelos ensinamentos do Evangelho, nos quais se fun-
damenta a proposta do humanismo integral. N6s buscamos
uma nova cristandade, mas com tracos diferentes e evolutivos,
em relacdo as cristandades anteriores, particularmente a medi-
eval. Para tal cristandade é preciso redesenhar o projeto cristio
para a humanidade, recuperando seus valores fundamentais,
purificando de suas imundicies seculares e lapidando sua espi-
ritualidade dentro do novo contexto sécio-religioso e das con-
quistas das ciéncias humanas, no pensamento contemporaneo.
O Mistério cristdo permanece uma graca divina, um dom espiri-
tual ao ser humano. Ele é uma realidade substancial, um fato
histérico e trans-histérico, propiciador de salvacéo, no sentido
mistico, e libertagao, na perspectiva histérica.’ Esta nocao de
espiritualidade garante uma visdo encarnada fundamental, pela
qual o ser humano realiza sua espiritualidade encarnada na
realidade e como participante do processo histérico onde se
insere. Neste sentido, salvagdo mistica e libertacdo histérica,
bem que respeitando suas identidades peculiares, participam
da realizacado do ser humano, na sua plenitude. A nova cristan-
dade, que critica e supera o desvirtuamento do conceito medi-
eval, torna-se um projeto histérico, que engaja a pessoa na pra-
xis libertadora, remetendo-o, como itinerério espiritual, 2 sua
dindmica espiritual, na sacralizacdo de sua profanidade e na
profanidade de sua sacralizacdo. Nesta nova cristandade, a
Igreja torna-se portadora do mistério libertador, com uma
missao de mediac@o entre a sacralidade divina e a profanidade
humana, tornando-se instrumento servical deste encontro dia-
Iético. Tal encontro é dialético porque é um encontro sempre
dindmico e processual.®

A nova cristandade determina valores espirituais superio-
res aos organismos politicos e tais valores transcendem suas
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estruturas funcionais. O respeito a dignidade da pessoa, a va-
lorizacao da espiritualidade e a elevacdo dos valores culturais
dos povos sdo valores que se impdem em todos os quadros
sOcio-politicos e econdmicos e estes quadros nao serao cris-
tdos em plenitude se prescindirem destes valores fundamen-
tais do humanismo cristdo. A nova visao de cristianismo, que
unifica o espiritual e o temporal exige uma maior ampliddo da
responsabilidade universal, nos dominios do humano, seja o
social, o juridico, o politico, o econémico e o religioso. Assim,
a ética unifica a acdo temporal e a vida espiritual da pessoa e
da comunidade.”

Muitas vezes, os governos cristdos ou mesmo catélicos pro-
fanam este nome, servindo-se de uma ideologia pseudo-religio-
sa para implantar seus sistemas de dominacdo e assumindo
responsabilidades em nome das Igrejas e deteriorando a ima-
gem da comunidade eclesial. O novo cristianismo néo assume
representagdes de poderes em seu nome, pois estes governos
servem-se da religiosidade dos povos para impor suas preten-
sOes e justificar sua prepoténcia ideolédgica e, muitas vezes,
bélica. Todas as experiéncias ocidentais cristas ou orientais nao
cristds que se serviram da imagem religiosa para fundamentar
o exercicio do poder deixaram marcas desastrosas, que exigi-
ram geracoes para serem contornadas e perdoadas. A missdao
da espiritualidade crista é iluminar os caminhos das a¢des go-
vernamentais, bem como profetizar contra o exercicio déspota
dos poderes civis. As perseguicdes politicas, ideologicas ou ra-
ciais em nome da fé, seja crista ou de outra confisséo religiosa,
sdo, antes de tudo uma ignominia contra sua propria igreja e,
mais ainda, um atributo falso da religido. Se no tempo da dita-
dura militar, pesava forte a acusacdo a alguns militantes das
lutas pela liberdade e pela justiga social de serem maritanianos
ndo se tratava de uma guerra religiosa, mas da inspiracdo de J.
Maritain pela defesa da vida, que inspirava a reflexdo e o com-
promisso destes militantes. A acusacdo referia-se a tendéncia
revoluciondria socialista dos leitores e simpatizantes do pensa-
mento de J. Maritain, diante de um governo militarista e capita-
lista, vinculado ao bloco neo-liberal.?

O pensamento de J. Maritain é, naturalmente, subversivo,
uma vez que € profético. Sem desabar em fanatismo, ao contra-
rio, considerando a amplitude do pensar e do agir humanos,
denuncia as deturpacdes dos humanismos ao longo da hist6-
ria, lutando por um humanismo cristdo, capaz de respeitar a
integridade do ser humano e construir seu caminho de liberta-
¢do. Estas denuncias e projecdo de caminhos envolvem o ser
humano na histéria e na sua transcendéncia, nas dreas da antro-
pologia, da filosofia, da teologia e de todas as ciéncias humanas.
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(testemunho de Frei Mateus Ro-
cha).

10Idem, p. 10.

11 Cf. J. M. PIRES, Cultura, Igre-
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PUC/Minas, 1999, p. 18.

12 Cf. E. M. MACHADO, Home-
nagem a Maritain, op. cit., p. 13.

De fato, M. Pimentel, na num artigo da Revista Vozes de Pe-
trépolis, classifica C. Péguy, L. Bloy, G. Bernanos e ]J. Maritain
como os quatro evangelistas da nova cristandade.’ A importan-
cia desta compreensao € ressaltar o pensamento revoluciona-
rio e profético de J. Maritain, como critica aos sistemas vigen-
tes, quando estes ndo assumem com integridade o ser humano
e o submetem aos poderes econdmicos e as dominagoes de
mercado e de ideologias que esvaziam ou reduzem a integrali-
dade do seu ser. A postura maritainiana nos ensina que, em
qualquer conjuntura, o militante do humanismo integral deve
estar com o partido da justica e do direito, lutando pela liberda-
de e pela dignidade da pessoa humana.'

A missao revoluciondria € uma proposicao contemporanea
dos pensadores de J. Maritain, que devem assumir as lutas po-
pulares pela justica social, a organizacdo das comunidades opri-
midas e excluidas e as forcas proféticas que se levantam contra
os detentores dos poderes econdmicos e bélicos, mascarados
em libertadores da democracia e hipnotizadores das massas
populares, pela detencdo dos meios de comunicagdo social e
dos modernos sistemas de propaganda ideolégica. A opgao ver-
dadeira, no humanismo cristdo, comprometido com a realida-
de exige que a pratica crista assuma os povos empobrecidos e
sua luta por libertacdo e que a pastoral eclesial seja profética,
inserindo-se nos meios populares, sendo testemunho de luta e
de transformacao social. A prética cristd é uma forca corajosa
no empreendimento de suas forcas temporais e espirituais na
edificacdo de um mundo melhor, minimizando as grandes dife-
rencas entre as classes sociais.™

Em nossa conjuntura social, as estruturas de poder se ex-
tremizam e se sustentam entre a febre de racionalismo ou de
irracionalismo, entre a recusa da luz superior e a0 mesmo tem-
po submissdo aos modismos transitérios e o desequilibrio en-
tre as grandes palavras e as literaturas superficiais.'

O cristianismo apregoado por J. Maritain em seus escritos
e em sua préatica revoluciondria nos mostra a necessidade da
préxis crista em favor dos grupos excluidos, abandonados da
sociedade, escapando do materialismo histérico decadente e
do empirismo utilitarista e positivista da sociedade neoliberal.

No seguimento do pensamento de J. Maritain, compreen-
demos que é preciso e € possivel unir a luta revoluciondria dos
grupos militantes nas organizagdes sociais e pastorais de nosso
tempo e as elevagdes contemplativas da devocgao espiritual dos
grupos que vivem a mistica dos empobrecidos e das etnias ex-
cluidas. Ao propor esta agdo temporal e espiritual, como partes
integrantes da acao humanista cristd, entendemos mais pro-
fundamente a unidade dialética entre a profanidade e sacrali-
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dade do ser humano. Nesta unificacio temporal-espiritual da
mistica cristd, a pastoral eclesial teve como conseqiiéncia as
opc¢oes concretas e destemidas da comunidade cristd no Brasil.
O brado por justica possibilitou ao cristianismo latino-america-
no uma verdadeira abertura ecuménica e grande comprometi-
mento com a justica, a paz, os direitos humanos e a liberdade
dos povos, particularmente os excluidos.?

O pensamento maritainiano fecunda a espiritualidade cris-
ta como autenticamente renovadora, nuclearmente revolucio-
ndria, provocando os cristdos a viverem serenamente sua uni-
dade com Deus e, conseqiientemente, sua insercao historica;
nao apenas como intelectual organico, mas, sobretudo, como
participante da instauracdo da justica e da liberdade na socie-
dade, motivado pelos principios fundamentais da mensagem
evangélica.

Ao apresentar a atualidade latino-americana de J. Maritain,
H. C. Lima Vaz expressa os conceitos de liberdade e de contem-
plagdo, como duas idéias integradas ao seu pensamento filosofi-
co, capazes de fundamentar a mistica cristd, pela acao histéri-
ca revoluciondria e pela espiritualidade. Esta mistica distingue
a acao humana pela liberdade da necessidade, ou o livre-arbi-
trio, e a liberdade de independéncia, denominada liberdade de
exultacdo. A relacdo entre as partes deste bindmio é sempre
dindmica, pois o livre-arbitrio ndo é a esséncia, mas o inicio da
liberdade e a liberdade inicial deve se realizar na liberdade de
exultagdo, como adesdo livre ao bem. O ser humano, tanto mais
0 cristdo, deve atuar na comunidade vivenciando e propagan-
do esta visdo humanista, que permite a unidade da pessoa e a
integracdo comunitdria.

J. Maritain exorta o ser humano religioso contemporaneo,
no qual a tensdo entre o institucionalismo e o liberalismo reli-
gioso € angustiante, para a celebracdo da liberdade e da con-
templa¢ao; pois na complexidade da responsabilidade, a liber-
dade se realiza como forma gratuita e suprema de contempla-
¢ao, efetivada nas condigdes concretas da existéncia, na inspi-
racao do pensamento e no sentido da acio, fundamentando a
razao de ser do humanismo integral, como proposta pessoal e
comunitdria.’®

O humanismo integral incentiva nova forma de viver a reli-
giao, seja no catolicismo, seja no cristianismo ou em outras igre-
jas ndo cristas, para iluminar caminhos de realizagio no meio
dos angustiantes problemas de nossa realidade social, politica e
econdmica. O humanismo integral deve clarear a consciéncia
humana para denunciar as ideologias manipuladoras do pensa-
mento humano, para superar o massacre das culturas e das orga-
niza¢oes sociais diante do achatamento cultural da globaliza-
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¢do e da hegemonia do poder neoliberal, que sufoca a socieda-
de contemporénea, o qual se sustenta por um poder militariza-
do, pela forga, e ideal sedutor, pela comunicagdo social.

A forca espiritual é mais fecunda entre os povos simples, os
jovens e camadas populares, acredita J. Maritain. Ele aposta,
por esta razdo, que os sinais de esperanca para a solucao dos
problemas do mundo aconteca a partir destes grupos, pois entre
eles serdo recrutados os seres humanos auténticos da nova ci-
vilizagdo. Na realidade materialista e virtualizada do ser huma-
no ocidental e, em parte também oriental, as novas e jovens
geracgoes e 0s pobres serdo capazes de revalorizar seus aspec-
tos pessoais, sua dimensao espiritual e ndo apenas hedonista
— material, aberto as postulacdes da ordem sobrenatural. Em
nossa realidade imanentista, o ser humano descobre, pela luz
emanada do pensamento de J. Maritain, que a pessoa deve in-
serir-se na histéria, porém projeta-se na direg¢@o da eternidade,
como um ser ordenado ndo a uma realidade dualista da hist6-
ria, mas que se remete ao fim ultimo da ordem temporal. Esta
ordem se subordina, como fim intermedidrio e infravalente, ao
fim dltimo da ordem temporal. Essa contribui¢do do pensa-
mento maritainiano exige uma reanimac¢do do humanismo con-
temporaneo, reduzido aos poderes do individualismo materia-
lista, cuja dimensao espiritual se veste de expressdes esotéricas,
como forma de preencher as lacunas da prépria personalida-
de, em sua mistica e integracdo interior com Deus.®

O pensamento que permeia o humanismo cristao se preo-
cupa permanentemente com a justica humana na sociedade,
unindo a felicidade pessoal com o bem comum, como forma
de harmonizac@o entre a pessoa e a comunidade, onde a pes-
soa se insere. Os cristdos oferecem para esta realizacdo todos
os dons recebidos de Deus e, em unidade com os ndo cristios,
colocam-se a servico do bem comum.”

O cristdo pertence as estruturas do mundo civil, onde ele
se insere, mesmo que reserve uma certa alteridade com os seus
mecanismos de sustentacdo do poder e da ordem mundial. O
humanismo forma a consciéncia para que a insercio dos cris-
tdos na cidade terrestre seja profundamente verdadeira, teste-
munhando a presenga de Deus e sua dimenséo eternal. O cris-
tao exerce seus servicos técnicos e profissionais na sociedade
fazendo progredir nas estruturas civis os principios divinos, le-
vando a humanidade a caminhar na dire¢ao da sua plena reali-
zagao espiritual. A independéncia do ser humano se realiza
em duas dire¢des na sociedade contemporanea: em primeiro
lugar a sua liberdade de fé, firmada na palavra de Deus e nas
virtudes que conduzem a vida eterna e em segundo lugar sua
atividade cristd civil transcende a dependéncia politica, atua
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sobre o dominio do governo da polis, mas ndo se submete as
suas mazelas ou normas que s3o incoerentes com sua forma-
¢do ética.

O novo cristianismo proposto nas reflexdes de J. Maritain,
como sustento filoséfico e teoldgico do humanismo integral,
nao opde natureza e graga e tampouco razdo e fé. A conscién-
cia individual exige reforma pessoal e social, de mentalidade e
de injustica. Esta reforma significa uma luta sem 6dio, mas efi-
caz, contra as injusti¢as no plano nacional e internacional, mes-
mo que tais injusticas tenham legalidade constitucional ou mi-
litar.”® A arquitetura do seu pensamento é hierdrquica, como
graduacdo de valores, mas nao dualista ou com rupturas epis-
temolégicas. A graga em seu sistema humanista nao suprime,
mas sup0e a natureza humana. Nas préticas religiosas conturba-
das dos movimentos religiosos contemporaneos nota-se a deto-
nacdo da racionalidade, em favor do fideismo. Para esta tragé-
dia da religido contemporénea, a proposta de J. Maritain é que
arazdo nao deve ser abolida pela fé, mas serve-lhe como ilumi-
nadora. Discipulo de Tomés de Aquino, J. Maritain acredita
que a pratica religiosa, fecundada pela fé, encontra sua solidez
na racionalidade, que a vincula com a realidade histérica.’® Para
a tendéncia fideista da religiosidade popular do povo latino-
americano, o sistema maritainiano apregoa a experiéncia reli-
giosa, na qual a fé é fecundada pela mistica cristd, mas encon-
tra seu equilibrio e sustento na razao e na estrutura real do ser;
induzindo uma aproximagao com o realismo dos marxistas em
sua capacidade de incorporar as estruturas da histéria e da rea-
lidade humana. Sua metafisica é profundamente realista e subs-
tancialista e tem seu fundamento no conceito positivo e nos
graus do Ser. Esta estrutura epistemoldgica serve, ao ser huma-
no contemporaneo, para conquistar os valores da liberdade po-
litica e da dignidade do individuo, que sdo elementos constitu-
tivos da nova cristandade. Desta compreensao do lugar da pes-
soa no mundo e na sua relacdo com Deus, 0 humanismo se
compromete com a execu¢ao do bem comum e com a ética da
solidariedade, que une pessoa e sociedade e, mutuamente, os
unifica a divindade.

1.2. Humanismo integral na conjuntura mundial

Na nova ordem social, preconizada para o mundo contem-
poréaneo, devemos respeitar os valores individuais, embora num
ambito universal, podemos cogitar a organiza¢ao de uma socie-
dade unificada nos valores da liberdade e da fraternidade. Na
vida econdmica, a sociedade contemporénea respeita os bens
como administragdo privativa, com sua apropriacao individual
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ou grupal, mas disposta a servir o engrandecimento do bem
comum. A norma cldssica do pagamento pelos trabalhos, como
se fossem mercadorias e bens utilitarios, esquecendo que o tra-
balho é o exercicio dos dons da pessoa humana, é transforma-
da na sociedade de pessoas. Esta nova ordem supera a concep-
¢ao individualista de posse e do regime de producio de traba-
lho para organizar estruturas familiares de producio de bens,
onde a economia estd subordinada aos valores humanos e aos
bens espirituais. Com a revisdo do sistema de organizacao so-
cial do trabalho, novos rumos sdo dados para a valorizacio da
mulher, como parceira na organizacio social, bem como dos
idosos e dos enfermos, que se integram na sociedade, mesmo
ndo servindo a producio de bens de consumo.

Na sociedade contemporanea, devem ser revistas as organi-
zagGes sociais, re-propondo a posicdo da mulher, respeitando
sua dignidade e sua liberdade pessoal. J. Maritain critica a fami-
lia, com estruturas burguesas, pois se defendem como familias
cristas, mas sdo sua caricatura, uma vez que oficializam interes-
ses machistas e escondem injusticas sociais.

Para o equilibrio tribal, nacional e internacional os poderes
dominantes devem ser lucidamente equilibrados. As organiza-
¢oes mundiais, que servem ao equilibrio dos poderes, preci-
sam ter forca moral e militar maior que os poderes particula-
res. Estas forcas devem ser participativas e amplas, para evitar
dominagoes particulares. Assim, a declaracdo a guerra é uma
questdo rigorosa que se impde aos seus anunciadores. Trata-se
sempre de um caso extremo, sem outros caminhos possiveis,
exigindo que seja declarada, depois de esgotadas todas as tra-
tativas de didlogo e pressoes, por autoridade mundial legitima,
por causa justa, na reparacdo de grave injustica e com a reta
intencdo de reivindicar a justica e restaurar a paz. A guerra é
sempre um mal para a humanidade, como a extirpacdo de um
o6rgéo do corpo. Seu sentido existe, quando no é mais possivel
a sua transformacdo e jamais seja considerada santa, pois a
santidade estd na paz e ndo na guerra, que é um meio licito,
mas atroz para adquirir a ordem tribal, nacional ou mundial.?’

Para a vida social e politica, os cristios devem se envolver
com a vida comunitdria, ndo apenas como o exercicio da ativi-
dade politica, mas como atividade politica inspirada nos princi-
pios cristdos. Para o mundo contemporaneo, a formacdo da
consciéncia cristd dos responsaveis pelo poder é tdo importan-
te quanto o exercicio do poder exercido por lideres cristdos.
Ainda mais, as massas populares devem ser formadas para que
sejam capazes de exigir de seus lideres sociais, politicos e econo-
micos o respeito a vida e aos principios cristdos. Assim, o gran-
de objetivo dos governantes é a ordem mundial, garantida pelo
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didlogo e pelo respeito a vida, considerando-se frustrante a con-
quista da paz pela destruic@o dos adversérios. A valorizacdo da
vida é condicdo para a paz, assim como a justica, o respeito as
instituigdes e a liberdade civil e religiosa. A constituicdo de uma
civilizacdo universal, coordenada por estadistas de todos os con-
tinentes e paises, iluminados pela ética crist3, cultivada pelos
lideres religiosos pode ser o projeto de ideal histérico para um
futuro possivel para a humanidade. Como é muito fragil o equi-
librio das forcas internacionais, que elas sejam vigiadas conti-
nuamente, evitando desde o inicio os focos de dominagio e de
prepoténcia militar e politica.?!

Para superar os impérios ditatoriais, bem como os impéri-
os de uma pseudo-democracia, manipulada por oligarquias eco-
nomicas e da comunicagdo social, A. F. Montoro, descreve o
caminho de uma correta democracia, que é social, para corri-
gir as desigualdades e injusticas sociais, representativa, com
eleicoes livres, estado de direito e respeito aos direitos da pes-
soa humana e participativa, organizando a populagdo no pro-
cesso de desenvolvimento e na solucdo dos problemas coleti-
vos. O ideal histérico para as sociedades contemporaneas, parti-
cularmente na América Latina e no Brasil, realiza-se por uma
democracia pluralista, que é um dos grandes valores e con-
quistas da civilizacdo e da cultura em nossos tempos.? A de-
mocracia pluralista se caracteriza pelo respeito as opinides e
pensamentos divergentes e o reconhecimento da multiplicidade
de organizagdes e forcas da sociedade. A sociedade pluralista é
uma decorréncia da liberdade e da responsabilidade dos gru-
pos sociais, politicos e religiosos, os quais primam pelo respei-
to mutuo, pelo didlogo, pelo entendimento e pelo ecumenismo.
O comportamento pluralista, afirma ainda A. F. Montoro, € plu-
ralista, soliddrio e fraterno. Ele é o melhor caminho da educa-
¢do e da paz, construido ndo pela forca dos poderosos, mas
pelo ideal histérico de homens e mulheres que lutam pela justi-
¢a e pela liberdade.®

Para J. Maritain, hd justica onde hd uma humanizacao cris-
ta da sociedade civil e religiosa. Tanto o humanismo coletivista,
quanto o humanismo individualista do neoliberalismo sdo an-
tagbnicos ao seu projeto de edificacdo da sociedade como rei-
no histérico de Deus. As tendéncias politicas atuais de unifor-
mizacdo dos modelos e dos sistemas de governo nao corres-
pondem a exigéncia do humanismo, que exige o respeito as
diferentes formas de governo, propicias aos diferentes povos e
seus contextos e tradigdes histéricas. A organizacgao sécio-poli-
tica dos povos sdo distintas e correspondem as suas experién-
cias histéricas, mas todas devem respeitar os principios funda-
mentais do humanismo cristao, sejam a dignidade humana, a
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liberdade, a justica, a participagdo do povo e o direito a vida.
Os sistemas que alienam os seres humanos destes seus direitos
irrenuncidveis devem ser severamente denunciados e critica-
dos, sem, contudo, impor sistemas politicos sobre os demais
governantes, uma vez que todos os sistemas sdo capazes de
gerar a liberdade, a igualdade e a justica. O humanismo cristao
repudia o materialismo histérico desprovido de espiritualidade,
assim como repudia os capitalismo de mercado por sua pratica
individualista e manipuladora da consciéncia coletiva.?*

A organizagdo da sociedade nos molde do humanismo in-
tegral visa uma civilizacdo autenticamente humana, quer di-
zer, fiel ao universo das esséncias, respeitando a plenitude da
pessoa em suas dimensdes temporais e espirituais. Os sistemas
tecnocratas e virtuais de organizagao social, econdmica e poli-
tica sdo a atualizagdo dos sistemas liberais e empiristas moder-
nos e devem ser resgatados dos poderes demolidores da pes-
soalidade e da comunidade, para edificar a sociedade na luz da
edificagdo do ser humano. A sociedade fundada sobre os princi-
pios da nova cristandade respeita os direitos da pessoa huma-
na e harmoniza a agdo individual com os ideais comunitarios.
A felicidade da pessoa é plena se realizar a organizacao justa da
sociedade e toda sociedade ¢é progressiva quando resolve a op-
¢do vocacional de todos os seres humanos.

A visdo maritainiana que todo poder emana do ser divino
€ plenamente aplicdvel na concepgao sécio-politica contempo-
ranea, deixando claro que o governante e administrador das
coisas publicas, devem ser inspirados nos principios espirituais
da mistica cristd e que o juizo de sua a¢do pertence aos grupos
sociais, organizados civilmente em nucleos cooperativistas, de
trabalho, de setores econdmicos, entre tantos. A tarefa das for-
¢as eclesiais € a contribui¢do com o estado na realizacio desta
tarefa politica; por um lado a inspiragdo e a motivacido dos
principios cristdos no exercicio do poder e, de outro lado, a
formagdo da consciéncia humanista do povo para exercer a
concretizagdo destes ideais e vigiar pela realizacio da ordem
social justa e igualitdria. O humanismo propde para nossos tem-
pos uma organizac¢do social que possibilite a ordem social fun-
damentada no principio comunitério, que gere a unidade so-
cial, para a unidade grupal, depois nacional e, como objetivo
maior, internacional.?

No exercicio da politica, numa sociedade globalizada, a re-
flexao filosofica e teolbgica serve para que as dimensdes espiri-
tuais e materiais sejam unificadas em favor do bem comum em
sua plenitude. A critica filoséfica e teolégica preparam as condi-
¢Oes basicas para a realiza¢do do humanismo integral, onde o
exercicio do poder reconhece a soberania divina, como fonte
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de inspiracdo e de gragas, mas que se exerce com autonomia e
responsabilidade.?

No exercicio do poder politico e na vida civil, o ser humano
atua inspirado e fortalecido pela graca divina, mas néo se ani-
quila diante de seu poder, uma vez que age na garantia de seu
livre arbitrio; é teocéntrico, mas nio est4 justificado em suas
mazelas pela forca divina; ao contrario, a forca divina o anima
para agir em favor do bem comum e da plenitude da pessoa. A
transformacdo substancial das estruturas sociais se funda no
antropocentrismo teocéntrico e sugere a instauracdo de novos
organismos sociais, novo regime de vida social e elevacdo das
forcas interiores da fé crista, que dinamiza a acdo temporal dos
governantes e dos povos.*

A. F. Montoro, na sua obra Integracdo da América Latina
em um mundo multipolar, afirma que é preciso substituir a éti-
ca da violéncia e da indiferenca, pela ética da solidariedade.?
Essa compreensdo de sociedade internacional se integra no ideal
histérico de intelectuais, governantes, homens e mulheres da
vida publica, que assumem os ideais do humanismo cristdo para
transformar as estruturas socio-histéricas na América Latina.

Na conjuntura do novo modelo internacional, o ser huma-
no ¢ transformado espiritualmente pela graca de Deus e sua
liberdade pessoal, tornando-se militante de novo agir, humani-
tdrio e transformador, realizando a plena transformacao sécio-
historica da organizacio societaria. Os poderes opressivos, que
manipulam e governam as massas populares pela alienacéo
das informacoes e da deformacdo massiva das imagens e da
comunicagdo social, sdo denunciados e desmascarados pela
apresentacdo concreta de dados da realidade, que expdem as
injusticas dos sistemas s6cio-econdmicos. Mais do que atuar
sobre as conseqiiéncias dos dramas sociais, como a fome, a
falta de moradia e de tratos a satde, o ser humano edificado no
cristianismo denuncia as causas provocadoras desta desordem
social. Enfim, a formacao do ser humano é a tarefa bésica do
pensamento humanista crist@o, pois o ser humano fortalecido
espiritualmente é capaz de transformar as estruturas das reali-
dades temporais. A forca do sagrado no ser humano conduz e
fortalece sua profanidade, na edificagao de um mundo divini-
zado. A experiéncia do sagrado é marcada por uma experiéncia
pessoal, marca a busca da verdade e propde uma sociedade
humanista. Para tanto, é preciso que todos os seres humanos
possam viver dignamente, trabalhar e ganhar suficientemente
para suas necessidades primdrias e secunddrias e, mesmo as
tercidrias, direito a alimentagao, a satide, a educacgao, habita-
¢ao, seguranca, lazer e participagdo politica e as riquezas natu-
rais e produzidas pela acdo do ser humano.?
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A personalidade e os ideais maritainianos exercem, na men-
talidade politica e da compreensao das praticas religiosas, um
papel de convencimento das necessidades fundamentais do ser
humano, em vistas de sua realizacao historica e espiritual. As
civilizagoes hodiernas tém a ardua tarefa de promover, na base
da justica, da liberdade e da paz, uma maior incidéncia na or-
ganizacgado dos bens sociais na perspectiva do humanismo cris-
tdo, tem em consideragdo os seus poderes de aldeizacido das
estruturas mundiais, em todos os setores da vida humana, in-
clusive no longo alcance da formacéo espiritual e mistica da
humanidade.*

Em nossos tempos, a resposta maritainiana que indica a
terceira via como equilibrio entre o pessoal e o comunitério,
valorizando as dimensdes histéricas e transcendentais do ser
humano, pode parecer superada, uma vez que as duas vias
antropoldgicas, que geram as novas formas de governo social
— supervalorizacdo do individuo e centraliza¢do no coletivo —
perderam a forca de confronto politico — econémico, devido a
homogeneizagdo do poder neoliberal em todo Ocidente e gran-
de parte do Oriente. No entanto, a terceira via preconizada den-
tro do existencialismo cristdo, na antropologia e na politica,
nao se restringe a competicao entre os poderes das poténcias
mundiais, pois sua proposta é mais profunda e abrangente. A
terceira via se refere, sobretudo, ao equilibrio, na educacio, na
forma de governo, na filosofia e na teologia, da relacdo entre a
realizacdo pessoal e a edificacdo comunitdria, no confronto
equilibrado entre o individual e o coletivo, como possibilidade
de assumir o ser humano em sua pessoalidade e, como expres-
sdo deste conceito, as relagdes com as pessoas, com 0s grupos
sociais e com o0 cosmos, perpassado pela a¢do da graca divina
na sua existéncia.

Foi um erro histérico, for¢ado pelos poderes prepotentes
do século XX, acreditar que a opcdo entre o reacionarismo da
tradicional ordem burguesa neoliberal ou os totalitarismos de
coletivistas era fatal e necesséria. O liberalismo tem um con-
cepgao de valor que despreza a comunidade e a hipoteca so-
cial, expressa exclusivamente em termos de preferéncias pes-
soais,” ao passo que o coletivismo considera minimamente a
pessoalidade do individuo e nao garante sua realizagdo pes-
soal, relegando sua realiza¢do ao bem coletivo. Em nossa reali-
dade contemporanea, o pensamento humanista cristdo conti-
nua apontando para um caminho, onde o coletivo seja contem-
plado na sociliabiliza¢do das estruturas, sem desvincular-se dos
principios fundamentais da pessoa humana, sua individualida-
de e sua espiritualidade. Do mesmo modo que a opgdo pela
dimensdo comunitaria nao exclui a opgao personalista; igual-
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mente a opg¢ao pela ordem temporal ndo exclui a ordem espiri-
tual; uma vez que sdo complementares e dialéticas, na constru-
¢ao do edificio sécio-politico, bem como na edificacido do uni-
verso humanista cristdo. No ambito da educacdo, os valores
sd0 universais e passam pelo crivo da consciéncia critica, da
atitude critica, do processo de conscientiza¢io, da problemati-
zagdo da realidade, na busca de elaborar um sistema de valo-
res, que conjuguem a realidade e os principios do cristianismo,
para formular o ideal histérico do humanismo.?

As opgoes cléssicas, seja na politica, seja na religido ou na
organizacao social ndo sao excludentes, uma vez que se funda-
mentam na harmonia filoséfico-teoldgica dos valores temporal
e espiritual, fecundados pela profanidade e pela sacralidade
humana.

O novo humanismo contemporaneo fundamenta-se nos va-
lores cldssicos, incutindo-lhes a autonomia do ser humano, no
campo da politica e da vida pessoal, revertendo, por outro lado,
a tendéncia ingénua do humanismo positivista do progresso,
onde a satisfacdo se reduzia ao universo intelectual imanente.
A promocédo do ser humano nao se restringe as suas relacoes
imanentes, dada a compreensao do humanismo cristéo, elas se
juntam as relagdes transcendentes, para edificar o ser humano
na sua plenitude.®

A. Bosi, num ensaio sobre o Humanismo de J. Maritain,
aponta uma nova compreensao de ser humano, colocado no
centro da modernidade, o que permite situa-lo e respeitd-lo
como potencialidade para a realizacdo corporal, intelectual e
espiritual dentro de uma nova ordem social, que ilumina uma
nova consciéncia da solidariedade universal.** Na sociedade
contemporanea, num continente latino-americano devastado
pelas misérias produzidas pelas exploracdes continentais, € in-
sustentdvel a constru¢cdo de um complexo social a partir de
visoes redutivistas do humanismo, sejam elas o humanismo
renascentista, o humanismo cartesiano, o humanismo idealis-
ta, o0 humanismo materialista dialético, o humanismo existen-
cialista do ateismo ou aquele positivista. Todos os projetos de
humanismos despertaram a importancia de certas dimensoes
na concepgao da pessoa, dentro do humanismo cristdo, mas
foram sempre insuficientes e parciais na realizacdo e na felicida-
de do ser humano e da harmonia social. Os erros histéricos dos
humanismos redutivistas ocidentais devem ser evitados na
compreensdo, na sistematizacdo da vida pessoal e social na
América Latina e no Brasil. Seria um erro reincidente assumir
e propagar os mesmos erros do passado, uma vez que 0s pensa-
dores contemporaneos perceberam e denunciam estes pensa-
mentos redutivistas dos tltimos séculos.®
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36 Idem, p. 218.
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Neste trabalho, todas as obras de
J. Maritain sao apresentadas em
formas de fichas, trazendo os
principais pontos do seu pensa-
mento.

As novas geracoes de pensadores da filosofia e da teologia
contemporaneas sao agraciadas pela conjuncdo do neo-tomis-
mo e do humanismo, elaborada por J. Maritain e outros exis-
tencialistas cristdos das primeiras décadas do século XX. O pen-
samento catolico, inserido no pensamento cristdo, o qual se
alarga, por sua vez, no cristianismo implicito do humanismo
integral, equilibra as forcas temporais do ser humano, que se
alimenta pela graca como forca espiritual, abrangendo a pes-
soa e a comunidade, edificando o ser humano e a sociedade
soliddria universal.* Deve ser muito bem explicita a dentincia
que a integralidade do ser humano nao se restringe, antes repu-
dia, todo tipo de integralismo seja religioso, seja ideoldgico na
concepc¢ao do ser humano e do exercicio do poder.

1.3. Pluralidade cultural e a aldeizacao

J. Maritain pode ser visto como um profeta de um novo
tempo, uma vez que suas proposi¢oes sdo plenamente aplica-
veis na realidade contemporanea. Na sua obra Humanismo
Integral, ele descreve os elementos de uma nova ordem social
e cultural. Em primeiro lugar, ele entende que a cidade contem-
poranea deve ter uma estrutura pluralistica, seja na drea econo-
mica, seja na drea juridica. A sua atualidade compreende numa
unidade espiritual minima, firmada sobre a tolerancia e sobre
a amizade, transpassando os elementos basicos de uma profis-
sao de fé. Contra toda forma de totalitarismo, a sociedade hu-
mana contemporanea se organiza respeitando a autonomia dos
grupos, distinguindo a ordem econdmica industrial, que é cole-
tivo, da ordem rural, que é familiar e cooperativista. A relacao
dialégica se realiza sem a invasdo cultural, mas na sintese das
culturas que se encontram. P. Freire nos indica que o primeiro
passo € a investiga¢ao tematica das culturas e, em segundo lugar,
um didlogo de aproximacdo dos valores de cada grupo para a
sintese dialética dos bens culturais de cada povo ou nacdo. A
diferenca entre os bens culturais ndo sdo motivo de conflitos,
mas parte do didlogo cultural.*” Estas estruturas sociais reco-
nhecem a unidade de esséncia, diferente da unidade de orienta-
¢do. Nao ha cidade pluralista, sem a liberdade, sem o respeito
as diferencas, sem tolerancia para as visdes cosmicas e religio-
sas, sem pluralidade de sistemas politicos e governamentais.

Em segundo lugar, na perspectiva contemporanea, a cida-
de temporal reconhece a autonomia da ordem temporal refe-
rente ao fim intermedidrio ou infravalente. Por este principio,
o0 governo da ordem temporal tem autoridade suprema na or-
dem profana, respeitando sempre o primado da ordem espi-
ritual. A ordem temporal ndo estd a servico dos valores espiri-
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tuais, assim como os governantes da ordem temporal nio tém
a prerrogativa de se servirem dos principios espirituais para
justificar suas acdes politicas e sociais, tantas vezes bélicas, atra-
ves de dogmas ou fundamentacdes religiosas. A ordem espiri-
tual € iluminadora dos governos civis, que sdo autdnomos, cujos
poderes sdo criticados profeticamente pela formagao espiritual
dos gerenciadores do poder sacral.

Em terceiro lugar, a atualidade contemporianea de J. Ma-
ritain ndo admite hierarquia de racas sociais e étnicas. Esta
presungosa hierarquizagéo deve ser substituida por uma igual-
dade essencial entre os seres humanos, que exercem diversas
fungdes sociais. Nestas, os individuos devem ser respeitados.
Devemos admitir que existem classes sociais dentro das estrutu-
ras temporais, mas devem ser superadas e nio substituidas ou
alternadas, vale dizer, uma sociedade sem burguesia e sem pro-
letariado, onde a divisdo de trabalhos e de atividades sociais
nao corresponda a formacdo de classes dominadoras e domi-
nadas.

Em quarto lugar, na sociedade contemporanea, o papel
dos lideres espirituais, concretizado em préticas religiosas, nao
€ governar a sociedade, mas conscientizar os lideres politicos e
sociais dos principios cristdos, da justica, da liberdade e da so-
lidariedade. A acdo dos governantes nao é uma obra divina,
mas uma obra humana, que anima espiritualmente em nome
da fraternidade e em favor do bem comum e da promocio
humana. A relagdo entre o poder temporal e o poder espiritual
€ marcada, aos longos dos séculos e dos povos, por tentativas
reciprocas de manipulagio e de controle mituo. Com J. Mari-
tain, entendemos que na realidade contemporanea, estes valo-
res, que sao substratos temporais, exigem respeito e interacio
entre eles, para que o governo da cidade assuma a espirituali-
dade cristd, mas seja exercida como atividade temporal, que se
critica e se aperfeicoa, sem se proteger por falsas pretensdes da
religiosidade, que justificam em nome de Deus, o exercicio do
poder na cidade terrestre.

Na organizacdo social mundializada, a presenca de uma
espiritualidade comum e fundamental pode unificar e irmanar
0s povos, mas devem ser respeitadas as organizacoes particula-
res dos grupos sociais, as praticas religiosas especificas e a iden-
tidade cultural dos povos e das etnias. A reflexdo sobre a comu-
nidade grupal, nacional ou mundial implica ndo apenas na or-
ganizacao social, mas também nas possibilidades e nos limites
da justica global, nos direitos e deveres individuais, na autono-
mia da ética e da moral, na vivéncia ritual, dogmaética e moral
dos grupos religiosos, no fim transcendente da vida humana,
na fecundagao dos valores culturais e da tipologia das etnias,
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enfim, a unidade de todos elementos peculiares da pessoa e de
suas relacoes.*

A critica de J. Maritain, neste tragico inicio de milénio, cuja
tragicidade € aprofundada pela hegemonia de um poder des-
trutivo da espiritualidade humana, pela valorizacdo das dimen-
sOes individualistas da pessoa, nos aponta para a libertacdo
das estruturas do liberalismo sectdrio do século XIX, para a
condenagcao dos estados anti-liberais totalitarios, que ainda dei-
xam seus resquicios em algumas sociedade e para a rejei¢do
tedrica e pratica do sistema farisaicamente cristdo, que despre-
za a dignidade humana, justifica-se pela mentira da propagan-
da e destrdi, silenciosamente, a diversidade e a perspectiva es-
piritual da humanidade. O humanismo integral grita pela di-
mensdo da espiritualidade que estd sufocada e mascarada na
sociedade neoliberal, na qual mesmo as praticas religiosas se
tornam objetos de mercado e instrumento de manipulacio da
consciéncia critica.”’ O cristao deve inserir-se em todos os meios
sociais, econdmicos e politicos, e permanecer livre. O huma-
nismo cristao ndo se identifica com nenhum sistema, pois seus
principios transcendem todas as organizacdes e estruturas orga-
nizadas historicamente. A tentativa de manipulacio e instru-
mentaliza¢do do humanismo cristdo se processa como usurpa-
¢do de sua espiritualidade, pela ingenuidade ou pela malicia
de seus manipuladores.

Para a sociedade contemporanea, compreendemos que as
trés caracteristicas da cultura sdo fundamentais para realizar a
pluriculturalidade, seja a educagdo respeitando as diferencas
étnicas, a arte como representacao da diversificagao do pensa-
mento humano e a politica como propostas concretas de en-
carnar os valores do humanismo integral. Para a concretizacio
da civilizacao solidéria, os cidadaos e os lideres civis e religio-
sos devem sempre mais incrementar os niveis de significacao
das instituicdes, tornando-as sempre mais abrangentes e, mes-
mo sem eliminar as peculiaridades dos grupos religiosos e cul-
turais, edificar o patrimdnio comum dos valores religiosos, étni-
cos e culturais dos povos humanos.*

No pensamento humanista contemporaneo, sdo trés as di-
mensoes culturais, seja a epistemologia fundada no realismo
sensorial e na objetividade que continua por uma estética reve-
ladora da espiritualidade cristd e uma antropologia sécio-poli-
tica, sensivel aos valores humanistas da pessoa e da sociedade.

A sociedade humana contemporéanea equilibra suas formas
culturais numa epistemologia unificante da temporalidade e
da transcendéncia humana de forma original, gerando uma
filosofia social humanista valorizando a sacralidade humana,
pela mistica, e a diversidade das crengas religiosas, como repre-
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sentagoes e linguagens diversificadas do fenémeno religioso. O
didlogo, considerando o outro grupo e a outra pessoa como
fundamental na unidade universal, denuncia toda conquista e
opressdo, mas realiza a acdo e comunicagao dialégica, sem ma-
nejar, domesticar ou depreciar o diferente, mas compondo com
a diversidade a unidade essencial da vida humana e da comuni-
dade mundial.®

A educacdo é uma atividade intelectual e pratica com a
responsabilidade de formar o espirito humano para o exercicio
de seus direitos e de sua liberdade, conduzindo 2 plenitude
pessoal e social, participante e militante da ordem s6cio-politi-
ca. A semelhanca e dissemelhanga dos seres humanos permi-
tem a unidade do humanismo cristdo ao mesmo tempo que a
peculiaridade de suas distingdes contextuais, culturais, religio-
sas e histéricas. O ideal educacional em nossa realidade deve
formar a consciéncia critica, superar a cegueira das informa-
¢Oes fantasiosas e permitir a elevacdo da liberdade interior. A
educacdo faz parte da formacdo integral do ser humano, acredi-
tando na sua responsabilidade social e na sua capacidade trans-
formadora da sociedade. Um dos componentes do ideal educa-
cional, que fecunda o ideal histérico do humanismo integral, é
a dimensdo religiosa, que nao pode ser assumida como uma
ideologia, que provoca fanatismos, mas os fundamentos espi-
rituais da ordem temporal, na qual se instalam os valores trans-
cendentais, que, afinal, sdo seus elementos constitutivos.*

Além da dimensdo epistemolégica, destacamos a dimen-
sdo artistica, que é experiéncia poética e mistica do ser huma-
no, que lhe permite a elevacdo de sua subjetividade, fundada
na objetividade da realidade cotidiana, mediata e imediata, pela
percepcdo sensivel, racional e intuitiva. A experiéncia espiri-
tual que gera a concretizacdo da arte tende a expressar a mani-
festacdo do absoluto na realidade imanente, sendo a contem-
placdo do mistico, externada na maestria de seus dons de re-
presentacao.®

Na dimensao politica, como vimos, a dimensdo comunita-
ria se organiza em grupos especificos institucionais, como a
instituicdo eclesial, as institui¢ées civis e o préprio estado, com
finalidades auténomas e especificas, sendo que tais institui-
¢des devem ser fecundadas pelos ideais fundamentais do hu-
manismo cristdo. Este projeto tem algumas notas, que devem
ser assumidas pelos cristdos em nossa realidade atual e, por
estes valores, fecundar as estruturas sociais. A primeira nota é
a valorizacdo da pessoa, como é a proposta do personalismo
filosofico dentro do existencialismo cristdo, reconhecendo sua
liberdade, sua dignidade e os dons pessoais e na sintese destes
valores edificar o sujeito universal. Em segundo lugar, os valo-
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res comunitérios, descobrindo as relacdes entre os individuos,
para efetivar uma vivéncia harmonica entre as pessoas e, em
terceiro momento, a composi¢do dos grupos como uma totali-
dade social, para que todos os povos alcancem a dignidade e
participem na elaboracdo da sociedade humana universal.* O
desenvolvimento integral e solidario dos povos, implicando as
ciéncias, a economia, as estruturas politicas, as praticas religi-
osas e as relacdes internacionais, é a motivacdo da refundacio
do humanismo integral, sob a égide de uma ética de co-respon-
sabilidade dos protagonistas da ordem mundial, sejam os esta-
dos, as organizacdes civis e religiosas, os empreendedores, 0s
intelectuais, os cientistas, os organismos de pesquisa e as redes
de informacdo. A ordem cultural do ideal histérico universal
engloba o principal objeto do humanismo cristdo, que € a soli-
dariedade de toda humanidade, inserida no cosmos, e compro-
metido com o destino planetario. Este é o humanismo cristéo:
a unidade universal, na pluralidade peculiar de todos os povos,
nos valores, nas culturas e nas préticas religiosas. A unidade do
ser humano, na sua sacralidade e na sua profanidade, permite
a unificagdo dos seres humanos entre si, com a sociedade e
com o mundo e de toda criagdo com seu criador.

CONCLUSAO

A atualidade de Jacques Maritain, como inspiracdo para a
acao cristd em nossa realidade pode ser denotada em varias
dire¢des, uma vez que depois de décadas de sua publicacio,
mesmo sendo diferentes os contextos historicos, devido ao es-
tragalhamento dos sistemas coletivistas que antagonizavam os
sistemas capitalistas e liberais, seus principios fundamentais
sdo fortemente proféticos e urgentes, sobretudo na edificacdo
do ideal hist6érico do humanismo integral em sua plenitude.

O projeto maritainiano se revela como uma extensio de
sua dedicacao a edificagdo de uma sociedade justa e fraterna,
inspirada nos seus ideais cristdos, onde a dialética entre a es-
piritualidade e a acdo concreta, a profanidade e a sacralidade
do ser humano revelam-se o caminho para a instauracdo do
novo cristianismo. Quando de sua passagem pela América Lati-
na, em 1936, J. Maritain compromete-se a unificar a inteligén-
cia e a acdo dentro do cristianismo, seja na teologia como na
filosofia, para compreender e fazer um novo itinerério da histé-
ria humana.

O pensamento de J. Maritain revela a bipolaridade das ten-
déncias no seio do cristianismo latino-americano, unificando a
mistica da encarnacdo e da elevagdo espiritual das préticas
religiosas, que fecundam o agir humano na sociedade. Neste
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pensamento, firmando-se numa espiritualidade profunda, as
proposi¢des maritainianas perturbam os conservadores das
praticas religiosas alienantes e reaciondrias e estimula o com-
promisso histérico do novo cristianismo. Sua voz representa
em nossos dias um apelo profético, para que a religido seja
enraizada na espiritualidade crista, mas engajada nas realida-
des dos pobres e dos povos latino-americanos.

A unicidade do povo e da comunidade eclesial encoraja e
ilumina o caminho da renovagéo religiosa e social, buscando a
vivificagdo das gentes latino-americanas, através da defesa de
seus direitos e de sua dignidade fundamentais. A elevacio de
teologias e filosofias que se libertam é basico para a libertacio
dos povos. Esta renovagao atinge os diversos movimentos de re-
novacao, como filoséfico, teoldgico e apostdlico. Estes movimen-
tos sao instrumentais para a edificacdo do novo cristianismo.

A realidade do povo latino-americano, visto de uma forma
ampla como vitimas da opressao e da exclusdo, é enfeiticado
por ideologias culturais e econémicas e ¢ manipulado em suas
liberdades, exigindo ser resgatado destas malhas dos sistemas
colonizadores, como recuperacéo de sua dignidade integral. As
propostas do humanismo integral podem encorajar e iluminar
os caminhos da renovagao religiosa, cultural e social, nas tri-
lhas da justica, da paz e da vida plena. A concretizacdo destes
ideais € possivel pela forca da conscientizacdo, que tem como
instrumental os meios de comunicac&o social, os grandes piilpi-
tos das assembléias e das multides e, de forma mais profun-
da, paulatina e incisiva, nos grupos de reflexdo e crescimento
na fé e no compromisso social.

O ideal concreto e histérico de J. Maritain permanece como
valida contribuicdo para o desenvolvimento pleno da socieda-
de contemporanea que, com grande dificuldade, procura har-
monizar seu fascinante progresso histérico-cientifico e tecno-
légico com o progresso humanista e cristdo. O mundo est4 mais
rico, o ser humano mais empobrecido; a conquista dos bens de
sobrevivéncia, de conforto e de evolucio estd elevada, mas a
participa¢do comunitdria nestes bens é elitizada e discrimina-
toria. A mensagem de J. Maritain pode iluminar os poderes
sociais, religiosos e politicos para socializar a comunhdo destes
bens. Entre outros pensadores do existencialismo cristdo e do
humanismo em suas vérias dimensdes, J. Maritain eleva-se, em
nossos dias, como um baluarte de uma proposta de reestrutu-
racdo da sociedade, para que haja mais justica, melhor partilha
dos bens sociais e maior engajamento civil dos cristaos. J. Ma-
ritain apresenta-se como um profeta de nossos tempos, com o
poder espiritual e intelectual de fortalecer os militantes na trans-
formacao da sociedade, iniciando pela harmonizacéo dos valo-
res profundos — espirituais e temporais — do ser humano.
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O projeto de J. Maritain desperta na humanidade a esperan-
¢a e o otimismo, com a capacidade de sonhar e a coragem de
lutar e labutar para ndo decepcionar a esperanca dos pobres e
das novas geracdes, que na diversidade das experiéncias hist6-
ricas e das culturas contemporaneas, acreditam que o impres-
sionante progresso técnico-cientifico é capaz de trazer mais
vida, mais alegria e mais felicidade para as nacdes.*

Desde suas origens, o amplo projeto do existencialismo
cristdo, em suas vdrias dreas de atuacdo e muito particular-
mente, o projeto de resgate do ser humano em sua integralida-
de, mobilizou a a¢do pastoral da Igreja, seja nos vdrios setores
da acdo catdlica, seja nos movimentos de resisténcia politica,
seja nas pastorais e organizacdes sociais no campo eclesial e
no campo civil. Na América Latina do século XX, o despertar da
consciéncia humanista da década de 30 aos meados da década
de 60, a resisténcia aos militarismos de opressdo, durante os
anos 60 e 70, e a reconstrucdo da sociedade depois dos golpes
militares, mostram a atualidade do humanismo integral, como
proposic¢do de reconstrucdo da sociedade civil e religiosa, a par-
tir da compreensao do ser humano integral, como projeto de
um novo cristianismo. A reedificacdo do ser humano, respeitan-
do sua integridade profana e sagrada desvela-se como o gran-
de projeto para a histéria contemporanea, neste novo milénio,
no qual todas as forcas devem se somar, nos pulpitos dos po-
deres politicos e religiosos, nas academias de filosofia e teolo-
gia, nas catedras de reflexdo das ciéncias humanas e nos mais
silenciosos reconditos da contemplagdo e da meditagdo. A glé-
ria do Criador é a plenitude de suas criaturas; este pensamento
de Irineu de Lido, inspira a edificacdo do humanismo integral.

Os tracos mais profundos, essenciais e duradouros de J.
Maritain permanecem motivando os projetos de organizacao
social dos humanistas contemporédneos, que insistem em so-
brepor-se aos sistemas luminosos e corrosivos da nova ordem
mundial, para defender os direitos fundamentais das pessoas,
valorizar as comunidades periféricas presentes nas regioes mais
selvagens e, sobretudo, nas regides mais urbanizadas do plane-
ta. A grandeza de seu pensamento suscita, de forma inconscien-
te e dialética, a critica as concepcdes das ciéncias humanas
redutivistas ao espiritualismo ou ao materialismo, as formas de
governo radicalizantes em coletivismo ou em individualismo e
as relagoes religiosas ateistas do pensamento racionalista ou
espiritualista das confissdes religiosas alienantes.

No que tange a espiritualidade universal de nossos tem-
pos, a proposta maritainiana ¢ fundamentada no cristianismo,
assumido n3o de forma eclesiéstica e institucional, mas eclesial
e carismadtica. A proposta do novo cristianismo eleva-se a sua
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esséncia fundamental representada pela visdo da unicidade divi-
na, na pluralidade de suas manifestagdes, como expressio de
experiéncias religiosas peculiares dos povos, decodificada em
linguagens culturais, criativas e ecuménicas. J. Maritain, para
superar os conflitos religiosos contemporaneos, que justificam
invasdes, ditaduras e guerras santas, eleva uma reflexdo da
religiosidade que anima a mistica religiosa cristd e se realiza
em outros credos, com nomes distintos, e em praticas no reli-
giosas compatibilidade fundamental com os fundamentos cris-
taos essenciais.*® O ideal histérico de J. Maritain é contempora-
neo ao romper a dualidade entre o mundo profano e o mundo
religioso, onde a distin¢@o é forga de convergéncia entre a virtu-
de crista e a virtude civil. Ndo existe mais uma virtude civil em
contraposi¢do a virtude religiosa e toda virtude civil pode ser
assumida pela mistica crista. Na sociedade contemporanea, a
validade mutua entre os valores profanos e sagrados unifica as
dimensdes temporal e espiritual do ser humano, definhando
para sempre a distingdo entre a ordem histérica e a ordem
transcendental.

O ideal histérico maritainiano é concreto e pode se edificar
como uma proposta para todos os paises, de forma paulatina
e progressiva, gerando uma nova ordem mundial, capaz de
unificar progresso e justica social, desenvolvimento e partilha
dos bens, realizacao pessoal e comunitéria, crescimento cienti-
fico e cultural, enfim, a edificagdo de uma sociedade onde os
conhecimentos humanos se unificam na sabedoria crista. Esta
sociedade € marcada pelo pluralismo de grupos sociais particu-
lares, pela autonomia do temporal numa relacdo de subordina-
¢é@o ao fim ultimo do ser humano e finalmente pela liberdade
de autonomia pela qual a pessoa humana se projeta na direcio
de sua transcendéncia, onde a lei ndo é uma forca opressora,
mas a pedagoga desta realizacdo.*

O humanismo cristdo propde um ideal histérico concreto,
dentro do modelo de uma nova ordem social, com caracteristi-
cas especificas, elencadas por L. Pozzoli, em sua obra, na qual
aponta os caminhos da viabilidade do pensamento maritainiano
na sociedade contemporinea:®

* 0 bem comum deve ser instrumento de realizacdo da
pessoa humana e esta realizacdo é tanto mais eficaz e
duradoura quanto propiciar a concretizacio do bem
comum;

e 0 exercicio da autoridade dentro da sociedade civil deve
ser direcionada para a realizacdo do bem comunitario,
enquanto que a autoridade religiosa deve fortalecer a
espiritualidade dos governantes na direcio do bem co-
mum e da ética social;
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48 Cf. F. A. SANTOS, Humanis-
mo de Maritain no Brasil de hoje,
ciéncia, arte e sociedade. Sao
Paulo, Loyola, 2000, p. 100.

49 Cf. M. PERINE, Maritain, um
contempordneo, op. cit., pp. 9-
10.

50 Cf. L. POZZOLI, Maritain e o
direito, op. cit., pp. 66-67.



51 Cf. A. BOSI, O humanismo de
J. Maritain, op. cit., p. 219.

52 Cf. A. FROSSARD, ]. Maritain
ol I'amitie. Em AA.VV., Jacques
Maritain. Paris, Librairie Arthe-
me Fayard, 1957, p. 40.

* a acdo entre o sagrado e o profano deve ter inspiracdo
personalista, comunitéria e pluralista da organizacao pes-
soal; de modo que unem-se o individual e o coletivo,
assim como o espiritual e o temporal;

* a sociedade civil tem ligacdo organica com as préticas
religiosas; evitando por um lado a opressao religiosa so-
bre o poder civil e, por outro lado, o servilismo da reli-
gido as ideologias do estado;

* a sociedade humanista cristd reconhece a importancia
da justica, a amizade civica e dos direitos humanos, que
devem perpetrar os principios essenciais das estruturas
sociais, fomentando paz e liberdade no corpo social;

* 0 humanismo cristdo destaca como obra comum de to-
dos os grupos étnicos, religiosos e corporativistas a felici-
dade dos individuos e o bem comunitério, alimentados
pelos ideais de realizacao religiosa, liberdade e fraterni-
dade, projetando a cidade fraternal, onde a mistica divi-
na alimente os espiritos que, por sua vez, vivificam as
estruturas temporais. Nota-se, deste modo, a dialogici-
dade entre o divino e o humano, realizando a plenitude
da profanidade e da sacralidade da pessoa. v

J. Maritain se apresenta em nossa realidade contempora-
nea, tanto no campo da politica, quanto no universo religioso,
como um pensamento democréatico e dialogante, repudiando o
integralismo dos poderes temporal e espiritual, ensinando a reli-
gido a dialogar com a sociedade e a sociedade a dialogar com a
religido; mostrando ao corpo social que é preciso considerar as
exigéncias da pessoa e a pessoa que sem a sociedade néo é pos-
sivel sua auto-realizacao. A dialética entre o sagrado e o profano
€ dinamizada e realiza-se dentro de uma relagao dialogante, valo-
rizando suas caracteristicas peculiares que, em sua somatéria
de valores, torna-se matéria prima do humanismo integral !

O humanismo realiza a grandeza do ser humano, levando a
plenitude suas potencialidades e realizando a forca divina na
sua ordem histérica e projetando a sua transcendéncia funda-
mentada nas agdes temporais. A relagdo dialética entre o sagra-
do e o profano é de plena mutualidade e interagdo permanente.

A. Fossard escreveu que o pensamento de J. Maritain é para
o ser humano de nosso tempo um espetdculo admirdvel de
uma inteligéncia universalmente amigével, escrupulosa e aten-
ta a todas as objegdes histéricas, aberta a transformar os interes-
ses pessoais em conquistas comunitarias e as transformacoes
grupais em projetos universais de transformacéo social.? Este
ideal maritainiano permanece neste novo milénio e se expres-
sa como o ideal histérico da humanidade em marcha para uma
civilizagdo planetdria, movida pela espiritualidade da mensa-
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gem cristd, que irmana os povos e os unifica na edificacdo da
solidariedade universal, capaz de gerar o bem comum, a felici-
dade pessoal e a plenificacdo de todo género humano.

Os caminhos da sabedoria, encarnados na histdria, perpas-
sam e superam as tragédias dos humanismos redutivistas e par-
ciais e propdem, como ideal histérico maritainiano, a valoriza-
¢do da cultura, o respeito das etnias, a edificagdo dos grupos
sociais, que na diversidade contemplam a totalidade dos gru-
pos humanos, e na unidade projetam uma sociedade univer-
sal, soliddria e fraterna, que é o cendrio da nova cristandade, a
qual se edifica paulatinamente, na medida em que os valores
peculiares véo se lapidando e imergindo nos principios univer-
sais do humanismo integral.
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