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A NOVA PERSPECTIVA
SOBRE PAULO:
Relendo Gl 2,16°

Heitor Castoldi*
Resumo:
A Nova Perspectiva sobre Paulo é uma tendéncia recente nos
estudos biblicos paulinos que nos convida a compreender as
cartas de Paulo no seu contexto original (o do primeiro século)
e ndo a luz das disputas entre catdlicos e protestantes no século
XVI. Nesta nova perspectiva, veremos que a afirmagdo de Gl
2,16a estd situada no contexto da discusséo de Paulo com os
Jjudaizantes: necessita o gentio tornar-se judeu para pertencer
ao grupo dos que créem em Cristo? Para Paulo, a justificagdo se
dda pela fé em Jesus Cristo, sem a necessidade das prescricoes
rituais caracteristicas da identidade judaica, como defendiam
os judaizantes. Assim, a questdo ndo era se a Justificagdo pe-
rante Deus vem somente pelas boas obras ou somente pela fé
mas na necessidade de se tornar judeu ou ndo para abragar a
fé em Cristo. Nédo é uma questao de salvagdo, de mérito perante
Deus (soteriologia) mas dos critérios de perten¢a ao novo povo
dos que abracaram o Cristo (eclesiologiay).
Chaves:
Sao Paulo: teologia; teologia paulina; Nova Perspectiva sobre
Paulo; Paulo: exegese.

O presente artigo tem sua origem em uma monografia de
conclusao do Bacharelado em Teologia que versou sobre a Nova
Perspectiva Sobre Paulo.! A hip6tese central do trabalho é de
que de acordo com a linha de interpretacdo da Nova Perspecti-
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va Sobre Paulo, o eixo judeul/gentio (e ndo o eixo félobras da
interpretacdo tradicional) é a chave de leitura de Gl 2,16a.

A apresentac@o da releitura de Gl 2,16a segundo a Nova
Perspectiva Sobre Paulo se dara em trés momentos fundamen-
tais. Na primeira parte abordaremos as raizes da interpretacido
tradicional de Paulo: as influéncias de Agostinho e Lutero e a
apresentacao de trés concepcdes que historicamente foram
construidas e atribuidas a Paulo: sua consciéncia introspectiva
de salvacdo, seu repudio ao legalismo judaico e o seu anti-se-
mitismo. A segunda parte apresenta as linhas gerais da Nova
Perspectiva Sobre Paulo: o histérico de sua formacgdo e a nova
compreensdo que propde para as trés concepgoes tradicionais
apresentadas na parte anterior. Por fim, a terceira parte tenta
aplicar as contribui¢des da Nova Perspectiva Sobre Paulo, prin-
cipalmente a respeito da compreensdo paulina de justificacdo,
Lei e judaismo, na andlise exegética de Gl 2,16a, um dos versi-
culos que mais condensam as problemadticas enfrentadas nas
partes anteriores. Nesta tiltima parte, as reflexdes de Ed Parish
Sanders, James Dunn e Daniel Boyarin véo servir de referéncia
para a nossa argumentacao.

1. A INTERPRETACAO TRADICIONAL DE PAULO

Tentaremos privilegiar nesta exposi¢ao trés concepc¢oes que
subjazem nos estudos biblicos paulinos tradicionais. Primeira-
mente, a concepgdo de que Paulo tenha possuido uma cons-
ciéncia introspectiva, subjetiva e individualista em relagZo & sal-
vacao. Depois, a idéia de que Paulo tenha considerado o ju-
daismo uma religido legalista e de autojustificagdo. Por fim, a
responsabilidade atribuida a Paulo por 2000 anos de anti-semi-
tismo. As raizes dessas concepg¢oes concentram-se de modo es-
pecial no pensamento de Agostinho em sua controvérsia com
Pelégio e nas discussdes catolico-luteranas do século XVI. Num
primeiro momento, porém, mostraremos como Agostinho e Lu-
tero contribuiram na formacdo da interpretacao tradicional de
Paulo e, em seguida, faremos a apresentacdo das trés concep-
¢oes, citadas acima, que subjazem nos estudos biblicos paulinos.

1.1. Agostinho e a controvérsia pelagiana

Dentro do histérico da fermacédo da vis@o tradicional de
Paulo, & Agostinho, no contexto de sua controvérsia com Pelagio
e seus seguidores, um dos que mais contribuiram para a con-
cepcdo de Paulo como alguém de consciéncia introspectiva e
pessimista da natureza do homem e do pecado e de mentalida-
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de antimeritéria, o que acabaria por influenciar posteriormen-
te as idéias de Lutero.

Agostinho cré e defende a miséria espiritual profunda do
homem, tanto antes (pecado original) quanto depois (concupis-
céncia — uma espécie de necessidade de pecar) do batismo. A
natureza humana € debilitada devido ao pecado e necessitada
de socorro divino, a graga (cf. Rm 3, 23-24). Por si s6, a nature-
za tende ao pecado (cf. Ef 2,1-3). A graca faz com que o espirito
humano pratique boas obras; nés agimos, mas Deus opera em
nés o agir (cf. 1Cor 15,10).

Pelagio pregava que o pecado original ndo existe e que o
pecado de Ad@o (inicio do pecado original) prejudicou somen-
te a si proprio e ndo todo o género humano. Adio foi criado
mortal e teria morrido mesmo que ndo tivesse pecado. Segun-
do Hylton M. Rocha, sua critica nao era dirigida diretamente a
Agostinho, mas a maneira de ler e entender a Paulo (Rm 5,12).2
Pelagio desenvolve um ensino fundando-se na concepcdo de
uma natureza humana sadia, vigorosa, integra, capaz de cum-
prir toda a lei, levando vida imaculada. O pecado nio atinge a
natureza do homem pelagiano. Quando peca, torna-se culpé-
vel de sua md agao; perdoado, volta a perfeicdo. Nio é prisio-
neiro de uma inclinacdo ao mal.

Assim, a conclusdo dos pelagianos é: Agostinho é um ho-
mem obcecado pelo pecado, pela corrupcio da natureza huma-
na e pela concupiscéncia da carne e consegiientemente conce-
be o ser humano como um ser pecador por esséncia.

Peldgio pregava também que os méritos dos homens eram
suficientes na obten¢ao da salvacdo. Exalta a natureza humana
como capaz, por si s6, da pratica das virtudes. Com a liberdade
de que estd dotado, 0 homem pode, por si mesmo, sem auxilio
sobrenatural, evitar os pecados e fazer todas as boas obras. E
uma antropologia otimista, afirmando a suficiéncia do homem,
sem auxilio da graga para a salvacao.

Agostinho refutou a tese pelagiana dizendo que o homem,
pelo pecado herdado de Addo, ja ndo é capaz de fazer o bem
sem ajuda imediata da graca. A experiéncia pessoal de pecador
e convertido, além das questbes que lhe foram propostas por
outros e pessoalmente estudadas a partir de Paulo, haviam-lhe
feito compreender a centralidade e a dramaticidade do proble-
ma da graca.’®

As concepcoes defendidas por Agostinho na sua disputa
com Peldgio e seus seguidores, influenciaram nosso modo de
compreender 0 pensamento paulino. Primeiro, que Paulo ocu-
pou-se em fazer um diagnéstico da natureza humana, abor-
dando o ser humano nas suas experiéncias individuais; as con-
clusoes desse diagnéstico sdo que a natureza humana é cor-
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rompida e necessita da graca de Deus para salvar-se. O discur-
so de Agostinho ndo deixa entrever uma abordagem paulina do
ser humano nas suas experiéncias sociais. Segundo, que Paulo
€ anti-legalista e anti-merit6rio: a Lei e as obras nio servem
para a justificacao.

1.2. Lutero e o debate catélico-protestante do século XVI

Martinho Lutero foi um monge piedoso, rigoroso e coeren-
te, e queria alcancar a perfeicao crista. Embora Lutero levasse
com zelo e generosidade interior a sua vida de monge, predo-
minava nele a experiéncia de ser pecador. O evangelho, em vez
de ser intuido como uma experiéncia de alegria e de libertacao,
era vivido como [ei. E isso o jogava no desespero.

A Peniténcia e da Eucaristia, habituais meios de santifica-
¢ao, ndo eram suficientes para acalmar sua consciéncia e alcan-
car a certeza da béncdo divina. Parecia-lhe presuncdo que o
homem, pelos préprios merecimentos, pudesse ficar na presen-
ca santissima de Deus, pois todos sdo pecadores. Imbuido das
idéias agostinianas, acreditava que, sem a graca de Deus, de
nada valeriam as boas obras humanas para a salvagao. O proble-
ma principal para Lutero parecia consistir numa dupla pergun-
ta: como pode o0 homem pecador ser justificado perante Deus?
E como pode ter a certeza psicoldgica disso?

Lutero, em plena crise, introjetou: as boas obras estio irre-
mediavelmente contaminadas pelo mal que deriva do pecado
original, idéia j& apresentada e defendida por Agostinho contra
os pelagianos. Lutero, de fato, se apaixonava pela leitura dos
tratados antipelagianos de Santo Agostinho e das cartas de Sdo
Paulo.*

A partir da experiéncia da torre, Lutero compreendeu que
€ Deus que comunica ao homem a sua justica e a sua graca, e
o salva. Sob a luz de Agostinho, Eckart, Gerson, Tauler e outros,
comecou a perceber o significado da justica de Deus: a obra
salvadora de Deus ndo consistia na punicao, mas na Sua deci-
sdo misteriosa de tornar o pecador justo em virtude do préprio
amor divino. A salvacao passou a ser compreendida como pura
graca de Deus. O homem néo se justificava por seus méritos,
mas por sua fé. A doutrina da salvagao e justificacdo pela fé,
assim, resolvia a angustia religiosa de Lutero.

As afirmacdes de Lutero sobre a justificacdo pela fé estdo
fortemente condicionadas pela sua realidade pessoal (angts-
tia, diivida, busca de sentido, pessimismo) e pelo contexto de
seu tempo: as praticas de piedade popular, as indulgéncias, os
abusos praticados pela ctiria romana, a exigéncia de certas obras
(requeridas pela ctiria para manter seu luxo) para obter a salva-
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¢ao’® A experiéncia de Lutero e sua interpretacdo dos textos
paulinos fizeram com que o apdstolo Paulo fosse visto como
alguém de consciéncia introspectiva, contra o legalismo da re-
ligido judaica (e defensor da sola fide), e anti-semita (pois o
judaismo era uma religido legalista que exigia obras da Lei).

1.3. Alguns temas da interpretacdo tradicional

1.3.1. Paulo e a consciéncia introspectiva e individualista
de sua experiéncia de fé

O debate catélico-protestante do século XVI concentrou-se
em torno de temas paulinos ligados ao individuo e a sua salva-
¢ao pessoal, olvidando-se praticamente dos aspectos sociais
do pensamento de Paulo. Esses temas sdo: a insuficiéncia das
obras individuais para obter a justificacdo e salvacio, a essén-
cia pecaminosa do homem e a conseqiiente necessidade da fé
para obter a graga de Deus, a conversdo de Paulo como expe-
riéncia pessoal de conversao da Lei para a fé em Jesus Cristo.
Esses temas comp6em o pensamento de Paulo mas no consti-
tuem a sua totalidade nem sao considerados os centrais de sua
mensagem. Entretanto, foram tomados e enfatizados por Agosti-
nho em sua disputa com Pelagio e por Lutero em sua disputa
com a Igreja Romana a fim de justificar suas proprias experién-
cias e suas idéias.

A angustia de Lutero era: como pode o homem, pecador,
apresentar-se justo diante de Deus e salvar-se? Esta ansiosa
busca de salvagdo é, pois, interpretada por Lutero em chave pre-
dominantemente subjetiva (...) isto é, ter a percepgao psicoldgi-
ca da prépria salvagdo — de uma realidade que, porém, é toda
interior e espiritual.®

Os temas da justificacdo pela fé (cuja compreensio tradicio-
nal estd ligada a salvagdo da pessoa como individuo, em ambi-
to subjetivo) e a experiéncia da conversao de Paulo sao interpre-
tados sem apontar as dimensdes sociais e suas respectivas con-
seqiiéncias para a comunidade crista. Esses mesmos temas sio
também interpretados a luz dos contextos histéricos: para Agos-
tinho, o tema paulino da justificagio pela fé era um argumento
forte contra a tese pelagiana da suficiéncia das obras; para
Lutero, a justificacao pela fé era um argumento contra a necessi-
dade de indulgéncias, posta pela Igreja oficial, para a salvacao
eterna. A conversdo de Paulo € comparada & conversdo de Agos-
tinho e a conversao de Lutero. Como Lutero e Agostinho antes
dele, Paulo tinha encontrado na justificacdo pela fé a resposta
para seu proprio tormento espiritual.”
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Neil Elliott apresenta uma importante conseqiiéncia desse
modo de interpretar Paulo: a valorizagdo da liberdade interior
em Cristo em detrimento da liberdade socioeconémica. Neil
Elliott explica que citar as cartas de Paulo serve para perpetuar
o dilema salvacdo ou justiga, libertagao espiritual ou material,

reprimindo assim esforcos em prol do comprometimento social
e politico.®

1.3.2. Paulo e sua acusagdo ao legalismo judaico

Desde o tempo de Martinho Lutero, e possivelmente desde
o tempo de Agostinho também, a afirmagdo de que o homem
nao se justifica pelas obras da Lei mas pela fé em Jesus Cristo (Gl
2,16a) tem sido compreendida como uma acusacdo dos esfor-
cos legalistas judaicos para merecer favor perante Deus. Os ra-
ciocinios apresentados por Agostinho e Lutero passaram a vi-
sao de um Paulo que foi contra o legalismo judaico, que se
libertou dele e formou uma nova religido, o cristianismo, funda-
do ndo na Lei e suas obras mas na fé em Jesus Cristo. E Dunn
completa:
Como Lutero tem rejeitado uma Igreja medieval que ofere-
cia salvagdo pelos méritos e boas obras, o mesmo era verda-
deiro para o caso de Paulo em relagdo ao Judaismo de seu
tempo. O Judaismo foi considerado a antitese do cristianis-
mo emergente: para Paulo ter reagido como reagiu, o Judais-
mo deve ter sido considerado uma religido degenerada, lega-
lista, fazendo a salvagdo dependente de esforcos humanos.?

1.3.3. Paulo anti-semita

A terceira idéia da interpretacao tradicional é a de que Paulo
foi o fundador do anti-semitismo e responsavel ideoldgico por
2000 anos de persegui¢do aos judeus, de modo muito nitido no
Holocausto da Segunda Guerra Mundial. A via de explicacdo
para esta compreensdo de Paulo parte das préprias palavras do
apostolo a respeito dos judeus e do legalismo judaico (cf. 1Ts
2,14-16) e segue com o pensamento e as atitudes de Lutero em
relagdo a eles. O modo como Paulo falou dos judeus gerou,
enfim, interpretagdes que resultaram em atitudes hostis em re-
lacdo aos israelitas.

Lutero também colaborou, e muito, na formacao do anti-
semitismo. Em 1543, ele publica Contra os judeus e suas Menti-
ras, seguido logo de outro escrito, ainda mais violento, Shem
Hamephoras. Em Discursos a Mesa, alguns anos antes, chega a
dizer: se por acaso tivesse que batizar um judeu, gostaria de
levd-lo até a ponte do Elba, amarrar-lhe uma pedra no pescogo,
Jjogd-lo no rio e dizer-lhe: eu te batizo em nome de Abrado."
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Hitler voltou a colocar em circula¢do Shem Hamephoras,
utilizando o livro para fundamentar o anti-semitismo do seu
sistermna politico. Porém, a correlacdo entre os dois “universos”
(Reforma-nazismo) parece, na verdade, um tanto forcada.™
Elliott também procura estabelecer algum nexo entre Paulo, a
interpretacdo luterana e o anti-semitismo, dizendo que

as palavras de 1Ts 2, 15-16 (os judeus... mataram o Senhor

Jesus e os profetas... A ira de Deus caiu sobre eles no fim!)

estiveram na fonte de uma terrivel corrente de preconceito e

6dio, uma tradicdo a qual se deu forma aguda e terrivel em

parte pela gratuita recomendacdo de Martinho Lutero de
que “as sinagogas deviam ser incendiadas”, as casas de ju-
deus “derrubadas e destruidas”...

1.4. Conclusao

Durante muitos séculos, foram estas as concepgdes que in-
fluenciaram o pensamento cristd@o académico a respeito das
afirmag6es paulinas sobre a justificagdo, a Lei e o judaismo.
Destacamos a palavra cristdo porque nao é correto afirmar que
estas linhas de interpretagao sdo unicamente agostiniano-lute-
ranas: também a teologia catdlica da Contra-Reforma e poste-
rior a ela acabou por interpretar a doutrina paulina sobre a
justificacdo pela fé (quanto ao legalismo e & compreensio de
salvagdo como evento individual) 4 luz de sua controvérsia com
os protestantes. Além disso, a equivocada atribuicdo de um anti-
semitismo na obra paulina contaminou as consciéncias de qua-
se todo 0 mundo cristao. Desse modo, a tarefa de libertar Paulo
dessas correntes interpretativas € algo que envolve todos: pro-
testantes, catdlicos e judeus, rumo a um didlogo mais responsa-
vel e coerente com o contexto do pensamento paulino.

Este retrato que acabamos de esbogar sobre algumas con-
cepgoes que sutilmente subjazem na compreensao tradicional
da literatura paulina servird como base para entendermos as

alternativas interpretativas da Nova Perspectiva Sobre Paulo, a
seguir.

2. A NOVA PERSPECTIVA SOBRE PAULO

Nas tltimas décadas, uma revoluciondria ruptura nos estu-
dos do Novo Testamento esteve sacudindo o mundo cristio
académico. Os estudiosos na vanguarda dessa revolucio —
Krister Stendahl, Ed Parish Sanders, James Dunn, Nicholas Tho-
mas (Tom) Wright e outros — estéo se dedicando ao estudo do
judaismo do primeiro século em seu préprio contexto, e nao
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no contexto dos debates entre protestantes e cat6licos do sécu-
lo XVI. O resultado foi uma nova perspectiva histérica sobre o
modo como Paulo entendia o papel da Torah no processo de
salvac@o de judeus e gentios, a relagdo da Lei judaica com a
doutrina da justificagao pela fé, as relacdes do apéstolo com o
judaismo, sua suposta consciéncia introspectiva na compreen-
sao da natureza humana e do processo de salvacio do indivi-
duo, e outros temas afins.

A Nova Perspectiva Sobre Paulo, em si, é o reconhecimento
de que o judaismo nao é uma religido de autojustificagdo por
meio da qual a humanidade procura merecer a salvacio perante
Deus. A Nova Perspectiva Sobre Paulo defende que o argumen-
to de Paulo com os judaizantes em Gdlatas nao pode ser enten-
dido em termos de graga cristd versus legalismo judaico. Seu
argumento deve ser entendido, preferivelmente, como uma dis-
cussdo sobre o status dos gentios na Igreja. A doutrina de Paulo
sobre a justificagéo pela fé, por essa razdo, é uma tematica ju-
deu-gentilica (eclesiologia) mais do que uma questio do status
do individuo perante Deus na sua busca de salvacio (soterio-
logia). Esta renovada e expandida compreenséo da justificacio
poderd nos ajudar a prover uma mais sélida base para condu-
zir a fé a ter ligacdo com temas sociais e também fortalecer o
desenvolvimento continuado do didlogo ecuménico.

A Nova Perspectiva reconstréi Paulo como um judeu e rejei-
ta o retrato tradicional, libertando o apdstolo das dominantes
lentes interpretativas criadas por Agostinho e Lutero. Os pensa-
dores da Nova Perspectiva tém-se beneficiado do didlogo com
estudiosos judeus e do honesto engajamento com a antiga lite-
ratura judaica, resultando numa visao do judaismo do primei-
ro século que faz-nos impossivel ver Paulo alienado dele. Tal
engajamento livra Paulo da interpretacdo tradicional de que
ele foi introspectivo em sua compreenséo de salvacio, uma vez
que ele ndo estava interessado com individuos isolados (ou suas
consciéncias), mas, por outro lado, com as comunidades cren-
tes de judeus e gentios.

2.1. Histérico da Nova Perspectiva Sobre Paulo

Em 1963, o estudioso sueco e bispo luterano Krister Sten-
dahl escreveu o artigo O Apdstolo Paulo e a Consciéncia Intros-
pectiva do Ocidente, propondo uma interpretacdo paulina em
base mais adequadamente histérica: caracterizou um anacro-
nismo a consciéncia introspectiva do Ocidente, surgida com a
modernidade, aplicada a textos antigos, tais como sdo as cartas
paulinas.
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Se Stendahl questionou a visdo tradicional anacrénica de
um Paulo introspectivo e individualista, foi um estudioso do
Novo Testamento com uma boa compreensao da literatura ra-
binica, Ed Parish Sanders, quem cravou o mais poderoso prego
no caixdo da tradicional caricatura cristd de um judaismo lega-
lista. Ele publicou em 1977 o livro Paulo e o Judaismo Palesti-
nense, tendo o objetivo de descrever e definir o judaismo palesti-
Nno no seu contexto genuino, ndo como uma antitese do cristia-
nismo. No ano de 1983 Sanders publicou ainda uma outra obra,
Paul, the Law and the Jewish People (Paulo, a Lei e o Povo
Judeu), reforcando suas conclusdes a respeito do judaismo do
primeiro século.

A expressdo Nova Perspectiva Sobre Paulo surgiu apenas
em 1982, numa palestra de James D. G. Dunn no Manson Me-
morial Lecture (do Departamento de Religides e Teologia da
Universidade de Manchester, Inglaterra). A primeira publica-
¢ao de Dunn sobre a Nova Perspectiva Sobre Paulo, porém,
surgiu no ano seguinte com um ensaio intitulado The New Pers-
pective on Paul, agora incluido na colecdo Jesus, Paul and the
Law, de 1990.

Grande parte das publicagdes na linha da Nova Perspectiva
€ editada originalmente nos Estados Unidos e, portanto, somen-
te disponiveis na lingua inglesa por enquanto. Em portugués
temos poucas publicac¢des: Paulo, a Lei e 0 Povo Judeu (de San-
ders, na linha da Nova Perspectiva) e Libertando Paulo (de
Elliott, que brevemente cita a Nova Perspectiva, apresentando-
a e a criticando-a).'

2.2. Principais temas abordados pela Nova Perspectiva
Sobre Paulo

2.2.1. A questdo da consciéncia introspectiva do Apdstolo

Foi Stendahl quem percebeu o anacronismo de uma leitu-
ra individualista, tipica do ocidente moderno apés Agostinho,
aplicado a um texto do primeiro século que nio foi construido
nessa mentalidade. De acordo com Stendahl, nio podemos
tomar a consciéncia introspectiva caracteristica do mundo oci-
dental moderno e torné-la o denominador comum interpreta-
tivo entre o contexto do ocidente moderno e do antigo Oriente.
Stendahl argumenta que

0 problema torna-se agudo quando alguém tenta pintar a

fungao e a manifestacdo da introspeccdo na vida e escritos

do apdstolo Paulo. (...) Especialmente no cristianismo protes-
lante — que, entretanto, neste ponto tem suas raizes em

Agostinho e na religiosidade da Idade Média — a conscién-
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cia paulina do pecado tem sido interpretada a luz da luta

de Lutero com sua consciéncia.**

Para Stendahl, Paulo estava investido de uma robusta cons-
ciéncia, e a exemplifica com os trechos de At 23,1b (é inteira-
mente em boa consciéncia que eu me tenho conduzido perante
Deus até o dia de hoje), At 24,16 (me esforco por manter uma
consciéncia irrepreensivel diante de Deus e diante dos homens),
2Cor 1,12a (é este o testemunho da nossa consciéncia: compor-
tamo-nos no mundo... com santidade e pureza). Portanto, Pau-
lo dé testemunho de uma consciéncia limpa e trangiiila, e ndo
atormentada. De acordo com Stendahl, Paulo nunca estimula
0s judeus a encontrar em Cristo a resposta para a angtstia de
uma consciéncia atormentada. A questdo de Paulo ndo é sobre
uma descoberta individual de paz pela graca de Deus e alivio
da culpa pessoal. Segundo Riddlebarger, isso poderia explicar,
em parte, por que ¢ que Paulo tédo raramente faz referéncia ao
perdao do pecado e por que os padres pré-Nicéia e a Igreja Orien-
tal tem focalizado a “doxologia ou misticismo meditativo ou
exortagdo” e ndo as “consciéncias perturbadas” do Ocidente. '5

Wright também formula as implica¢des sociais do evange-
lho paulino: o evangelho cria nao um grupo de cristéos indivi-
duais, mas uma comunidade.’® Se alguém tentar conduzir a
velha doutrina da justificacdo, em seu significado tradicional,
ao centro da teologia paulina, sempre estard em perigo de sus-
tentar alguma espécie de individualismo.

2.2.2. A questdo da suposta caricatura legalista atribuida
por Paulo ao judaismo

Sanders demonstrou que o judaismo nao foi e nunca tem
sido uma religido de justificacdo pela Lei na qual as obras me-
ritorias de alguém fazem com que automaticamente se obte-
nha a salvacdo. Sanders chega a dizer que o suposto ataque a
autojustificacdo judaica é tdo alheio as cartas paulinas quanto
a propria justificacdo o é a literatura judaica.”

Sanders cunhou o termo nomismo da alianca a fim de
mostrar que o judaismo do primeiro século ndo era uma reli-
gido nem de legalismo nem de auto-justificacao pelas obras,
mas de misericérdia divina. De acordo com o seu conceito de
nomismo da alianca, a misericérdia divina se faz presente em
dois momentos especificos: na elei¢ao de Israel (o povo de Is-
rael nao fez nada para merecer isso) e na salvagdo do povo (no
judaismo ninguém tem nunca completamente realizado as exi-
géncias da Lei; por isso, a salvacdo de Deus terd sempre de ser
dada por misericérdia e graca). O judaismo, por sua énfase na
divina graca e misericérdia, nunca foi uma religido de legalismo.
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Sanders também esclarece a diferenca entre a justificacio
no judaismo palestinense e em Paulo. Ser justo na literatura
judaica significa obedecer a Torah e arrepender-se das trans-
gressoes, 0 que garante a manutencgdo do status no grupo dos
eleitos. No uso de Paulo, ser justo ou ser justificado é um termo
indicando a entrada, e ndo a permanéncia, no corpo dos sal-
vos. A justificacdo, em Paulo, ndo faz referéncia, como no judais-
mo, ao comportamento de um membro do povo de Deus. As-
sim, quando Paulo diz que alguém néo pode se fazer justo pelas
obras da lei, ele quis dizer que ninguém pode, pelas obras da
lei, transferir-se para o corpo dos salvos. Quando o judaismo
diz que € justo quem obedece a Lei, o significado é que al-
guém, por meio disso, permanece na alianca. Para Sanders, a
linguagem de justificagdo em Paulo é, portanto, terminologia
transferida e o debate entre fé e obras é um debate sobre as
exigéncias de entrada no povo eleito (aqui, Paulo s6 exige a fé),
ndo sobre a vida subseqiiente a entrada (aqui, Paulo exige a fé
e as obras, isto é, o cumprimento da Torah, exceto as clausulas
que criam barreiras sociais — circuncisio, leis sobre a comida,
0 repouso sabdtico).

Para os gentios, portanto, a lei é excluida como uma exigén-
cia de entrada no corpo dos que serdo salvos. A entrada deve
ser pela fé, a parte da lei. Uma vez que os gentios estdo dentro,
entretanto, eles devem comportar-se apropriadamente e cum-
prir a lei para conservar seu status (Rm 8, 3-4; Gl 5,14).

James Dunn rejeita a proposta de Sanders de encaixar o
tema da justificacdo em dois tipos de situagdes (entrada e per-
manéncia) e extrair diferentes conotagdes sobre a Lei a partir
delas. Ser justificado nao pode ser tratado simplesmente como
uma férmula de entrada ou iniciagdo; nem é possivel extrair
uma clara linha de distin¢ao entre o uso de Paulo e o tipico uso
na alianca judaica. Para Dunn, o sentido judaico de justificacdo
permanece. O que devemos entender diferente é a expressio
obras da Lei. Obras da Lei ndo sao todas as obras que um judeu
pratica como expressdao de sua obediéncia a2 Torah, mas sdo
especificamente as cldusulas da Lei que criam barreiras sociais
e culturais. Resumindo: para Dunn, obras da Lei sdo a circun-

cisao, as prescrigdes alimentares, a observancia do sabado e
dias santos.

2.2.3. A questao das relagdes de Paulo com o judaismo

Os esforgos da Igreja emergente para se distinguir do judais-
mo levou os cristaos a fazer de Paulo um convertido de sua
religido antepassada, divorciando-o assim de sua prépria identi-
dade judaica, e eventualmente a considerd-lo como fundador
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de uma doutrina de redengao fundamentalmente néo-judaica
e até contra o judaismo.

A Nova Perspectiva vem defendendo a tese de que Paulo
sempre foi judeu e que sua doutrina e atividade missiondria
devem ser compreendidas dentro dos esquemas judaicos ou,
no minimo, que a estrutura do pensamento judaico nio seja
esquecida no estudo da vida e obra paulinas. Um dos princi-
pais defensores da judaicidade de Paulo é o estudioso Daniel
Boyarin. Em seu livrto Um Judeu Radical, ele defende que Paulo
viveu e morreu convencido de que era um judeu vivendo fora
do judaismo e, de fora, apresentou um desafio para os judeus
do seu tempo, uma opcao que o judaismo podia tomar no pri-
meiro século. Esta alternativa era a fé em Cristo, um judeu,
cuja morte e ressurreicao poderia ser o ponto de unidade entre
0s povos. Paulo nunca deixou de ser judeu e suas criticas ao
judaismo sdo consideradas como criticas de dentro.

Os estudiosos da Nova Perspectiva tiveram de explicar, nesse
sentido, o episédio da conversdo de Paulo, tradicionalmente
compreendido como passagem do seu judaismo farisaico para
o cristianismo. Segundo Boyarin, a experiéncia da estrada de
Damasco deve ser entendida como uma profunda e duradoura
experiéncia religiosa mas que ndo pode ser interpretada como
uma quebra com a fé de seus ancestrais. Tal experiéncia levou-
0 para uma nova compreensdo de si mesmo como judeu e de
Israel como povo de Deus, levando-o a superacdo da visdo de
uma nagao totalmente separada das outras nag¢oes. De acordo
com Sanders, Paulo nao teria descrito o que aconteceu a ele na
estrada de Damasco como uma conversdo de uma religido a
outra, mas o reconhecimento pelos judeus da forma final e
auténtica da sua propria religido.

Mesmo admitindo a hip6tese de que Paulo tenha tido esta
visao de um Israel estendido e inclusivo, sabemos que nio foi
tal proposta que acabou vencendo. O judaismo e 0 movimento
messianico de Jesus acabaram tornando-se religides diferen-
tes, apesar de terem uma base comum e estarem, de algum
modo, relacionados. Este destino separado era provavelmente
algo que Paulo nunca pessoalmente conjeturou ou previu,
mesmo embora seus escritos, interpretados em maneiras que
ele ndo imaginou, possam, contra a sua intenco, ter ajudado
no processo para que isso fosse adiante. De qualquer forma, os
estudos da Nova Perspectiva demonstram, a partir da afirma-
¢do da identidade judaica de Paulo, a impossibilidade de atri-
buir a Paulo um pensamento anti-semita.’®* Uma vez que se
admite que ele sempre foi judeu, mesmo com uma proposta
cristd, a Nova Perspectiva cré ser estranho ele ter fomentado
idéias contra a sua propria raca e religido.

140

H. CASTOLDI — A nova perspectiva sobre Paulo: relendo Gl 2,16°

18 Néo foi abordada neste item
uma andlise exegética de 1Ts
2,14-16 — julgamento de Deus
sobre os judeus que mataram Je-
sus — a principal passagem que
demonstraria o anti-semitismo
paulino. Exegeticamente, este
trecho se trata de uma interpo-
lagdo numa carta genuina de
Paulo e, portanto, nao é conside-
rado auténtico. Assim, 1Ts 2,14-
16 nao pode ser utilizado como
fundamentagao do suposto anti-
semitismo paulino.



2.3. Conclusdo

Nem todos os estudiosos, naturalmente, aceitam esta nova
perspectiva nos estudos paulinos. Criticos da Nova Perspectiva
afirmam que ela é motivada mais pelas contemporaneas rela-
¢Oes entre judeus e cristdos a luz do Holocausto do que por
uma cuidadosa leitura de Paulo. Diz-se ainda que a Nova Pers-
pectiva situa-se num movimento global de luta pela igualdade
de direitos, no qual busca-se derrubar ou ao menos questio-
nar as afirmacdes de autores utilizadas ideologicamente du-
rante a histéria para justificar o preconceito (em relacio aos
negros, as mulheres, aos homossexuais), a escraviddo, a sub-
missao a poderes despéticos, a corrupgao, a guerra, a limpeza
étnica, etc.

E dificil chegar a um consenso quanto a isso, pois as ques-
toes envolvidas sdo muito complexas. Fato é que nas tltimas
décadas os estudos biblicos, auxiliados por uma gama imensa
de disciplinas cientificas, se libertaram de muitas correntes ide-
olégicas que estavam prendendo a interpretacdo da vida e obra
do Apéstolo dos Gentios no seu contexto especifico do primeiro
século da era cristd. A unido das vérias descobertas permitiu
aos estudiosos perceber um Paulo muito diferente daquele que
por muito tempo foi pintado pela interpretaco tradicional. A
Nova Perspectiva Sobre Paulo encaixa-se justamente nesse pro-
cesso de renovagdo das linhas interpretativas do apéstolo.

3. ANALISE DE GL 2,16A
A PARTIR DA NOVA PERSPECTIVA SOBRE PAULO

A frase que costuma condensar a compreensdo paulina so-
bre a justificagdo e sobre a Lei (em parte) ¢ a afirmacao de que
0 homem ndo é justificado pelas obras da Lei mas pela fé em
Jesus Cristo. Desde o tempo de Lutero, esta afirmacdo de Gl
2,16a (e outros versiculos correlatos de Gl e Rm) tem sido com-
preendida: a) como uma acusagao contra os esforcos legalistas
judaicos para merecer favor perante Deus (0 homem ndo é jus-
tificado pelas obras da Lei); b) como uma afirmacio paulina
que marca um rompimento do movimento de Jesus (f¢ em
Cristo) com o judaismo (obras da Lei); c¢) de modo soteriolégico,
entendendo a justificacdo quase exclusivamente como cami-
nho de salvagao, esquecendo o seu aspecto eclesiolégico; d)
do ponto de vista pessoal, como o caminho individual de al-
guém em dire¢do a sua salvacgéo, esquecendo a sua dimensio
corporativa.
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3.1. O contexto da Epistola de Paulo aos Gélatas

A hipdtese que assumimos neste artigo é a de que os gen-
tios (ou étnico-cristdos) predominavam nas comunidades ga-
latas. Esta hipétese cré que os gentios eram celtas, descenden-
tes daqueles gauleses que, no inicio do século III a.C. penetra-
ram na Asia Menor. O povo celta caracterizava-se por um poli-
teismo cheio de deuses e deusas, a adoragao de forcas da natu-
reza, grande confianga na capacidade realizadora do homem,
nos atributos da prépria racga (organizadas em classes e clas) e
nas leis da prépria tradigao. Algumas dessas caracteristicas po-
deriam explicar, de um lado, certas afirmacdes de Paulo conti-
das na epistola e, de outro, o motivo pelo qual os galatas se
deixaram fascinar pela proposta judaizante.

Os galatas eram, como os israelitas, um povo sob a opres-
sdo do império romano, e a Galdcia era famosa por seus merca-
dos de escravos. E normal crer que numa situacdo de dominio
externo nasca a esperanca de emancipacao politica, social, cul-
tural e religiosa, capaz de fazer a vida se manifestar. O evange-
lho paulino da liberdade em Cristo ia ao encontro a realidade
do povo gdlata. Por outro lado, eles depois aceitaram também
a proposta judaizante pois havia nela algumas caracteristicas
semelhantes as de sua cultura celta, como a confianca nos atri-
butos da prépria raca e nas leis da propria tradigéo. Isso, po-
rém, pode ser um motivo para uma atitude contraria: se os
celtas enfatizavam as caracteristicas da prépria raca, como eles
aceitariam assumir uma outra identidade étnica, como a judai-
ca? O fato é que havia, nas comunidades gélatas, um conflito
entre dois evangelhos: o de Paulo (sem a circuncisio) e o dos
judaizantes (com a circuncisio).

A maioria dos autores concorda que 0s missiondrios adver-
sarios, os judaizantes, eram cristdos de origem judaico-hele-
nista. A discussao da lei em Gélatas, embora faca referéncia as
convicgdes da comunidade judaica tradicional, se dirige contra
adversdrios dentro das comunidades cristds emergentes, ou seja,
nao é polémica contra os judeus ou o judaismo. Sanders pro-
pGe uma maneira de compreender o ponto de controvérsia en-
tre Paulo e os judaizantes, levando em conta a dimensao esca-
tologica da questdo. Segundo ele, muitos judeus esperavam que
os gentios fossem incorporados ao povo de Deus na era messid-
nica. (...) A exigéncia normal para entrar ao povo de Deus era
passar pela condicdo de prosélito."®

A Carta aos Gdlatas ndo é propriamente, como se vé, um
tratado soteriolégico; o que motiva a sua escrita é um proble-
ma real: combater judaizantes que apareceram nas comunida-
des cristds da Galacia dizendo que a circuncisio era necesséria
para aderir a fé em Cristo.
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20 Cf. E. P. SANDERS, Paulo, a
Lei e 0 Povo Judeu, op. cit., p. 18.
21 Neil Elliott, escreve: deve-se
escolher entre o “Paulo luterano”,
0 opositor de uma “justica ju-
daica pelas obras”, que hoje re-
conhecemos ser uma invencdo
académica, e o “Paulo idiossin-
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tando Paulo, op. cit., p. 97.

22 Segundo Sanders, quando
Paulo se opde as obras da Lei,
nunca se opoe a intencdo de al-
cangar meérito por meio delas. Cf.
E. P. SANDERS, Paulo, a Lei e 0
Povo Judeu, op. cit., p. 159.

3.2. Rumo a uma nova abordagem

3.2.1. A linguagem da justificacdo

Atese que defendemos aqui é de que o tema da justificacéo,
em Gdlatas, ndo deve ser visto como uma cartilha de como al-
guém torna-se salvo, mas como uma tentativa de Paulo de pro-
ver uma orientagao as Igrejas de judeus e ndo-judeus acerca da
redefinicdo dos limites do povo escolhido de Deus, resgatando
assim as dimensoes eclesiologica e corporativa da justificacao.

A Nova Perspectiva vé os temas paulinos sobre a justifica-
¢do pela fé ligados a temas sociais por eliminar as barreiras que
os judaizantes queriam impor aos gentios e, assim, tornar mais
facil a sua participa¢ao na dignidade de filhos de Deus. A raiz
da justificacdo, portanto, é a solidariedade incondicional de
Deus com os que estavam sendo oprimidos, seja pelo império
seja pelos judaizantes. A lei judaica estava sendo usada como
um instrumento para oprimir os gentios (ndo significando que
ela prépria fosse opressora). Com a justificacio pela fé, ndo se
nega mais o direito divino de alguém ser pessoa digna, amiga
de Deus; ndo se necessita de méritos para ser reconhecido como
tal; o excluido torna-se sujeito histérico, livre das amarras da
lei e dos sistemas de injustica e opressao.

E. P. Sanders nos oferece uma excelente contribuicio para
entendermos melhor como o conceito de justificagio que de-
fendemos se equilibra com o conceito oferecido pela interpreta-
¢do tradicional e permite entender as afirmacdes aparentemen-
te contraditorias que Paulo faz a respeito da lei. Muita coisa do
que Paulo escreveu pertence a uma estrutura que Sanders deno-
mina de entrada (exigéncias para pertencer ao grupo dos eleitos)
e de permanéncia (comportamento apropriado no novo estado).2°

Para Sanders a linguagem da justificacio, em Paulo, é rer-
minologia transferida em relacdo a linguagem da justificacao
judaica. Se na compreensao judaica de justificaco, Jjustificar é
permanecer como membro do povo da Alianga, em Paulo ser
Justificado € ser considerado digno de entrar no povo eleito. £
importante aqui a distin¢do entre entrar e permarecer. Desse
modo, Sanders vé Paulo como idiossincratico® (peculiar, origi-
nal) quando fala de justificacdo, pois criou um sentido novo
para o conceito. Diferentemente do Antigo Testamento, Paulo
cré que Deus ndo justifica somente o justo, mas abre seu per-
dao gratuito ao injusto, ao impio, ao gentio. O mérito® e as
obras valem, tanto na compreensdo judaica com em Paulo,
como condigdo para permanecer no povo eleito, mas a justifica-
¢ao, em Paulo, néo faz referéncia, como no judaismo comum,
ao comportamento de um membro do povo de Deus, pois o
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comportamento € uma questdo de permanéncia no povo elei-
to. Transpondo essa explicacdo para Gl 2,16a, pode-se fazer a
seguinte correcdo: os gentios ndo entram para o corpo dos
membros do povo de Deus pelas obras da Lei mas pela fé em
Jesus Cristo.

A lei € excluida como uma exigéncia de entrada no corpo
daqueles que serdo salvos. Uma vez que os gentios estdo “den-
tro”, eles deverdo comportar-se apropriadamente e cumprir a
lei para conservar seu status.* Prova disso é a constatacdo de
que o verbo passivo ser justificado, é usada nas suas discussoes
sobre a passagem de um estado a outro e ndo aparece muitas
vezes nas discussdes sobre a conservacdo do novo estado. F4cil
perceber que no contexto do comportamento adequado do cris-
tao no novo estado, pode-se usar a linguagem do viver pela lei.
Paulo, portanto, usava o termo nomos em pelo menos dois con-
textos distintos: um, na andlise de como a pessoa entra (ndo
pelas obras da lei), o outro na andlise de como se comporta
quem esté dentro (observa a lei). Sanders tira conclusdes interes-
santes disso:

Uma vez que se percebe que a clara oposi¢do entre fé e lei

nas cartas paulinas se refere a exigéncia central para perten-

cer ao grupo, mais que a um modo de viver, haverd menos
dificuldades em dar pleno valor as afirmacoes positivas que

Paulo faz sobre a lei. (...) Quando ndo se vé a fé como o

oposto das boas obras como tais, haverd menos pressdo para

pensar que Paulo acusava o judaismo de boas obras, ou seja,
de legalismo e de confianca nas obras pessoais.?

Para J. Dunn, Paulo n3o é tdo idiossincratico assim quanto
a justificac@o. Dunn acredita que Paulo seguiu a compreensao
judaica de justificagdo e cré que a chave de compreensio é a
expressdo obras da Lei, entendida tradicionalmente, inclusive
na andlise de Sanders, como as obras em geral que refletem o
cumprimento das prescricdes da Torah. E a expressdo obras da
Lei, e ndo a terminologia da justificagdo que de acordo com J.
Dunn merece ser entendida diferentemente.

3.2.2. O que sdo obras da Lei

O significado bésico de Torah/Lei é ensinamento, instrugdo,
orientagdo, conduta, modo de ser [do povo de Israel]. A Torah
constitui o Cédigo da Alianca, por tratar-se das instrucdes de
Deus dadas a seu povo por revelacdo. Neste Codigo, o povo
judeu encontra seu referencial de vida, em todos os seus niveis.
A Torah, praticamente, € a expressdo por exceléncia da cultura
e da histéria de Israel. As disposices da Torah encarnam um
conjunto de valores humanos e religiosos, delineando um ideal
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‘comunitario de vida. Ela encarna uma antropologia religiosa e

um conjunto de valores que transcendem o povo e as condi-
¢cOes historicas dos quais as leis biblicas sdo em parte o produto.

N&do podemos compreender a expressdo obras da Lei como
uma acusacdo de Paulo ao legalismo, porque a palavra legalisrmo
supde a compreensdo latina de lei, e a Lei, em Paulo, ndo é
compreendida no seu modo latino, e sim judaico. Mesmo que
compreendamos obras da Lei no sentido de acoes que expres-
sam obediéncia a Lei judaica, ndo podemos inferir disso que
Paulo acenou para um legalismo em matéria religiosa, pois a
dimensdo mais forte da Torah nao é a juridica.

James Dunn nos apresenta a tese de que a expressao obras
da Lei deve ser compreendida de maneira diferente. Quando
Paulo utiliza obras da Lei, ele se refere as observancias da Torah
que marcam o status especial dos membros da Alianca e que
na verdade sdo simbolos da pratica étnico-cultural judaica: a
circuncisdo, o kashruth (ou prescri¢des alimentares) e a obser-
vancia do sédbado (ou sabbath) e dias santos. Em resumo, obras
da lei sdo a circuncisdo, o kashruth e o sabbath.

A opinido dos adversarios de Paulo era compreensivel: os
judaizantes, esforgando-se por preservar sua identidade judai-
ca, desenvolveram uma forte énfase em marcadores dos limi-
tes culturais, como a circuncis@o. Paulo, percebendo que tal
énfase ameacava sua pregacao da salvagdo partilhada pelos po-
vos de todas as racas e culturas, passou a criticar o mau uso da
lei nesta via. Paulo enfatizou que a certeza da identidade de
alguém como um membro do povo de Deus nio estd baseada
nas obras da Lei (na compreensdo de Dunn), mas na resposta
de fé ao evangelho de Deus, comum igualmente para judeus e
gentios. Os galatas eram majoritariamente pagaos: ndo conhe-
ciam a circuncisao.

A rejeicao paulina das especificas obras citadas acima nio
significa uma rejeicao de qualquer relacao positiva entre fée
obras, como se fossem pélos opostos que mutuamente se ex-
cluem. Tanto Paulo como os judeus comuns (e, certamente, os
missiondrios adversarios da Galdcia) pensavam que o agir (as
obras) era parte integrante da vida na comunidade e era exigi-
do dos membros. Paulo, em Gl 2,16a, nio dispensou o agir e
nem os judeu-cristdos que especificaram diversas exigéncias
da lei judaica para os gentios renegaram a fé em Cristo. O supos-
to conflito entre o “agir” como tal e a “fé” como tal simplesmente
ndo estd presente em Gdlatas® O que deve ficar claro é que a
justificacdo, em Paulo, ndo se d4 pelas obras; porém, elas tdm
0 seu lugar no processo de salvagdo e sio exigidas dos crentes
para que expressem sua adesdo a Cristo, uma vez que pela fé
ja foram acolhidos na comunidade.
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3.2.3. O significado da fé em Cristo

Na expressdo fé em Cristo subjaz muitas idéias paulinas
sobre o0 modo como o0 movimento cristao e o judaismo se rela-
cionavam. Tradicionalmente pensou-se que na época e perspec-
tiva paulina 0 movimento cristdo constituia uma nova religio,
mas a Nova Perspectiva Sobre Paulo tenta mostrar que Paulo
pensou o movimento cristdo dentro da perspectiva escatolégica
judaica e o entendeu como o desenvolvimento pleno do judais-
mo. A vinda de Cristo era 0 momento no qual o judaismo, atin-
gindo sua plenitude, iria se expandir as demais nacdes e tor-
nar-se universal, e o apostolado de Paulo junto aos gentios era
a concretizagdo da era messianica revelada a ele por Cristo (Gl
1,16). Paulo, sem duvida, viu a Igreja como a realizacdo das
promessas feitas a Abrado; nesse sentido, ndo se tratava absoluta-
mente de nova religifo®, mas da forma plena de uma religido.
Se Paulo tivesse pensado que se havia retirado do judaismo,
ndo freqiientaria a sinagoga, e se os membros da sinagoga o
tivessemn considerado como apéstata, ndo o teriam punido (2Cor
11,24). A argumentacdo doutrinal de Gl 3 (sobre as afirmacdes
anteriores sobre a lei) € contra missiondrios cristaos judaizantes,
e ndo contra o judaismo em si. De fato, escreve Sanders:

Paulo estava comprometido com tarefa inteiramente judai-

ca, a de introduzir os gentios no escatolégico povo de Deus.

Sua intengdo era ajudar a completar o Israel de Deus. Era

plenamente judaico ganhar os gentios durante a era mes-

sidnica; ndo era evidente para todos que fosse plenamente

Judaico dizer que deveriam se admitidos sem aceitarem a lei

dada por Deus a Moisés.”

A morte e ressurreicao de Cristo tornaram a justica de Deus
acessivel a todos os que créem, mesmo aos que vieram do
paganismo (Gl 3, 6-9.14), como os gélatas. Pela fé em Cristo
todos se tornam filhos de Abrado (cf Gl 3,7) porque Cristo é seu
descendente privilegiado (Gl 3,16) e, pela fé, somos incorpora-
dos a Cristo e, portanto, nos tornamos descendéncia de Abrado,
herdeiros segundo a promessa (Gl 3,29). E desse modo, e nio
pela circuncisao, que os pagaos podem receber a béncao trans-
mitida por Abrado (cf. 3,8.14). A fé de Abrado se estende a to-
dos os que créem, sejam eles de origem judaica ou paga. Utili-
zando os mesmos métodos interpretativos e dentro das mes-
mas tradi¢Ges judaicas, Paulo demonstrou (na argumentacio
de Gl 3, 6-18) como, através da pessoa de Jesus, tanto os judeus
como os gentios sdo eleitos, pela fé.

A fé garante a inclusdo: aos gentios foi oferecido um acesso
mais facilitado, de modo tal que a sua cultura e a sua etnia sdo
respeitadas. Se os gdlatas aceitassem a circuncisdo, eles deve-
riam assumir também a cultura dos judeus, perdendo com isso
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28 Versiculo controverso, por
causa da palavra “téhos”que po-
de significar tanto #érmino como
finalidade, alvo. Dependendo de
como se traduz, pode assumir
teologicamente duas significa-
¢Oes opostas. Se Jests é o térmi-
no da Lei, entdo, com Cristo, a
Lei estd abolida; se Jesus € o alvo
ou a finalidade da Lei, entdo,
com Cristo, a Lei atinge a sua
plenitude, o seu objetivo tltimo.
[Os grifos, na frase, sdo nossos.]

29 Cf. D. BOYARIN, A Radical
Jew, no site www.ucpress.edu/
books/pages/6414.html

30 Cf. E. P. SANDERS, Paulo, a
Lei e o Povo Judeu, op. cit., p.
186.

as raizes, identidade e cultura préprias. Defendendo a nao cir-
cuncisdo dos galatas, Paulo luta ndo somente pela preservacgdo
dos valores culturais proprios dessas comunidades, mas tam-
bém pela inculturagdo do Evangelho na realidade prépria de
cada povo (Gl 4,12). Nas dobras da circuncisdo escondiam-se,
além da discriminacédo racial, a marginalizacdo da mulher: o
rito da circuncisao, aplicado somente aos homens, deixava as
mulheres na sombra e na dependéncia deles.

Para Daniel Boyarin, que faz uma leitura critico-cultural do
corpus paulino, Paulo percebeu que o movimento cristdao que
ele perseguia dava a resposta a sua diivida de como uma Torah
particular podia ter validade para a humanidade inteira. Prova
disso € a sua afirmacao em Rm 10,4: pois Cristo é o fim da Lei,
no qual todos os que tem fé podem ser justificados.?®

Paulo, ainda segundo Boyarin, era motivado e influenciado
pelo helenistico desejo pela Unidade, tipico da época, que pro-
duzia um ideal de uma esséncia humana universal, além das
diferencas e hierarquias. Esse verdadeiro impulso em direcdo
ao universalismo, em dire¢do a Unidade, é que capacitou e
motivou o movimento de Paulo em direc@o a interpretacdo da
Torah que apoiasse o sentido de uma humanidade nzo diferen-
ciada e ndo hierarquizada. Paulo certamente ndo pretendeu
uma uniformidade cultural, na qual todos falem a mesma lin-
gua, vestem-se e comem do mesmo modo: as declaracdes de
Paulo (...) representam, preferivelmente, uma “tolerancia” cultu-
ral.” Paulo tinha em mente a nova criacdo que transcenderia e
substituiria a humanidade inteira, que consistiria de circunci-

S0s e incircuncisos, escravos e livres, homens e mulheres. Seu

pensamento é influenciado pela concep¢ao do verdadeiro Israel;
(...) Ele pensava que todo Israel seria incluido no verdadeiro
Israel,* formado por judeus e gentios, unidos a Cristo. Quando
Paulo fala do verdadeiro Israel ou Israel de Deus, é dificil crer
que ele estivesse se referindo a uma nova religio.

Em Gl 2,16a, Paulo acenou para a tendéncia etnocéntrica
dos judaizantes que queriam circuncidar aqueles que queriam
abracar a fé em Cristo. Com a vinda de Cristo, as prescricdes
étnicas ndo sdo mais necessarias para passar a pertencer ao
povo de Deus. Basta a fé em Cristo para entrar no povo eleito.
A Lei (Torah) n@o € abolida, mas lhe ¢ dada um papel mais
universal (sem as cldusulas étnicas), acessivel a todas as na-
¢oes, para conduzir o povo de Deus a salvacao.

3.2.4. Gl 2,16a: o eixo judeu/gentio como chave de leitura

O contraste entre fé e obras sempre dominou a interpreta-
¢do tradicional de Gl 2,16a, seus versiculos correlatos e grande
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parte do que se disse sobre o tema da justificacdo pela fé e
sobre a Lei nos estudos académicos paulinos. Tentamos de-
monstrar que uma andlise mais coerente do contexto de Paulo
nos leva a admitir que a chave de leitura de Gl 2,16a é o eixo
judeu/gentio (e ndo o eixo fé/obras), e que seu contetido deve
ser entendido em chave mais eclesiolégica do que soteriolégica,
mais corporativa do que individual e, admitindo que Paulo era
um reformador do judaismo, que nao era seu propésito formar
uma nova religido. Conforme o parecer de Sanders, tfornamo-
nos tdo sensiveis a questdo teolégica da graca e do mérito que
com freqiiéncia perdemos de vista o tema real da disputa.* Se-
guem-se outras citacdes que tentam indicar essa mudanca de
chave interpretativa:

O tema de Gl ndo é se os homens, considerados abstrata-

mente, podem ou ndo conseguir através das boas obras mé-

rito suficiente para serem declarados justos no julgamento;

trata-se, sim, da condi¢do para os gentios entrarem ao povo

de Deus.®

A citacdo acima ndo se refere diretamente ao versiculo que
estudamos, mas sim a temadtica central da carta aos Gélatas.
Porém, se admitimos que a idéia central da carta serve como
chave de leitura para todos os versiculos que a compdem, por
conseguinte podemos afirmar com seguranca que a chave de
leitura de Gl 2,16a € o eixo judeu/gentio (chave eclesiolégica e
corporativa) e nao fé/obras (chave soterioldgica e individual).

CONSIDERACOES FINAIS

A Nova Perspectiva Sobre Paulo ainda carece de consistén-
cia, ndo € unanime em seus enunciados (0 que temos sdo auto-
res que desenvolvem seu pensamento numa perspectiva co-
mum, mas diferindo em alguns pontos), suas contribuicdes ain-
da néo aparecem nos tratados exegéticos da literatura paulina,
€ sua perspectiva continua sendo muito contestada no meio
académico, principalmente por pensadores protestantes (obvia-
mente, pelo fato de a Nova Perspectiva indicar uma interpreta-
¢do equivocada de Lutero em relagdo aos textos paulinos).

A perspectiva de estudo que apresentamos alinha-se com
outras correntes de interpretacdo atuais, como a corrente femi-
nista, que tentam apresentar uma visao mais objetiva dos tex-
tos biblicos, livrando-os da carga ideolégica opressiva que rece-
beram ao longo da histéria. Consideramos isso uma tarefa fun-
damental, pois historicamente muitas aberragdes éticas e aten-
tados a dignidade humana foram feitos e fundamentados em
versiculos biblicos paulinos.
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Este trabalho tentou colaborar na tarefa de recuperar a voz
de Paulo, voz abafada e obscurecida por longos séculos de inter-
pretacao. Tal iniciativa s6 pode ser libertadora, porém, se posta
no contexto das vitimas do uso ideol6gico da obra paulina: mu-
lheres, judeus, homossexuais, escravos, povos dominados por
poderes opressores. Para nés, o Paulo libertado devera estar a
servigo do Reino de Deus, isto é, de um mundo onde a humani-
dade goze o maximo de plenitude possivel para sua vida.

O desafio que aceitamos de estudar a Nova Perspectiva Sobre
Paulo muito contribuiu para alertar-nos sobre a necessidade e
importancia de conhecermos mais a fundo a religido judaica,
sua dinamica e influéncia no modo de vida dos israelitas, para
entendermos melhor o pensamento paulino. Foi a partir do
estudo mais aprofundado do judaismo do segundo templo que
Sanders tornou-se um dos principais colaboradores para a
mudangca de paradigma nos estudos paulinos. O conhecimen-
to mais aprofundado da religido judaica permitiu-nos dar um
salto na compreensdo das afirmacdes sobre Justificagao, Lei e
Jjudaismo, liviando-os da carga legalista e anti-semita. Uma an4-
lise mais acurada do contexto judaico-helenista do primeiro
século permitiu-nos constatar o anacronismo de uma visio in-
trospectiva da conversio de Paulo ou de sua doutrina sobre a
justificacdo pela fé.

Parece-nos também que Paulo foi uma espécie de precur-
sor da inculturagao, se podemos cometer esse anacronismo, ao
tentar adaptar a religido judaica nas culturas pagas. Paulo teve
dificuldade de conciliar suas conviccdes inatas judaicas com as
que foram dadas por revelagio. Isso é comovente, mas também
estimulante: embora soubesse que a justificacdo é pela fé em
Cristo, repetidas vezes tentou encontrar um lugar para a lei no
plano de Deus. A Igreja crista acabou se tornando uma terceira
entidade, mas o esforgo original de Paulo foi universalizar o
judaismo na figura de Jesus Cristo, judeu, morto e ressuscitado,
Salvador de toda a humanidade. Foi gracas ao respeito de Paulo
as culturas pagas e por sua identificacio com os anseios de li-
berdade dos povos subjugados pelos romanos que 0 movimento
cristdo pode expandir-se, e a evangelizacdo dos povos pagaos
nos primérdios do cristianismo deve muito a Paulo de Tarso.

PORTAIS ELETRONICOS CONSULTADOS

www.alliancenet.org/pub/articles/ riddlebarger.perspective. html
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Estamos enviando-lhe o nimero 11/2 de nossa revista. Es-
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Para algumas comunidades e semindrios mais pobres man-
damos nossa revista gratuitamente. OQutros tiveram a gentileza
de mandar a colaboragdo que lhes pediamos pelo servico que
estavamos prestando. Queremos agradecer a esses que pagam
suas assinaturas e nos permitem de continuar trabalhando. Mas
gostariamos de receber a participacdo de todos. Nossos recur-
sos para mandar alguns niimeros gratuitos estdo perto do limite.
Em breve estaremos restringindo nosso envio para aqueles que
pagam sua assinatura. Experimente pagar ja neste ano se vocé
ndo pagou no ano passado. Acho que nossa revista merece.
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