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Resumo:
O a., a partir da situacdo da pax romana e avaliando a situa-
¢do socio-religiosa da cidade de Antioquia, considera as carac-
teristicas da ‘igreja de portas abertas’ que surge naquela cidade
onde pela primeira vez os discipulos de Jesus sdo chamados de
‘cristaos’. Analisa também a influéncia da sinagoga na forma-
¢do do judaismo no exilio e como matriz formadora das pri-
meiras comunidades cristas. As experiéncias da didspora sdo
avaliadas e tidas como fundamentais para a tarefa missiondria
da Igreja em seus primdrdios. As situacdes diversas dos diversos
lugares favorece o surgimento de uma Igreja de fisionomia plu-
ral em contraste com uma eventual rigidez da comunidade de
Jerusalém. ‘
Chaves:

Igreja: Antioquia, Igreja Primitiva, Sinagoga, Didspora.

INTRODUCAO.

Neste ensaio centraremos a nossa aten¢do nos aspectos
socio-politicos e religiosos do império romano, em geral, e da
cidade de Antioquia em particular. Em seguida, abordaremos a
didspora judaica e suas praticas religiosas, finalmente estuda-
remos importancia da sinagoga e nesse contexto nos aproxi-
maremos dos helenistas.
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1. IMPERIO ROMANO, ANTIOQUIA.

A dominagdo romana é uma presenca determinante no
mundo do primeiro século, e iniciou-se, como toda conquista,
de forma violenta. Posteriormente, ocorreu um longo periodo
de continuas lutas pelo poder, assim como uma forte oposicéo
dos diversos setores da sociedade judaica, especialmente dos
camponeses, os quais enfrentavam uma pesada tributacio, o
que, somado aos tributos que deviam pagar ao templo, dificul-
tava-lhes a existéncia, além das perdas de suas terras por ra-
z0es diversas, especialmente por questdes de endividamento.

Existiu um periodo no qual a situacio de violéncia contra
os suditos era tal que as rebelides explodiam por todos lados,
especialmente depois da morte de Herodes no ano 4 a.C. Esta
situacao de violéncia se repetird, com maior forca, na guerra
contra Roma entre os anos 67 e 70 d.C., e continuar4 entre os
anos 132 e 135 d.C. ocasido em que os romanos derrotam os
judeus e os dispersam por todos os lugares possiveis tanto
dentro como fora do império romano.

O império romano se estendia pelo oeste até a Espanha e
Gdlias, pelo norte até a Gra-Bretanha, pelo leste até o rio Reno,
o Dantbio e o mar Negro, e pelo sul chegava até Africa do
Norte e o Egito. Calcula-se que o Império, nessa extensao, ti-
nha em torno de 50 milhdes de habitantes. Em Roma, viviam
ao redor de um milhdo de pessoas.

Para sua administracdo, Roma usou o modelo de provin-
cias. Tinha algumas provincias de cunho senatorial, cuja admi-
nistracdo estava debaixo da autoridade do senado, representa-
do por um pré-consul. Outras eram provincias imperiais, que
dependiam diretamente do imperador, representado por um
legado, com apoio de chefes militares. Existiam também as
cidades gregas, que tinham um estatuto particular, além de seu
proprio governo e administracdo. O império romano é a reu-
nido de uma grande quantidade de povos que conservam os
seus costumes, suas linguas e as suas culturas. Entretanto, ndo
se deve imaginar o império como um estado fortemente cen-
tralizador em todos os dominios. A unidade bésica continua
sendo a cidade, que conservava uma grande autonomia de ad-
ministracdo interna. Por sua vez, a cidade nio se limitava ao
territorio urbano, incluindo também o campo.

Nossa andlise situa-se, historicamente, no contexto da paz
romana (pax romana)' Neste contexto, a manuten¢do dos
métodos de castigo e as continuas revoltas no império mos-
tram, por um lado, um descontentamento muito grande e, por
outro, refletem uma situacdo de privilégios para um setor,
percentualmente pequeno, que viu crescer sua fortuna, seu
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1 Wengst afirma que a pax ro-
mana, que em teoria é uma rela-
¢do de direito entre dois parcei-
r0s, é, na realidade, uma ordem
de dominagdo. Roma é o parcei-
ro, que a partir de si mesmo, or-
dena a relagdo e propoe as condi-
¢oes. Para o ndo romano, Pax
significava a confirmagao da
submissdo a Roma, por meio de
contrato que implorava, simul-
taneamente, a protegdo de Roma
contra os ataques de outros po-
vos estrangeiros. Cf. K. WENGST,
Pax Romana: Pretensao e reali-
dade. Sao Paulo, Paulinas, 1991,
p. 23.



2 Cf. X. LEON-DUFOUR, Diccio-
nario del Nuevo Testamento.
Madrid, Cristiandad, 1977. p.
383; Cf. também At 22,25-29.

3 Cf. J. LEIPOLDT — W.
GRUNDMANN, El mundo del
Nuevo Testamento. Madrid, Cris-
tandad, 1973, vol. 2, p. 320.

poder e sua classe. Respeitando e mantendo distancias, a pax
romana, lembra a época da instauragdo da doutrina da segu-
ranga nacional (décadas dos anos 60 a 80) tristemente conhe-
cida na América Latina. S3o épocas que marcaram a histéria,
as pessoas, 0s projetos e o0s interesses sociais.

Alguns setores acreditavam que a pax romana era uma épo-
ca esplendorosa e mostram as grandes obras vidrias, arquiteto-
nicas, etc., daquele periodo. Nao obstante, outro setor, os po-
bres e segmentos da classe dirigente dissidente véem nessa épo-
ca uma situacdo social de crise generalizada e sem possibilida-
des. Muitos deles foram eliminados, seja pela via administrati-
va (juizos) ou pela via repressiva (morte por tortura, crucifica-
¢do) ou outras formas.

A cidadania romana tinha um lugar privilegiado.? Nio se
restringia s6 a Roma, ainda que no principio era assim, mas
gradativamente superou as fronteiras da capital do império. E
assim que esta cidadania se estendeu e em muitos casos se fez
requisito imprescindivel para a carreira administrativa e no
campo militar. Em alguns casos, se outorgava a cidadania ro-
mana aos militares por anos de servigo e também como um
favor pessoal do imperador, além dos direitos perante os tribu-
nais de justica. Este era um dos aspectos ao qual os cidadaos
romanos mais recorriam quando se viam arrastados aos tribu-
nais ou eram objetos de injusticas por alguma situacio especi-
fica. Também o ser cidaddo romano exigia o dever de comba-
ter pelo império.

Os livres tinham privilégios, mas ndo como os cidadios.
Uma das diferengas, por exemplo, é que os livres podiam ser
julgados em seus préprios lugares de residéncia ou pais, ndo
sendo assim com o cidadao romano, que podia apelar ao tribu-
nal do imperador.

A situagdo dos escravos era diametralmente oposta, dife-
rente e desvantajosa em relacdo aos casos descritos. Pertenci-
am a seu amo que tinha direitos sobre sua vida e sua morte.
Também tinha o direito de libertd-los ou manté-los como es-
cravos. Entre os escravos se contavam pagaos e judeus. Estes
ultimos tinham um nivel melhor em relacdo aos primeiros. Os
judeus podiam chegar a ser escravos por suas agdes que reali-
zavam, mas deviam ser libertados obrigatoriamente no sexto
ano. Grundmann e Leipoldt afirmam que:

la esclavitud fue siempre para los judios un estado transito-

rio, ya que las familias y las comunidades judias hacian

todo cuanto estaba de su parte para devolver la libertad a

los judios que por una causa u otra como la prisién de gue-

rra, habian caido en la esclavitud.?
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A situagdo romana, no nivel social, econémico e politico,
nao era um remanso de paz. Pelo contrério, tanto em Roma
como nas provincias continuamente haviam rebelides. Os im-
peradores, os procuradores, cada um no seu nivel e segundo
sua capacidade expunham o povo a duros castigos e, muitas
vezes, nao distinguiam entre livre e escravo. Tal é o caso que
apresenta Cicero quando acusa a Verres, um ex-procurador ro-
mano na Sicilia, o qual, na hora de aplicar os castigos, nio fazia
distin¢do entre uns e outros. Cidadaos romanos também sofre-
ram castigos, embora o direito civil romano os protegia contra
tais tratos. No entanto, quando escapavam dos castigos maio-
res, alguns ainda eram vitimas de tortura, acoites e encarcera-
mentos. Tal € o caso de Paulo e Silas quando foram presos (At
16,6-23.35-39) e castigados como cidadios romanos (At
22,25.29). Quando seus castigadores souberam de sua condicio
ficaram assustados e os deixaram em liberdade. Suet6nio® fa-
lando da desmesura na aplicacdo do castigo chega a dizer que:

por fim, chegou-se ao ponto de eliminar um cidadéo roma-

no que se tinha deixado investir de uma magistratura em
sua colénia no mesmo dia em que outrora Augusto tinha
sido empossado em alguns cargos.

No ambito religioso, existiam no Império muitas expres-
sOes religiosas, inclusive algumas das cidades e outras do cam-
po. Assim, no Império, onde existiam vérias religides, uma a
mais ndo fazia necessariamente diferenca. As vezes, suas pre-
gacOes podiam até ser contrdrias 2 pregacdo crista, mas nio
fechavam as portas, a menos que algum desses grupos se sen-
tisse ameacado, como no caso dos saduceus que, perante a
pregacao de Estévao, reagiram violentamente porque o que era
central em sua pregacdo foi fortemente questionado. Nesse
contexto social, segundo Hoornaert, el clima en estas comunida-
des es de abatimiento y desdnimo,® esta situacio de desanimo
se explicaria por um grande movimento de imigracdo de pes-
soas sem terra, invasores e estrangeiros, que nio tinham e nem
recebiam o reconhecimento como cidadaos. E nessa situacio
que, segundo Hoornaert,” as comunidades cristas se formaram
para satisfazer as necessidades, que eram espirituais e sociais.
O que as comunidades oferecem é a casa.

A situacdo politica e as préticas repressoras nio eram co-
muns em todo o Império. De fato, diferente era a situacdo de
Roma e Jerusalém, em relacéo a Siria. Assim também era dife-
rente a sorte dos judeus da Siria da dos judeus-cristdos de Je-
rusalém.® Dois exemplos a respeito disso. No ano de 64 d.C.,
por ocasido do incéndio de Roma, desatou-se uma grande per-
seguicdo, a partir do Império, contra os cristdos acusados de
serem os responsdveis pelo incéndio. Isto levou muitos deles 2
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4 Klaus WENGST referindo-se a
pax romana, o faz nos seguintes
termos: A pax romana foi resul-
tado produzido a ferro e fogo e
mediante o uso, sem escriipulos,
de todos os meios de luta do Esta-
do, de uma disputa inimiga com
0 mundo inteiro, que se apoiava
numa arte de Estado coercitiva e
através da qual, em cada caso
concreto, houvera a vontade ili-
mitada da defesa do préprio pro-
veito. Cf. K. WENGST, Pax Ro-
mana, op. cit., p. 23.

5 Citado por J. COMBY — P.
LEMONON, Roma em face a Je-
rusalém: Visao de autores gregos
e latinos. Sao Paulo, Paulinas,
1987, p. 65.

6 Cf. E. HOORNAERT, A memd-
ria do povo cristdo: Uma hist6-
ria da Igreja nos trés primeiros
séculos. Petr6polis, Vozes, 1986,
p. 43.

7 Idem, p. 44.

8 Cf. J. R. AYASO, Iudaea Capta:
La Palestina romana entre las dos
guerras judias (70-132 d.C)), Es-
tella, Verbo Divino, 1990, p. 32-33.



9 Cf. F. JOSEFO, Histéria dos
Hebreus Obra completa. Rio de
Janeiro, Casa Publicadora das As-
sembléias de Deus, 1992, p. 692.

morte por meio de diversas formas. No momento da tomada
de Jerusalém, depois de derrotar a resisténcia judaica, Tito, ao
contemplar sua faganha, mandou derrubar toda a cidade, s6
pediu para deixar em pé as trés torres do paldcio de Herodes.
Depois vai para Cesaréia Maritima, onde além de deixar o te-
souro da guerra, a deixa em custédia a Jodo de Giscala. Ele
antes de voltar para Roma percorre a regido norte da Palestina,
a provincia da Siria e o norte de Cesaréia de Filipo. Nesta via-
gem para Antioquia e outras cidades vai celebrando grandes
espetaculos, onde, segundo Josefo, morrem combatendo um
bom ntmero de judeus. Quando Tito chegou a Antioquia, o
senado e os notdveis da cidade lhe apresentaram queixas con-
tra os judeus residentes solicitando-lhe expulsd-los da cidade.
Tito nao aceita.® Neste caso ndo sabemos de onde vem o mal-
estar contra os judeus da cidade. Mesmo assim, Tito n4o aco-
lhe a peticdo do senado e dos notaveis, defendendo com sua
atitude os judeus. Este caso mostra, mais uma vez, que a poli-
tica romana a respeito dos judeus era seletiva e distinguia ca-
Sos e situacoes.

Esta atitude de Tito vai na mesma linha iniciada por Julio
César ao reconhecer os privilégios que gozavam os judeus das
cidades do oriente helenistico, especialmente da Asia. Tam-
bém Cl4dudio desenvolveu uma politica dupla. Foi restrito em
Roma e mais favordvel aos judeus em Alexandria, por exemplo.
Esta politica se manteve durante quase todo o primeiro século.
Assim os judeus gozavam de uma certa situag@o de privilégios
que lhes permitiu escapar de persegui¢des que afligiam os seus
irmdos em outras regides do império, especialmente Roma e
Jerusalém. Eles, os judeus em Antioquia, formavam uma poli-
teuma, o que quer dizer que gozavam de reconhecimento e de
personalidade juridica e tinham o direito de seguir suas prépri-
as leis e de preservar sua identidade religiosa. Esta situacdo
social que lhes oferecia Antioquia era o que lhes permitia reali-
zar uma vida com tranqiiilidade e sem os sobressaltos das outras
cidades.

2. A CIDADE DE ANTIOQUIA

Duas cidades com o mesmo nome sdo mencionadas no
Novo Testamento: Antioquia da Siria e Antioquia de Pisidia.
Nosso interesse estd centrado em Antioquia da Siria.

Queremos investigar a relagdo de Antioquia com o Império
romano € sua importéncia politica, descobrir aspectos da vida
quotidiana, a vida na cidade, a organizacdo interna e, em se-
guida, estudar a sua dimensao religiosa e a relagdo com a co-
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munidade crista ali presente, ou seja, 0 que significava ser cris-
tao nesta cidade e como isto era visto pelos antioquenos.

Nosso interesse € pesquisar sobre a cidade que foi a capital
da provincia romana da Siria, fundada no ano 300 a.C., por
Seleuco I, Nicator. Esta provincia, a partir de 165 a. C., depois
de Roma e Alexandria, tornou-se a terceira cidade-metrépole
do Império:

Antioch on the Orontes in Syria was the residence of the

Seleucids and, after 64 B.C., of the Roman legate of the

province of Syria, came to be third most significant city of

the Empire (after Rome and Alezandria). It is mentioned in

Act 11,19f (in conection with the mission to the Gentiles, 22

(Barnabas’s presence in Antioch as a delegate from Jerusa-

lem), 26 (bis: Paul’s presence in Antioch; the origin of the

ferm cristianoi).!°

Estd construida as margens do rio Orontes, aos pés do
monte Silpio e Stauris, ndo longe do mar. Seu crescimento
econodmico foi rapido especialmente por estar localizada na rota
comercial e militar para o Oriente. Ganhou beleza por causa
das terras férteis que circundavam a planicie do rio, o que per-
mitiu a produgdo de grdos, oliveiras, peixes, uvas etc. O rio
Orontes providenciava dgua para a cidade toda por meio de
dois aquedutos." Foi fundada como uma cidade avancada do
helenismo no mundo oriental semitico.’? Estava destinada a
ser um lugar eminente de encontro de povos e culturas. Mais
tarde foi sendo povoada pelos sirios e pelos judeus, muitos deles
descendentes de colonizadores vindos da Babildnia. Chegou a
se igualar em tamanho a Roma e Alexandria. Nos tempos do
crescimento e esplendor da comunidade crist3, a cidade estava
sob o governo romano.

Foi capital do reino dos seléucidas e depois da provincia
romana da Siria. Foi uma das melhores e mais belas cidades do
império. Ora cidade magnifica, com suas ruas longas.”® Algu-
mas delas eram pavimentadas com méarmore. Tinha banhos
publicos, templos, mercados, seus pérticos. O lado norte da
cidade ficava iluminado a noite."* Possufa um vasto territério,s
além de um porto maritimo. E cidade fervilhante, animada de
dia e de noite, na qual os homens de negécio e os donos de
industria do Oriente e do Ocidente encontravam-se para esta-
belecer relagdes frutuosas e comerciais.!® Para os romanos, re-
presentava a esséncia do Oriente, cheia dos ardentes prazeres
e da estética extica do helenismo oriental. Tinha templos,
banhos, teatros, lojas de comércio, sinagogas etc.

Antioquia era um centro da civilizacdo helénica e verdadei-
ra metrépole, ndo sé pela importancia econdmica, mas tam-
bém pelo aspecto cultural e religioso. Cidade cosmopolita,

10 D. GODOY — A pax romana na cidade de Antioquia

10 Cf. H. BALZ — G. SCHNEIDER
(Eds.), Exegetical Dictionary of the
New Testament. Grand Rapids,
William B. Eerdmans Publishing
Company, 1990, vol. 1, p. 110;
veja também D. N. FREEDMAN
(Ed.), The Anchor Bible Dictiona-
1y. New York, Doubleday, 1992,
vol. 6; E. HOORNAERT, O movi-
mento de Jesus. Sao Paulo, F.T.D.,
1991, p. 101; F. RAMOS, EI Nuevo
Testamento I. Presentacion y
contenido. Madrid, Atenas, 1988,
p. 358.

11 Cf. D. N. FREEDMAN (Ed.),
The Anchor Bible Dictionary, op.
cit. p. 265.

12. Idem, p. 265.

13 Cf. J. ROMER, Testamento
sagrado através da histéria. Sao
Paulo, Melhoramentos, 1995, p.
149.

14 Enciclopédia Ilustrada da Bi-
blia. Sao Paulo, Paulinas, 1985,
p. 236.

15 Cf. M. ROSTOVTZEFF. Histo-
ria social y econémica del impe-
rio romano. Madrid, Espasa-
Calpe, 1962, v. 2, p. 14; D. N.
FREEDMAN (Ed.), The Anchor
Bible Dictionary, op. cit., p. 264.
16 Cf. A. G. HAMMAN. A vida co-
tidiana dos primeiros cristdos
(95-197). Sao Paulo, Paulus,
1997, p. 14-15.



17 Cf. D. N. FREEDMAN (Ed.),
The Anchor Bible Dictionary, op.
cit., p. 265-266.

18 Os helenos ficam sabendo do
evangelho pela astdcia dos ho-
mens de Chipre e Cirene, o que
poderia indicar uma pratica co-
mum nas suas cidades de ori-
gem, e explicaria em parte sua
atitude evangelizadora na cida-
de de Antioquia.

19 Cf. VV.AA. Atos dos Apéstolos:
Atos do Espirito Santo. Sao Pau-
lo, Paulinas, 1991, p. 26.

20 Cf. X. LEON-DUFOUR, Diccio-
nario del Nuevo Testamento. Ma-
drid, Cristandad, 1977, p. 99.
210utras porcentagens falam
que na Palestina moravam
750.000 judeus, no Egito um mi-
lhdo, principalmente na cidade
de Alexandria.

22 No Império romano havia ao
redor de 4,5 milhoes de judeus,
0 que equivale a 7% da popula-
¢do do Império. Também na Ba-
bilonia e na Partria moravam
muitos judeus. Isto indica que os
judeus que moravam na didspo-
ra eram, numericamente, supe-
riores aos judeus residentes na
Palestina.

23 Cf. I. LEVINSKAYA, The Book
of Acts in Its First Century Setting
— Diaspora Setting. Grand Ra-
pids, William B. Eerdmans, 1996,
vol. 5, p. 8.

24 Cf, Enciclopédia Judaica, p.
86.

multiétnica e pluricultural. Com essa riqueza, entrar com o
Evangelho na cidade era por a Palavra no mundo, fazendo jus
ao mandato de Jesus de At 1,8. Foi nesta cidade que pela pri-
meira vez os discipulos foram chamados de cristdos (At 11,20).
Isto, segundo The Anchor Bible Dictionary,'” poderia indicar que
os cristdos queriam distinguir-se dos judeus diante de uma
perseguicao ou que as autoridades queriam identificar o grupo
separando-o dos judeus.

Nesta cidade encontra-se a primeira comunidade étnico-
cristd, uma conquista importante demais para a Igreja e seu
desafio de levar o Evangelho aos confins da terra, o que, ao que
parece, ndo € outra coisa que sendo sair de Jerusalém. E assim
que Antioquia serd o centro missiondrio organizado, articulado
e ousado (pregavam também aos helenos).'

Os célculos de habitantes na cidade sao relativamente di-
ferentes, mas ndo opostos. Sao 500.000 habitantes, dos quais
10% eram judeus, ou 600.000," segundo Pliny, ou 200.000, se-
gundo Criséstomo. O dicionario do Novo Testamento® fala de
300.000 habitantes. Mesmo assim, todas estas estatisticas coin-
cidem em apresentar uma populagio de 10% de judeus na ci-
dade.” Estudos recentes afirmam que a populagéo de Antioquia
poderia atingir 600.000 habitantes no primeiro século, sem
contar a drea metropolitana e os escravos.? Esta cidade atraiu,
desde sua fundagao, a comunidade judaica especialmente pela
sua proximidade de Jerusalém, assim como pela sua importan-
cia comercial e administrativa.

Nao conhecemos outra cidade, depois de Jerusalém, que
tenha tanta ligacdo com a histéria do cristianismo como Antio-
quia. Talvez Efeso pudesse se igualar a ela em importancia.
Quando a Siria se tornou uma provincia romana, o status so-
cial dos judeus nao mudou e seus privilégios foram mantidos.
Mas o terceiro ano do reinado de Caligula (40 d.C.) foi marcado
por uma explosdo de violéncia anti-judaica. Uma das poucas
fontes literdrias para a informacdo a respeito desses eventos
em Antioquia sdo as cronicas de Malalas, datadas no sexto
século d. C. Malalas relata um massacre cometido pelos judeus
em Antioquia, que tinha comegado com o choque entre duas
forcas de circo, a forga verde e a forga azul.® Isto aconteceu por
volta dos anos 39-40. Os judeus segundo a Enciclopédia Judai-
ca viveram ali desde o inicio do século II a.C. Possuiam uma
sinagoga, na qual foram depositados alguns vasos do templo
de Jerusalém saqueado por Antioco Epifanes. Passada a guerra
dos anos 66-70 d.C., as condicbes pioraram e, durante algum
tempo, foram proibidas as praticas judaicas.?

Josefo diz que a maioria dos judeus vivia, nos tempos de
Jesus, na Siria, especialmente em Antioquia, e que os judeus

:;]
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antioquenos gozavam de consideraveis privilégios que deriva-
vam de seus merecimentos militares na época do governo de
Seleuco I, Nicator.? Estes judeus instalados na cidade, segundo
André Paul, seriam mercendrios que teriam sido recompensa-
dos pelos servicos prestados ao império, recebendo assim estes
beneficios. A respeito do status politicus dos judeus antioque-
nos, Josefo nos informa que os judeus receberam honrarias dos
reis asidticos quando eles se colocaram ao seu servico na guer-
ra?® E continua dizendo: Seleuco I foi quem concedeu aos ju-
deus cidadania, politeuma, nas cidades que ele ganhou na Siria
e na Asia Menor? André Paul nio aceita esta informacao for-
necida por Josefo como possivel. Com isto teriamos mais ju-
deus em Antioquia do que em Jerusalém.

A cidade de Antioquia da Siria é de grande importancia®®
tanto para a Igreja cristd, quanto para a comunidade de Antio-
quia. Outras informacGes sobre os judeus de Antioquia, espe-
cialmente neste periodo do I século, sdo limitadas. Como ja
dissemos, uma ajuda nesta busca s#o as descricoes que oferece
Malalas sobre alguns tumultos acontecidos em Antioquia sob
Gaio. Esta fonte é estimada pelo seu valor histérico. A cidade
de Antioquia, no contexto do império romano, era politicamente
especial o que a levou a se converter na terceira cidade, em
importancia, no império romano.

2.1. Antioquia do ponto de vista politico

Como ja mencionamos anteriormente em Antioquia vivia
uma grande quantidade de judeus. Era o grupo mais numeroso
da provincia da Siria. Era junto com a comunidade de Alexan-
dria um das maiores comunidades da didspora no mundo roma-
no. Os judeus tinham alguns privilégios que, ao que parece,
provinham de merecimentos militares. Segundo Josefo, os ju-
deus receberam honras dos reis asidticos quando se colocaram
aos seus servicos na guerra. Foi Seléuco I, Nicator quem conce-
deu aos judeus cidadania (politeia) nas cidades que ele fundou:

Os reis da Asia trataram também os judeus com grande

honra, por causa das provas, que lhes davam, nas guerras,

de sua fidelidade e de sua coragem. Seleuco, cognominado

Nicanor, (!) deu-Ihes o direito de cidadania, como aos mace-

donios e aos gregos, em todas as cidades que ele construiu

na Asa e na baixa Siria e mesmo em Antioquia, que lhes é a

capital.®

Os judeus conservavam esses beneficios ainda na época de
Flavio Josefo, como bem deixa transparecer o préprio Josefo:

Eles gozavam ainda hoje desse direito, pois néo querendo

usar o 6leo dos estrangeiros, os que tém o encargo do comér-
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25 Cf. J. LEIPOLDT. e W.
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Nuevo Testamento, op. cit., p.
310.
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William B. Eerdmans, 1996, vol.
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29 Cf. F. JOSEFO, Histéria dos
hebreus, op. cit., p. 281. Confira
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310.



30 Cf. F. JOSEFO, Histéria dos
hebreus, op. cit., p. 281.

31 Cf. A. PAUL, El mundo judio
en tiempos de Jesus: Historia
politica. Madrid, Cristandad,
1982, p. 140.

32 Cf. D. N. FREEDMAN, (Ed.),
The Anchor Bible Dictionary, op.
cit., p. 265.

33 Idem, p. 265.

cio sdo obrigados a lhes dar uma certa soma de dinheiro no

valor do éleo. Os habitantes de Antioquia esforcam-se, du-

rante as ultimas guerras, por abolir esse costume. Mas Mticio,

governador da Siria, impediu-o. E esses mesmos habitantes e

os de Alexandria ndo puderam obter dos imperadores Vespa-

siano e Tito que os privassem de seu direito de cidadania.*

Esta possibilidade é questionada por André Paul que afir-
ma a respeito dos beneficios e direitos dos judeus neste perio-
do que:

Diga lo que diga Josefo y a pesar de algunas excepciones

individuales y amplisimos privilegios concedidos al conjun-

to de la comunidad, ni los judios de Antioquia ni los de

Alejandria gozaban de plenos derechos ciudadanos.*

Por outro lado podemos dizer que Antioquia tinha elemen-
tos culturais vindos de diversas procedéncias. O seu importan-
te porto maritimo possibilitava um fluxo permanente de pes-
soas vindas de muitos lugares, trazendo suas crencas, culturas,
costumes etc. Era uma cidade cosmopolita, com todas as ex-
pressdes que faziam parte destas cidades no primeiro século
de nossa era. Localizada a 483 kilometros de Jerusalém, permi-
tia aos judeus, apesar de algumas dificuldades, realizar suas
peregrinacgdes nos dias de festa.

A cidade tinha uma elite grega e, permanentemente, desta-
camentos militares® e legides romanas. Um setor da popula-
¢do, de origem judaica, era pobre, mas os que faziam o servico
militar tinham direito a terras e a sua exploracdo econdmica.
Outro setor era formado por algumas minorias de outras re-
gides afastadas. Antioquia torna-se o novo centro dinamico do
cristianismo primitivo, de onde se irradiard o movimento mis-
sionario a0 mundo grego e romano.

Por outro lado descobertas recentes mostram restos de por-
celana chinesa nas escavacdes e uma espécie de inddstria de
seda nas proximidades da Vila Samandoja, ndo longe do local de
Seléucida, assim como belos mosaicos do mundo antigo, pisos
brilhantes, retratos de atores, amigos e gladiadores das cidades.?

Tendo descrito, sumariamente a cidade de Antioquia do

ponto de vista politico, a estudaremos agora do ponto de vista
religioso.

2.2. Antioquia do ponto de vista religioso

As informag6es que temos desta comunidade estéo, princi-
palmente, no livro de Atos. A comunidade crista foi fundada
pelos helenistas (pelos dispersos por causa da tribulacao que
surgiu apds a morte de Estévdo. At 11,19) que fizeram dela sua
casa e um novo pélo do cristianismo, evidentemente diferente
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de Jerusalém. Hoornaert fala que ji nos anos 43-49 se atesta
uma presenca cristd em Antioquia, formada por pessoas que
tinham fugido da perseguicdo que os sacerdotes do sinédrio de
Jerusalém desencadearam contra os simpatizantes de Estévio
(At 7,52). Numa cidade paga constituia-se um modelo de Igreja
e de sua missdo.* A comunidade cristd, aumentada com os
fugitivos de Jerusalém, compunha-se principalmente de fiéis
de origem paga, dentre os quais sair4, no século II, o bispo
Indcio, uma das nobres figuras de seu tempo.

Considerando esta importincia de Antioquia, o texto de
Atos vai nos mostrar um debate eclesial entre Jerusalém e An-
tioquia. Neste debate aparece como tema de fundo, a relacdo
do grupo de Estévao (judeu-cristio-helenista) com a comuni-
dade hebraico-crista de Jerusalém.?

A partir desta cidade inicia-se o que hoje podemos chamar
como uma missdo organizada,® diferente da primeira fase
quando iniciou-se a perseguicio. Assim a partir do capitulo 13
de Atos inicia-se esta missdo e com propdésitos especificos. A
atividade da comunidade local é resultado e meio de uma ques-
tdo circunstancial, ndo promovida nem pensada a partir de Je-
rusalém, mas como conseqiiéncia de uma postura clara e abran-
gente perante uma situacdo contréria ao espirito da Igreja e
dos apdstolos.

Esta comunidade nao foi fundada pelos apéstolos. Foram
os helenistas que, fugindo da perseguicio dos judeus em Jeru-
salém, nos anos 36 ou 37 d.C., a fundaram, em seu af3 e espi-
rito missiondrio, levando-a a se converter no p6lo missiondrio
mais importante do primeiro século d.C. José Comblin® afirma
que os judeus da Antioquia eram de uma mentalidade mais
aberta ao helenismo, o que atraiu muitos prosélitos ou adora-
dores de Deus. Esse contexto era ideal para os cristdos e para
o desenvolvimento e crescimento da comunidade cristd de
Antioquia. A comunidade de Antioquia era composta por pes-
soas de diferentes partes do império romano. Jirgen Roloff
chama-a la capital del pagano-cristianismo;* Nesta comunida-
de se repete e explicita o contetido do querigma da Igreja Jesus
€ o Senhor, uma das mais antigas profissdes de fé da Igreja
crista (cf. At 2,36). Neste sentido, Kyrios, carrega a grandeza do
Cristo, agora glorificado (veja Rm 10,9; 1 Cor 12,3; Fl 2,9-11).
Por sua vez a expressao a mdo do Senhor estava com eles/com
a Igreja poderia indicar uma certa separagio do judaismo or-
todoxo hierosolimitano e uma reafirmacio da importancia dos
helenistas na missdo da Igreja. Esta informacdo nao é dita com
respeito aos apéstolos. E nesse contexto, perante a popularida-
de da comunidade de Antioquia, que os ‘irmaos’ de Jerusalém,
que ndo foram perseguidos nessa fase como os helenistas, fi-
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34 Archibald Woodruff, referin-
do-se a Igreja siria ocidental, ou
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1995, 22, p. 73.
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cido a tempo: A vida de Paulo, o
apostolo. Sao Paulo, Ave Maria,
1997, p. 60.

36 Cf. J. COMBLIN, Atos dos Apés-
tolos. Sao Leopoldo/Sao Bernardo
do Campo, Sinodal/Imprensa
Metodista, 1988, vol. 2, p. 15.

37 Idem, p. 15.

38 Cf. J. ROLLOF, Hechos de los
apostoles. Madrid, Cristandad,
1984, p. 239.



39 Cf. H. KOSTER, Introduction
al Nuevo Testamento: Historia,
cultura y religién de la época hé-
lenistica e historia y literatura
del cristianismo primitivo. Sala-
manca, Sigueme, 1988, p. 285.

cam interessados no que ocorre na cidade. Jerusalém é uma
espécie de poder religioso, o qual sentia-se com o direito de
controlar, ou pelos menos se informar, do que acontecia com
aqueles que ja comegavam a ser chamados de ‘cristdos’. Helmut
Koster questiona esta pratica ou autoridade da Igreja de Jeru-
salém dizendo:

que no existia una autoridad suprarregional institucionali-
zada. En el supuesto caso que Jerusalén tuviera una autori-
dad sobre las comunidades de la didspora, era ésta de cardc-
ter ideal y no institucional... en ningtin momento las auto-
ridades del templo tuvieron derechos judiciales y poder po-
licial sobre los judios que vivian fuera de los limites politicos
dominados por Jerusalén.®

Neste contexto, talvez seria apropriado falar de um repre-
sentante da Igreja-mae, que vai ali para ver o que acontece,
mas sem autoridade para aceitar ou rejeitar as praticas locais.
Mesmo assim, o autor de Atos, consciente ou inconsciente-
mente, menciona que foi Barnabé, oriundo de Chipre, daque-
les mesmos que pregavam aos gregos e com as mesmas carac-
teristicas dos didconos, enviado para verificar o que ali estava
acontecendo. Este mesmo Barnabé, chamado de apéstolo em
At 14,4.14, é o representante da comunidade localizada em
Jerusalém e que, na légica do autor, aparece até o capitulo 13
sendo mencionado primeiro que Paulo.

A comunidade era dirigida por cinco profetas e mestres (At
13,1). Ao que parece as tarefas eram realizadas segundo a ca-
pacidade de cada pessoa. Os chefes da comunidade eram: Bar-
nabé, levita de Chipre (At 4,36); Simdo, talvez um negro do
norte da Africa; Liicio, também, ao que parece, africano; Ma-
naém, amigo de Herodes Antipas desde jovem, e Saulo, cida-
dao romano de Tarso (At 22,3). A este respeito os professores
Woodruff e Nogueira destacam, separadamente, a0 menos cin-
Co aspectos centrais da Igreja de Antioquia: a liberdade peran-
te a lei, conversdo dos gentios, morte e ressurreicio de Jesus,
dimensdo apocaliptica e autodefinicio como cristéos. Aqui é
necessario mencionar um certo liberalismo, ndo pragmatico,
nem de rejeicdo tedrica da lei judaica.

Considerando a idéia de todas as comunidades serem vis-
tas como filiais da central Jerusalém, Martin Dreher destaca
que os helenistas haviam protestado contra uma comunidade
que impunha préticas préprias do povo judeu, como era o caso
da circuncisio. E acrescenta que os maiores protestos vieram de
Antioquia uma comunidade formada por judeus helenistas e
pagaos que se haviam convertido. Esta pratica dos helenistas
teve tal importancia que levou finalmente a discussdo do tema
a assembléia de Jerusalém. Hoornaert fala de uma outra ver-
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tente de expansao do cristianismo: fora da vertente helenista,
estd a ndo-helenista, a aramaica.*®

Esta cidade de Antioquia também era ber¢o de uma ampla
e diversificada representacio religiosa, onde havia representa-
cOes religiosas de deuses do mundo greco-romano* Por sua
vez The Anchor Bible Dictionary recolhe a informaco de que
seria a cidade onde Seleuco sacrificou ao Zeus, e Apolo foi
adorado num templo de Dafne. Destaca que a proépria cidade
de Antioquia tinha uma estatua de Artémis. Nesta cidade a re-
ligido e a mitologia grega se mesclavam com os cultos locais
tradicionais. Ali, no século I haviam construido templos a Japiter
Capitolino, a Dionisio, a Asclépio, Afrodite e a Zeus Séter.

Neste contexto de pluralidade étnica e religiosa, junto aos
beneficios obtidos pelos judeus pelos servicos prestados aos
reis da Asia é que podemos entender porque na cidade de
Antioquia, a didspora, floresce, cresce e goza da prote¢do dos
reis e generais por muito tempo.* Isto permitiu-lhes organizar-
se e estruturar sua vida no ambito social, politico, econdmico
e religioso. Possibilitou também um espaco social importante
do ponto de vista religioso, visto que na cidade de Antioquia,
terceira cidade em importancia do império, é possivel refugiar-
se e propagar a religido de cada um sem ser por isso incomo-
dado ou perseguido.®

3. A DIASPORA JUDAICA EM ANTIOQUIA

Para compreender a didspora judaica no século d.C., te-
mos, necessariamente, que voltar na histéria s6cio—politica do
povo judeu e por meio dela tentar olhar este fendmeno que, no
dizer da tradigéo biblica, tem sido entendido como um grande
desastre, como se pode confirir nos SI 44; 60; 74; 79. Nestes
salmos transparecem as queixas dos exilados e nos Salmos 42;
43; 61; 126 e 127 ficam expressos os sentimentos de nostalgia e
desénimo dos exilados. O Sl 137,1 expressa estes sentimentos
vivenciais dos exilados: junto aos canais de Babilonia nos sen-
tamos e choramos, com saudades de Sido. Assim os exilados
também expressam os sentimentos de vinganca contra a Babi-
l6nia: 6 devastadora capital de Babilénia, feliz quem lhe devol-
ver o mal que voce fez para nos! Feliz quem agarrar e esmagar
seus nenés contra o rochedo! (Sl 137,8-9).

Por sua vez o livro das Lamentaces detalha a situacio na
qual fica a populagdo que ndo saiu de Judéia. Foi um grupo
relativamente pequeno, quase sobreviventes num mundo de-
solado. Os capitulos 1-2 e 5 das Lamentacdes nos ddo uma
visdo panordmica desta situacdo onde se pode observar um
grau importante de depressao e algumas idéias teoldgicas sub-
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jacentes. Inclusive expressa-se uma critica aos profetas: seus
profetas lhe falaram de visoes falsas, mentirosas; para lhe mu-
dar o destino, eles nunca mostraram os pecados que vocé come-
teu (Lm 2,14).

Mais pesquisas contemporaneas tem apontado para uma
leitura menos trégica e mais como uma conseqiiéncia sécio-
religiosa, a qual ndo elimina a dimenséo tragica da experiéncia
da didspora. Santos Benetti afirma que:

la destruccion de la nacion y del culto oficial, con todas las
instituciones tribales y mondrquicas, no sélo no fue un final
definitivo, sino que le permitié a los sobrevivientes de Pales-
tinay de Babilonia, recrear su comunidad de fé con particu-
lares caracteristicas, dentro de un nuevo marco politico na-
cional e internacional. El javismo soporta una nueva y de-
finitiva transformacién, para pasar a llamarse simplemente
judaismo.**

Nao obstante esta leitura os exilados na Babilonia, ao que
parece, o melhor da sociedade judaica, tais como os nobres,
sacerdotes, artesdos e intelectuais, comecam a se considerar o
verdadeiro Israel,* algo assim como o resto fiel. Sdo eles que
nesta nova situagdo e animados pelo profeta Ezequiel come-
¢am a se reunir, a orar e ler algum escrito sagrado. Com esta
pratica, iniciada pelos exilados, comega a se consolidar o que
depois chegard a ser a Sinagoga. No momento de retornar para
Judd, sob o governo dos persas, poucos deles voltaram. Uma
parte deles constituird ou consolidard uma colénia na Babilénia.
Isto € possivel pelo modelo de governo persa, que permite a
realizacdo de cultos e o respeito as tradi¢des dos povos. Sua
politica ndo € de exterminio ou de deslocar populacges.

Por sua vez os exilados tinham desenvolvido um bom esti-
lo de vida, mantendo suas familias e alguns deles até tinham
feito fortuna.”® Temos que reconhecer que este fenomeno da
didspora gerou e possibilitou uma nova experiéncia e compre-
ensdo da fé javista.

3.1. Diaspora

Este fenomeno foi tdo importante e generalizado na hist6-
ria do povo judeu que, no século I d.C., é possivel achar em
muitas cidades ou em vilarejos a presenca de judeus organiza-
dos e com suas celebragdes e tradicoes religiosas. Isto foi pos-
sivel por causa das deportacdes iniciadas pelos assirios e babi-
16nios assim como também pelos conflitos e guerras que de-
Iam sua contribuic@o levando judeus para muitos lugares e ci-
dades. Independentemente das razdes que levaram os judeus
para esta condic¢do de exilio, no século I d.C,, isto, posteriormen-
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te facilitou a propagacao da fé crista. Temos o exemplo do pr6-
prio Paulo que se dirigia, quando chegava numa cidade, primei-
ro a sinagoga para comecar a pregar a boa nova do Evangelho.

Diaspora € uma palavra de origem grega e significa disper-
sao". A propria idéia implicita na palavra indica que ocorrem
mudangas importantes na configuracio de Israel.® Afirma-se
que os judeus do periodo helenistico empregavam este termo
para designar os seus correligionérios que, tendo-se espalhado
por nagoes estrangeiras desde a queda da primeira comunida-
de, viviam fora do territério de Israel.® A Septuaginta traduz
expressdes que na Biblia sdo relatadas comumente com o senti-
do de terror ou opressdo pela palavra ‘didspora’ (zaavd)® como
por exemplo, o texto dos Setenta, que diz: tu serds um horror
ou didspora, com sentido de dispersdo por todos os reinos da
terra (Dt 28,25), indica que o povo de Israel era oprimido e
aterrorizado em seu estado de dispersdo. Para didspora é usa-
da também a expressado hebraica golah e galut. Galut significa
exilio e indica duas situagdes especificas: a) Existe didspora na
medida em que os judeus dispersos constituem uma identida-
de suficientemente representativa numerosa e estrutura fora
de Palestina. b) Os judeus, a0 mesmo tempo, sdo donos de
uma parte da terra da Palestina, debaixo da dupla autoridade
de um estado mais ou menos independente e do tinico templo
de Jerusalém.” Segundo André Paul, estas duas situacdes se
deram durante a histéria do segundo templo, especialmente
no periodo que vai da morte de Alexandre, o Grande, em 323
a.C., até a queda de Jerusalém, no ano de 70 d.C. O exilio existe
também quando o Estado e o Templo desaparecem como acon-
teceu no ano de 587 a 538 a.C., e no ano de 70 d.C.

A didspora comegou em 587 a.C., quando Nabucodonossor,
rei da Babilonia, invadiu o reino de Jud4.® Para que pudesse
controlar a na¢do conquistada, retirou de Jerusalém para uma
vida nova na Babil6nia todos os habitantes mais prendados e
influentes. Esta agéo foi um grande desastre para todo o povo
judeu. Politicamente foi a catéstrofe final, pois nunca mais o
povo judeu haveria de gozar de uma existéncia independen-
te®, exceto no periodo dos macabeus. O Salmo 137 reflete, por
meio de imagens e simbolos, o estado de 4nimo do povo judeu
no exilio.

Esta situagao de exilio, junto com a destrui¢do do templo,
fez com que os judeus trasladassem suas celebracées para a
Sinagoga. Isto os levou a incorporar algumas modifica¢des no
culto. Quando celebravam no templo, tinham sacrificios, o que
na dispersdo ndo era mais possivel. Assim incentivaram a ora-
¢do, a leitura da Tord, a observancia do sdbado, a circuncisdo
e a observancia das leis alimentares contidas no Antigo Testa-
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mento.* E necessario mencionar que a lingua usada na sinago-
ga no Ocidente era o Grego. Ou seja, a celebracdo do culto ex-
perimentou mudancas importantes nesses anos apés o exilio. A
Sinagoga foi importante na vida dos judeus e existia uma quan-
tidade significativa delas pelo Império romano no século 1.

A ‘dispersdo’ teve diversos momentos, onde a situacio foi
in crescendo, sobretudo no tempo do exilio (século VI a.C.), em
Antioquia (século III a.C.) e Roma (século I a.C.), com a des-
truicdo do segundo templo em Jerusalém por Tito no ano 70
d.C,, e ap6s a fracassada revolta de Bar Cohba, no ano 133 d.C.

A diaspora judaica estendeu-se por todos os paises do ve-
lho mundo e, mais tarde, também aos demais continentes. A
experiéncia da didspora, entre outras coisas, levou os judeus a
serem estrangeiros, morar fora de seu pais, fora de sua terra, a
ter contato com outros costumes, culturas, religides, a lutar
para manter a identidade judaica nesse meio, s vezes adverso,
e a aprender e a falar outra lingua, assim como pela necessida-
de da sobrevivéncia deviam aprender.as regras do comércio.
Por esta necessidade se fizeram comerciantes.s

A didspora também abriu as portas para outra dimensio
mais ampla do que o judaismo, ja que o relacionamento com
outras culturas e outras linguas e costumes quebram o estabele-
cido e necessariamente comegou uma nova mentalidade ten-
do como resultado uma nova forma de ser judeu.

Para os exilados, Babilonia era uma nacao com uma econo-
mia préspera e terras férteis que lhes permitiu participar na
vida do império e organizar a prépria comunidade o que ndo
acontecia em sua terra natal. Evil-Merodach, sucessor de Nabu-
codonossor, mostrou uma atitude mais benevolente para com
os judeus e a maioria dos exilados pode adaptar-se 2 essa nova
vida fora de sua terra de origem.

Em 538 a.C., os persas conquistaram Babilonia. O rei Ciro
encontrou-se com um império que dominava intimeras nacées
e adotou uma politica de conciliacio e tolerancia. Ciro permi-
tiu aos judeus o retorno a Judéia e a reconstrucio do templo de
Jerusalém. Grande parte dos exilados decidiu ficar na Babilénia
e durante muito tempo enviou contribuicdes 4 sua terra natal,
mantendo assim os lacos espirituais, familiares e materiais. Por
sua vez, os judeus que decidiram retornar dedicaram-se a re-
construir o templo e a reorganizar a nagio. A conquista persa
estabeleceu a diferenca entre o exilio forcado e o inicio da vida
na didspora. Os nticleos judeus na didspora continuaram fortes
na sua pratica monotefsta e em suas tradicoes milenaristas.
Também se adaptaram as condicdes de vida em seus novos
paises e passaram a fazer parte integral deles. A preocupacio
com os ideais judeus foi uma constante das comunidades judai-
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cas da didspora. A pergunta que se coloca é como participar
ativamente em uma sociedade ampla sem perder as raizes
culturais e religiosas que os constituiam como membros de um
povo especifico? A resposta veio dos rabinos, que formularam
uma série de leis indispensaveis para o equilibrio desta inten-
¢ao cultural, social e étnica. Ao conjunto de leis humanitarias
e morais chamou-se Talmud, o qual proporcionou ao povo ju-
deu uma série de sébias orientacdes particulares da vida, além
de ter assegurado a salvaguarda de elementos essenciais na
cultura judaica como o idioma e a liturgia. Assim, por exemplo
se padronizou a liturgia judaica e se transcreveram as oragoes
tradicionais.

Chama a ateng@o o crescimento do judaismo na didspora,
cuja Sinagoga caracterizava-se por um grande espirito missio-
ndrio. A vida dos judeus helenistas tinha experimentado um
processo de mudanga com relagdo a vida religiosa na Palesti-
na. Para os judeus da didspora a sinagoga tinha substituido o
templo e a interpretagdo da Tord tomou o lugar dos sacrificios.
Os sacerdotes foram trocados em sua importancia pelos escribas
e os fariseus. Com isto, 0 pensamento judeu ampliou-se e deu
lugar a uma visdo mais universal, incorporando a linguagem e
o pensamento helenista. Esta visdo mais ampla facilitava e re-
forcava a miss@o. A experiéncia de viver na didspora possibili-
tou e permitiu aos helenistas, no momento da perseguicéo, sair
de Jerusalém sabendo e conhecendo o mundo fora de Palesti-
na. Eles ja tinham experimentado ja a vida no exilio e sabiam-
se movimentar e entrosar na cultura dos outros e ali fazer ou
criar seu espago.

4. OS HELENISTAS E AS MANIFESTACOES
DAS COMUNIDADES CRISTAS

Ainda que ja tenhamos oferecido informacgdes sobre os
helenistas, € agora a nossa intencéo tentar identificar quem
sdo eles.”® Sdo judeus de lingua grega?*’ Sdo helenistas nao por
raga, mas por uma postura religiosa?*® Sdo contra os costumes
judaicos? Em Antioquia existiam outros helenistas diferentes
dos de Jerusalém? Ou devemos entendé-los s6 a partir de um
conflito interno na Igreja de Jerusalém?>®

Quando o texto biblico fala dos helenistas, traz uma nova
situacdo para dentro da vida das primeiras comunidades. Esta
informacdo rompe a harmonia até agora apresentada pelo autor
de Atos, assim como a boa convivéncia e solidariedade entre os
irmdos e irmas logo comeca a se quebrar, ficando claro que por
trds dessa situagdo existe um descontentamento e uma oposi-
¢do ao trabalho dos dirigentes da comunidade de Jerusalém.
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Desta forma, os helenistas comecam sua participacio no livro
de Atos. E uma tens#o interna profunda, surgida, aparentemen-
te, de uma questdo doméstica.

Sobre este grupo, Leipoldt e Grundmann afirmam:

en la primitiva comunidad de Jerusalén habia ya un grupo

de personas que habia pasado gran parte de su vida fuera

de Palestina; se les llamaba “helenistas‘ y se componia de
judios de la didspora y de prosélitos convertidos al cristia-
nismo. Vivian, segiin es evidente, en cierta tensioén con los
cristianos judios de Palestina y tenian sus dirigentes propios

(Act 6,1-10); al adoptar una actitud critica frente al culto del

Templo y a la Ley, observados por los cristianos judios de

Palestina con gran celo, podian remitirse y asi lo hacian, al

propio Jestis (Act 7,56).5°

Eles eram judeus da didspora que falavam a lingua grega
em contraposi¢ao aos que haviam permanecido na Palestina e
falavam o aramaico.® Késter os definird como judeus grecof6-
nicos.” Para Paulo Nogueira, os helenistas sdo chamados por
esse nome por causa de uma postura religiosa.®® Por outro lado,
Juan Luis Segundo afirma que se faz necessério um esclareci-
mento:

Los helenistas no indican una nacionalidad distinta. Son
étnica y religiosamente tan judios como los primeros (he-
breos). El mismo signo externo, la circuncisién es el mismo
en ambos grupos... Se trata de judios que pertenecen a la
comunidad de Jerusalém, los que luego de vivir en la dids-
pora... han vuelto a su patria y viven en la capital %

Os que falavam grego e que tinham uma postura religiosa
diferente dos hebreus fazem uma séria reclamac@o pela desa-
tengao com suas vitivas. A partir deste questionamento, e com
a morte de Estévéo, o jovem grupo cristdo perde o status de
fazer parte de uma religio licita, como era o judaismo, e passa
a ser uma religio ilicita.® Este dado demonstra também uma
espécie de superioridade dos hebreus em relacio aos helenistas.
As vitivas ndo sdo atendidas. A reclamacio é séria e reflete uma
situacdo delicada. Ha acusagdes de desigualdades entre os cris-
tdos. O principio veterotestamentdrio, de socorrer as vitivas, os
6rfdos e os pobres nao esté sendo respeitado no meio do povo
hebreu. Perante esse fato, os hebreus respondem com uma re-
presentacao popular. Dentre os préprios afetados sairam sete
didconos que eram todos gregos. ~n

Parte da comunidade crista primitiva era composta de ju-
deus da didspora, com residéncia em Jerusalém e fiéis ao uso
do Grego. Os personagens citados em niimero de sete trazem
nomes gregos, um dos quais, Nicolau, é caraterizado como pro-
sélito. O chefe do grupo era Estévéo, que foi martirizado, mo-
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tivo pelo qual os demais se dispersaram, ou melhor, fugiram
para longe de Jerusalém. Eles sdo os precursores da missao
crista que se inicia a partir deste fato. Com eles, inicia-se uma
nova etapa que comega em At 6,1. Este grupo influenciard, de
forma determinante, no crescimento da comunidade crista
primitiva. Sua influéncia serd tanto interna, questionando as
praticas judaicas, quanto externa, abrindo as portas para o in-
gresso dos pagdos nas comunidades cristas.

No mundo helenista o judaismo tinha muitos adeptos. Al-
guns deles converteram-se totalmente, o que inclui os ritos de
iniciagdo dos judeus, outros assumiam questdes mais teologi-
cas, tais como o monoteismo, a observancia do sabado e algu-
mas regras alimentares, sem terem que se circuncidar. Eles fo-
ram denominados ‘tementes de Deus’ e se encontravam nas
grandes cidades do império. Sdo eles que formaram a grande
forca da missao cristd em meio dos gentios. Gerd Theissen®
relaciona o carismatismo itinerante como um fenémeno que
abrange vérios aspectos e pessoas, podendo ser apéstolos, os
doze, os discipulos do Senhor e os profetas e mestres de At 13,1
e At 11,27. Estes carismdticos tinham ou formavam uma espé-
cie de circulo de colaboradores. Nessa proposta se inscreve o
grupo dos sete em Jerusalém (At 6), os profetas itinerantes de
11,27 e também o grupo dos cinco em 13,1.

No caso que analisamos, os helenistas de Atos 6,1 eram um
grupo que se queixava porque suas viivas eram negligenciadas
na distribui¢éo diaria. Esta foi uma forma costumeira de apa-
recerem mais, pois a partir deste fato ‘cotidiano’ é que ficamos
conhecendo este grupo que marcard os rumos da Igreja crista
primitiva. Leonard Goppelt afirma que:

o cristianismo helenista era completamente diferente do
palestino... Fora de Palestina as primeiras comunidades se
formardo em todos os centros importantes do judaismo da
didspora... A passagem de Jerusalém para Antioquia, no en-
tanto, era ainda algo mais do que a transicdo de uma cul-
tura para outra, como tem acontecido, de modo semelhante
repetidas vezes. Representava a libertagdo decisiva e funda-
mental para todos os tempos do Evangelho da drea do povo
da antiga alian¢a.”

Em nosso interesse por pesquisar as origens da comunida-
de de Antioquia® estd implicita a procura por compreender a
atuac¢do dos helenistas, cujos resultados chamamos uma igreja
de portas abertas. Fixamos a nossa preocupacdo sobre os hele-
nistas, pois, quando aconteceu a perseguicdo a Igreja de Jerusa-
lém, todos fogem, exceto os apdstolos (os doze), o que nos leva
a pensar que a perseguicao ndo os afetou. Segundo Helmut
Koster, os helenistas sdo os que foram expulsos de Jerusalém.®
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Esse fato levanta alguns questionamentos. Por qué fugir? Quem
foge? Tentemos responder a essas perguntas.

Nessa situacgdo, os helenistas ndo sabemos se foram todos
ou s0 a classe dirigente, fogem passando por vérios povoados,
como Judéia, Samaria, Fenicia, Chipre e Antioquia. Por sua vez
os apostolos e seus seguidores, onde talvez participassem al-
guns helenistas, ndo foram incomodados. O texto nada diz a
respeito. Mas podemos dizer que eles ndo tinham razdes para
serem atingidos pela perseguicdo porque sua postura nao ques-
tionava os costumes e as praticas judaicas. Além do mais parti-
cipavam das praticas judaicas, isto €, assistindo as liturgias e as
celebracdes do templo.

Antioquia, depois de Jerusalém, foi o centro do cristianis-
mo primitivo mais importante. Esta comunidade destaca-se co-
mo um sinal de testemunho soliddrio para os demais. Jerusa-
lém enfrenta fome e perseguicéo. De Antioquia organiza-se uma
contribui¢do que é encaminhada com Barnabé™ e Saulo (11,30).
E nesta cidade que pela primeira vez chama-se de ‘cristdos’ aos
seguidores de Jesus (11,21). Isto também mostra que cada gru-
po religioso na cidade deve ter seu nome e, assim, ser diferen-
ciado dos outros grupos. Antioquia é uma comunidade madu-
ra, pois tem a capacidade de organizar missdes e enviar missi-
onarios (13,2). Mais adiante Paulo, de Antioquia, empreendera
novas missoes para inteirar-se de como estavam os irmaos dos
lugares por onde haviam passado antes (15,36).

Em nossa andlise a comunidade de Antioquia, diante de
Jerusalém, aparece como o lugar onde os cristdos e as cristds
sdo acolhidos e acolhidas. Podem se reunir e viver sua fé de
outra maneira. Antioquia é a Igreja de portas abertas.”

Nossa vis@o da greja primitiva geralmente toma como refe-
réncia o que aconteceu em Jerusalém ap6s a ressurreicio de
Jesus de Nazaré. A Galiléia quase ndo aparece, mesmo que os
evangelhos localizem ali as aparic¢des de Jesus ressuscitado (Mt
28,16-20; Jo 21). Logo depois, geralmente é aceito que Jerusa-
1ém € o centro do cristianismo primitivo. A respeito disso, Pablo
Richard™ indica que tal visdo apresenta dois erros concretos
sobre a interpretacdo das origens do cristianismo que vai dos
anos 30 a 70: um de ordem cronolégica que se baseia numa
interpretacdo distorcida dos quatro evangelhos e outra de or-
dem geogréfica.

Nessa mesma linha, pesquisas mais recentes™ indicam-nos
que a situacdo € bem diferente daquela tradicional. Jerusalém,
j@ no periodo sub-apostélico™ (70-120 d.C.), ndo exercia a in-
fluéncia que a tradigdo vem mostrando. Existiam muitas outras
expressdes do cristianismo presentes nas diversas cidades do
Império, assim como nos pequenos povoados.”™ A prépria fuga
dos helenistas apresenta esta realidade.
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Nao seria correto pensar que o cristianismo liderado pelos
apostolos se expandiu a partir da Palestina. O cristianismo foi
crescendo em diversos lugares, formando com isso centros proé-
prios, com estrutura e lideres locais. Nessa linha, além de Jerusa-
lém, temos Galiléia, Antioquia e Efeso.™ Ou seja, o cristianismo
€ plural em suas origens. Assim, temos que aceitar que uma
certa estrutura de governo centralizado se imp6s em uma data
posterior. Junto com o afirmado anteriormente, aceitamos que
existiam comunidades em diversos lugares™ e cidades, com seus
proprios acentos teolégicos, cristolégicos e suas estruturas pro-
prias de governo.

Como o nosso desafio é perguntar pelos helenistas, que
sdo os que sofrem a perseguigdo, parece que devemos relacio-
nar sua fuga de Jerusalém para Antioquia com o avanco do
trabalho missionario para outros lugares. Assim como Felipe
se dirige para Samaria (At 8,4-40), outros vio para Antioquia,
juntando-se a Barnabé (11,19), membro da comunidade de Je-
rusalém, que vinha da didspora de Chipre. O nosso texto, At
11,19-30 e 13,1-3, ndo fala de Pedro, Tiago, Jodo e dos outros
apostolos do grupo dos doze.

Mencionamos dois pontos que provocaram a perseguicao
dos helenistas: a comunho da mesa entre judeus e pagiaos™ e
a freqiiéncia dos pagdos ao templo. Mesa e templo s3o o foco
da discussao e do problema.” Estes problemas poderiam aju-
dar-nos a comegar a entender o problema ou o conflito entre
judeus e pagdos. Com o assassinato de Estévao, inicia-se a per-
seguicdo aos cristdos e as cristds em Jerusalém, a qual afetou
principalmente aqueles cristdos de fala grega, mas néo os apos-
tolos, pois eles continuaram fiéis observadores da lei e freqiien-
tadores do templo o qual ainda permanecia no Concilio de Je-
rusalém. Os helenistas, agora perseguidos, comecam a desen-
volver um extenso programa missiondrio na Judéia, Samaria
etc. E a missio superando a lei e o templo. Os novos converti-
dos trazem com eles seus povos e suas culturas. Helmut Koster
diz que o0 novo horizonte cultural do cristianismo primitivo ra-
pidamente ultrapassaria as fronteiras do judaismo, modifican-
do a tradigdo.®® Assim a morte de Estévio serd o elemento que
desencadeard uma furiosa perseguigéo, dirigida contra a Igreja
helenista.®

A perseguicdo deixa em evidéncia dois grupos em fungdes
de lideranca: os doze, com sede em Jerusalém, e os sete didco-
nos,” que agora terdo sua sede em Antioquia ou no exilio. Os
helenistas sdo cristdos judeus de lingua grega retornados da
didspora para se instalar em Jerusalém.® Distinguiam-se pelo
bom dominio do Grego.* Sao eles que levam o evangelho para
0s gregos, samaritanos e gentios. Mesters diz que a comunida-
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de de Antioquia chegou a competir em autoridade e influéncia
com Jerusalém,® além de se constituir num centro de encontro
para as comunidades da Siria e Ardbia. Os helenistas questio-
nam o templo, a lei, entre outras instituicdes judaicas.®® Paulo
Nogueira acrescenta que os helenistas faziam parte de uma li-
deranca profético-carismdtica, escatolégica apocaliptica, com
liberdade frente a lei, rejeigdo do templo, énfase missiondria e
participacdo da mulher. Mas também poderia se afirmar que
tinham uma estrutura de base, conciéncia alternativa, celebra-
¢Oes nas sinagogas e nas casas. Tinham uma prética fortemen-
te profética, libertadora, martirial. Sua greja era perseguida e
servidora. Desse modo poderiamos acrescentar que a estrutura
interna possibilitou a apari¢dao de um outro lider. Com a morte
de Estévao, surge Felipe (At 8,5-13). E isto também possibilitou
a penetracao do Evangelho nas comarcas da Judéia e da Samaria
(8,1). Tudo isto contribuird na cria¢gdo de novas comunidades.
At 9,31 menciona Judéia, Galiléia e Samaria.?

5. SINAGOGA

A opinido dominante é a de que a Sinagoga nasceu na Ba-
bilonia,® nos tempos do desterro e como substituto do Tem-
plo. Outros opinam que nasceu na Palestina depois de Esdras
e Nehemias,* e s6 depois de ter acabado a época persa. A cién-
cia biblica ndo tem textos antigos para propor uma solucio
mais acurada a respeito.

Para meados do século III a. C., existem papiros que falam
de lugares de culto no Egito. Flévio Josefo fala de uma sinagoga
na cidade de Antioquia nos tempos dos sucessores de Antioco
Epifanes.®® No ambito das escavacdes na cidade de Delos, no
final do século II inicios do século I d.C., tem-se encontrado
restos do que poderia ser uma sinagoga. Em relacdo as teste-
munbhas biblicas sobre o tema, temos que dizer que textos como
Ez 11,16 e Esd 8,15-20 ndo provam a existéncia de sinagogas ou
lugares de oragéo na Babilonia. Por sua vez o Salmo 137 ndo
fala nada disso. No caso do Salmo 74,7-8 seria mais oportuno
entendé-lo ligado a destrui¢do do templo por Nabucodonossor.
A Sinagoga para André Paul:

es la institucién mds importante del judaismo. Tuvo una

influencia decisiva en la vida judia a lo largo de los siglos,

como lugar de lectura de la Escritura y centro de oracién. Su
influjo fue mds alld de la religion judia. Fl cristianismo la
asumio...”

O termo grego synagoge® referia-se em geral a um grupo
de pessoas, uma comunidade ou congregac¢do, a uma reunio.

ﬂ
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A sinagoga era, para os seus freqiientadores, o lugar do livro e
nao do sacrificio. O lugar podia ser uma casa particular, quan-
do o grupo era pequeno, mas também podia ser uma casa es-
pecialmente adaptada para essa finalidade. Essa casa passava
a chamar-se ‘sinagoga’ ou proseuche, lugar de oracéo. Esta era
uma das diferengas importantes, talvez fundamental entre a
synagoge e o templo, mesmo que este seja reconhecido como
a pedra angular da organizacao social israelita. Por sua parte, a
Synagoge cumpria um papel importante na questio cultural e
do saber dos povos. Nesta dimensdo Roland de Vaux afirma,
aqui nestas casas ndo se celebrava o culto sacrificial, mas, ao
contrdrio, era o lugar onde se reunia a comunidade para orar e
para a leitura e ensino da lei.®

A Sinagoga nasceu com os exilados judeus.* Surgiu fora da
Palestina, e foi se convertendo num espaco privilegiado para o
encontro e a celebragdo. Era o lugar da prece e da leitura do
texto sagrado, onde as pessoas se reuniam no sabath e em dias
especiais. Era escola onde se estudava a Tor4, era um centro da
comunidade, onde as pessoas se podiam reunir por razoes es-
pecificas, ndo necessariamente religiosas. Nestes lugares, se-
gundo Hoornaert, se desenvolvia sistematicamente uma teolo-
gia de oposicdo ao sistema imperial romano, isto porque 0s
judeus conheciam s6 a seu Deus e julgavam que o culto ao
imperador era algo inaceitavel. Junto com a oposicao ao Impé-
rio também a Sinagoga fazia oposic4o ao templo de Jerusalém,
especialmente na questéo sacrificial do templo e as exigéncias
legais. Isto fez da sinagoga um elemento forte e de resisténcia
dos judeus ante as situacdes de perseguicio.

Distantes de Jerusalém e sem o templo como lugar central
da vida do povo judeu, a sinagoga substituiu o templo ganhan-
do um lugar importante na vida religiosa e cultual dos judeus
exilados. Como espaco reconhecido outorgava uma idéia de
pertenca e favorecia os contatos entre as pessoas. Na auséncia
do templo e da celebraco do culto, que incluia sacrificios, esta
prética ndo era mais possivel. No caso do culto celebrado na
sinagoga, a prética sacrificial ndo era possivel. Por isso, come-
gou-se a enfatizar aquelas coisas possiveis de realizar em qual-
quer lugar: oracdo, leitura da Tor4, observancia do sabado, cir-
cuncisdo e observancia das leis alimentares do Antigo Testa-
mento. O idioma usado era o Grego, tanto para as celebracdes
Como para as comunicacgodes, sejam pessoais ou oficiais.

A presenca e importancia da sinagoga na Palestina foi pos-
terior a dispersdo. Eduardo Morin afirma que no tempo de Jesus
haviam sinagogas em qualquer vilarejo de importancia. Em
Jerusalém, por sua vez, havia muitas sinagogas neste periodo.
Ao que parece a synagoge gozava de considerdvel autonomia,
ainda que em algumas cidades tinham certa coordenacao.
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93 Cf. R. de VAUX, Instituciones
del Antiguo Testamento, op. cit.,
p. 447; veja também V. BRA-
NICK, A Igreja doméstica nos
escritos de Paulo, op. cit., p. 52-
43 onde ele faz um estudo para
estudar a conexao entre a syna-
goge e a casa (oikoj) particular.
94 Cf. H. CAZELLES, Historia
politica de Israel: Desde as ori-
gens até Alexandre Magno. Sdo
Paulo, Paulus, 1986, p. 195. Nao
obstante, sobre este aspecto no
existe uma sé bibliografia. No
momento que se consolidou co-
mo institui¢do central do judafs-
mo, as autoridades judaicas co-
locam sua origem muito atrés,
atribuindo-a ao préprio Moisés,
quem foi considerado seu fun-
dador. Cf. A. PAUL, El mundo
judio en tiempos de Jesus, op.
cit., p. 159.



Depois do exilio do povo de Israel na Babilonia, que se
iniciou nos tempos de Nabucodonossor, muitos judeus nio
voltaram para a sua terra, ficando por l4 ou em outras diversas
cidades, como, por exemplo, Antioquia, Efeso, Alexandria, Asia
Menor, Siria, Egito e Roma. Em todas estas cidades concentra-
va-se um numero importante de comunidades judaicas da dids-
pora. Foi neste contexto que se produziu o encontro entre o
cristianismo primitivo e as comunidades judaicas espalhadas
pelo império.

A Sinagoga, de uma forma diferente ao Templo, exercia a
autoridade numa perspectiva mais democratica. Mesmo assim
temos que dizer que ndo sabemos quando a Sinagoga come-
c¢ou a funcionar. Talvez seria mais prético pensar, assim como
De Vaux, que se foi desenvolvendo gradual e paulatinamente
junto ao judaismo pés-exilico.

CONCLUSOES

No contexto s6cio-politico do século I d.C., a importancia
e influéncia do império romano € incontestavel. Era uma pre-
senga absoluta em todos os ambitos da sociedade, seja social,
politico, religioso ou cultural. Ainda que neste Gltimo ambito
manteve praticas herdadas da cultura grega tais como a lingua
e as prdticas esportivas.

Se por um lado existia a pax romana, como expressio de
uma presenga especifica, por outro existia uma ‘peregrinacio’
e decep¢do por parte dos setores sociais mais castigados e vio-
lentados pelo modelo romano, especialmente os pobres e os
escravos, entre outros setores da sociedade. Para estes setores
0 modelo romano era simplesmente uma camisa de forca de
marca imperial.

Neste contexto social devemos localizar a experiéncia cris-
ta impulsionada pelos helenistas e uma nova proposta para a
Igreja crista. Esta proposta e compreensdo ampla da fé crista
tém a ver com a experiéncia trazida pelos helenistas da sua
vivéncia no exilio. Nessa vivéncia, a contribuicdo da Sinagoga
e as mudancas que foram acontecendo, na auséncia do Tem-
plo e dos sacrificios, permitiu-lhes uma compreensio diferente
de Jesus e o significado de sua morte e ressurreicio. Esta com-
preensdo passa fundamentalmente por uma op¢do menos ri-
tualista (observéancia do ritos judaicos) e a compreensio da pre-
senca de Deus fora do templo e dos lugares sagrados.

Antioquia, nesse ambiente, assim como a sinagoga, lugar
do livro, sdo duas expressdes de mudancas significativas na
formacdo do pensamento religioso, primeiro do povo judeu e
depois do cristdo. Na cidade de Antioquia, em meio ao esplen-
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dor e a efervescéncia social, econémica, politica e religiosa, vai-
se consolidando o novo polo do cristianismo, neste caso a ver-
tente helenista que serd o inicio da missdo até os confins da
lerra. Nessa expressdo, a Sinagoga, entre abertura e conflito,
acolherd e facilitard a penetragdo da fé cristd nas cidades e lu-
gares onde vao os pregadores, profetas e mestres da comunida-
de cristd local. Aqui os helenistas, que para noés sao judeus tan-
to quanto os que permanecem em Jerusalém, é o setor mais
dinamico e vital dessa expansio da fé crista, ainda que enfren-
tando as perseguicdes e questionando aspectos doutrindrios.

Nesse contexto de perseguicéo vao-se refletindo as contra-
digbes do modelo da pax romana e sua proximidade com o
judaismo conservador, o qual ndo duvidava em se aliar ao poder
politico do momento. N4o obstante aqueles que ficam em Je-
rusalém, segundo At 6 e assistem como seus irmaos sdo perse-
guidos, logo depois também sero perseguidos pela autoridade
romana, tendo que fugir para salvar suas vidas. E dizer as alian-
¢as com o poder opressor tem vida curta e as conseqiiéncias
politicas um precgo ainda maior.

28 D. GODOY — A pax romana na cidade de Antioquia




