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O equilibrio entre o mundo dos vivos e 0 mundo dos mor-
tos, no ambito da religido tupi-guarani, foi rompido, com a
chegada dos jesuitas a América. A luta simbdlica, travada entre
missiondrios e pajés pelo dominio do sobrenatural, foi recons-
truida por Gléria Kok, na sua dissertacdo de mestrado intitulada,
Os vivos e os mortos na América Portuguesa. Da Antropofagia a
Agua do Batismo.!

Os leitores tém agora a oportunidade de entrar em contato
com essa cuidadosa dissertacdo elaborada entre 1988 e 1993.
Para realizar tdo delicada tarefa, a autora debruca-se sobre fon-
tes quinhentistas, especialmente, sobre os relatos dos cronistas
e missiondrios. O resultado dessa meticulosa pesquisa é apre-
sentado em trés capitulos: A morte em desassossego, Disputa
pelo espago simbélico: Batismo e Resisténcia e O triunfo da peda-
gogia crista.

AS RELACOES COM O MUNDO SOBRENATURAL

A pesquisa etno-histdrica atual constatou uma forte homo-
geneidade cultural entre os indios tupi-guaranis que habita-
vam vastas extensdes de terra (o continuum guarani) e guerrea-
vam com freqiiéncia movidos pelo desejo de vinganca.
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O ritual antropofégico, envolvendo os prisioneiros de guer-
ra, possibilitava aos membros da tribo incorporarem os valores
do guerreiro morto. O momento de transicio, periodo no qual
0 morto ainda ndo ocupava seu lugar definitivo entre os mor-
tos, era considerado perigoso, dai as vdrias ceriménias realiza-
das pelos indios para se protegerem.

Para Kok, a morte do outro possibilitava ao guerreiro adqui-
rir um novo status em sua sociedade e reforcava o vinculo com
0s antepassados, com o mundo dos mortos. Em tiltima instancia,
a esfera do sobrenatural regia e norteava o mundo dos vivos,
assegurando a ordem social.?

Valente na morte ritual, os Tupi-Guaranis temiam a morte
natural, a decomposigao fisica. Guardava-se luto, durante o pe-
rigoso periodo de transi¢do da alma do morto para a morada
definitiva dos ancestrais. As cerimonias rituais desempenha-
vam uma dupla func&o: excluir os mortos do convivio com os
vivos e encaminhd-los para a terra dos ancestrais.

Como se ingressava na terra, na morada dos antepassados?
Pela experiéncia da morte ou pela negacido da vida social. O
paraiso indigena era objeto de longas e penosas buscas, estimu-
ladas pelos lideres religiosos, especialmente nos momentos de
crise do grupo, momentos propicios para o surgimento de mo-
vimentos proféticos e messianicos.?

Heélene Clastres, estudiosa do profetismo guarani, perce-
beu bem a dinamica de fundo desses movimentos (...) inaugu-
rar a longa marcha rumo a Terra sem Mal néo é apenas por-se
a percorrer o espago até atingir o lugar suposto da terra prometi-
da, é muito mais: querer escapar do peso — demasiadamente
humano — da coletividade.*

As relagbes com o mundo sobrenatural, principalmente com
0s espiritos, incidiam no cotidiano indigena. Os espiritos inse-
ridos, seja na esfera da natureza, seja na esfera da Sobrenatu-
reza, isto €, no universo das divindades, despertavam medo e
respeito. Anhan (Anhé ou And) e Jurupari, espirito das matas
ou dos mortos, freqiientemente perseguiam, batiam e ataca-
vam os indios, que procuravam manté-los afastados através de
oferendas e de um fogo acesso.

Entre os seres pertencentes a esfera da Sobrenatureza, es-
tdo as almas dos avds, dos antepassados. Elas se comunicavam
com o mundo dos vivos através de raios, trovdes e gorjeios de
aves. Eram elas também que emitiam a voz dos maracés. Esse
conjunto relacional entre vivos e mortos se alterou com a chega-
da dos missionérios.

OS COSTUMES TRIBAIS E A EVANGELIZACAO

Os jesuitas, a convite de D. Jodo III, assumiram a evange-
lizagdo do Brasil. Em 29 de margo de 1549, juntamente com
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Tomé de Sousa, chegaram na Bahia. O otimismo e a confianca
na catequese dos indios era a tonica desse inicio.

Uma das principais estratégias dos jesuitas para converter
os indios foi a visita peri6dica as aldeias para pregar e batizar,
em geral, batismos coletivos. A inconsténcia e a rejei¢ao ao
batismo pelos indios desnorteou os padres, que passaram a
catequizar as criangas.

O costume dos indios de andarem nus e a poligamia difi-
cultava a conversdo. Nébrega chegou a consultar os letrados de
Coimbra sobre a nudez, e Anchieta a pedir que se retirasse a
proibicdo dos casamentos consangiiineos (prética entre os Tupi-
Guarani).

Pode-se dizer que: durante o século XVI, os costumes tribais
acima mencionados obstruiram o processo de catequizagdo, con-
solidando a resisténcia indigena. Mas foi sobretudo na figura
dos pajés que os missiondrios encontraram oposi¢do renitente
ao cristianismo.®

Os jesuitas travaram uma auténtica batalha verbal contra
0s pajés, zeladores da memoria e da tradicdo indigena. S6 com
a perda de prestigio dos pajés a palavra cristd passou a ser
aceita nas aldeias. Para os pajés, através do batismo, os missio-
ndrios propagavam a morte nas aldeias.

Os jesuitas, gradualmente, se apoderaram do oficio de
curadores. Para os indios doentes, abandonados pelos pajés,
os padres eram a Unica esperanca de cura. O limiar da morte
era assim um momento privilegiado na conversdo dos povos
indigenas, pois, uma vez batizados, os moribundos nédo podiam
mais reincidir nos antigos costumes. Eliminava-se dessa forma,
o tdo combatido trago cultural: a inconstdancia.®

A disputa entre jesuitas e pajés ndo terminava com a mor-
te, mas prolongava-se na luta pela posse do corpo. O funeral
cristdo, para ser aceito, teve de absorver elementos indigenas
mas, os indios as escondidas continuaram realizando o culto
aos ossos dos grandes xamas.

A INTERNALIZACAO DO IMAGINARIO CRISTAO

A opcdo pelos aldeamentos estava ligada a percepcao do
fracasso da primeira etapa da catequizagdo. Fracasso que le-
vou N@brega e o terceiro governador geral a firmarem um acor-
do que permitiu os aldeamentos.

Os aldeamentos, ao promover a destribalizacio, levaram a
perda da identidade cultural, a ruptura da vida coletiva dos
indios, deixando-os mais propensos a acolherem as imposi-
¢oes cristas.

Os sofrimentos, o terror e o0 medo empurravam os indios
escravizados para o cristianismo; eles viam nele uma via de li-
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bertac@o corporal e espiritual. Para escapar ao fardo didrio a que
eram submetidos, os escravos [indios] foram os primeiros a acei-
tar a doutrina cristd, a se interessar pelo Evangelho e a participar
do teatro religioso cristdo: festas, procissdes, missas e oragbes.”

As guerras justas contra os indios hostis ao regime e 2 cris-
tianizag@o e as epidemias, fruto do contato com os brancos,
dizimaram as populagdes indigenas. A hora da morte revelava
tanto uma aproximag¢ao quanto uma resisténcia dos indios aos
missiondrios. Resisténcia confirmada pelo fato dos indios es-
conderem os doentes dos padres. Ndo se pode esquecer, que
praticas como a cauinagem, o nomadismo e a antropofagia aju-
davam os indios a manterem suas tradicdes.

Diante dos trabalhos, da fome e das epidemias, que conta-
minavam o litoral, buscava-se uma saida na fuga para o sertdo,
espaco fora da administragdo colonial. Apesar do grande esfor-
¢o missiondrio, os movimentos em busca da terra sem males
perduram até o século XIX.

Até o século XVII, os missionérios cuidaram de reorganizar
o mundo dos mortos, segundo um esquema bindrio, passando
depois para o modelo tripartido céu, inferno e purgatério. O
purgatério — um lugar intermedidrio entre o céu e o inferno —
reforgava o vinculo entre os vivos e os mortos. A medida que
avangava o processo de catequizagdo na América Portuguesa e
aflorava a resisténcia indigena, o céu cristdo tornava-se cada
vez mais inacessivel aos indios adultos e as noticias do inferno
mais freqilentes.?

Ja no século XVIII, a visdo tripartida era hegemdonica no
imagindrio colonial. Verifica-se, portanto, que no século XVIII
as relagoes dos vivos com os mortos na sociedade colonial con-
vergiam para um complexo sistema vinculado ao socorro das
almas do purgatério que legava aos vivos numerosas obriga-
¢Oes- sofisticados funerais, auxilios espirituais, fomento das
mediagdes celestes e doagdes de bens materiais —, em troca da
conquista do céu.®

BREVES PONTUACOES

Gloria Kok, em Os vivos e os mortos, combina habilidade
narrativa com rigor académico e uma ampla pesquisa. Enri-
quecido com xilogravuras de Hans Staden, o texto circula com
desenvoltura pela histéria indigena e pela Antropologia Cultu-
ral, o que constitui num convite irrecusavel para leitura.

Tanto a complexidade e abrangéncia do tema, como a
opcao metodoldgica de fundo levaram a autora a tratar muito
brevemente certos t6picos. A titulo de exemplo apontaremos
alguns.
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Ao terminar a leitura, a impressdo que fica é a de que a
catequese jesuitica teria tocado a alma indigena; o titulo do
terceiro capitulo € indicativo O triunfo da pedagogia crista.

Estudos recentes, no entanto, tém mostrado que a cate-
quese ndo chegou a penetrar na cosmovisdo tupi-guarani.’® O
que coloca em xeque conclusoes apressadas sobre o triunfo da
catequese crista. E s6 pensar na dificuldade encontrada pelos
missiondrios para explicar, por exemplo, a idéia de um mono-
teismo trinitario.

As renitentes manifestacoes de resisténcia, apontadas pela
autora ao longo do texto, sdo um sinal inequivoco de uma ten-
sdo mais profunda e pouco explorada.

A politica do aldeamento é apresentada muito superficial-
mente. Ndo se pode esquecer que, jd na década de 1550, No-
brega e seus companheiros perceberam o fracasso da missao,
dai pensarem uma missdo que fosse além da palavra e da cura."

Noébrega buscou razdes teoldgicas e politicas para justificar
seu plano de reforma das missdes na experiéncia vivida por ele
e Anchieta, em Sao Vicente, em 1553, na Aldeia de Piratininga,
onde reuniu indios em um s6 local.

O conceito central da reforma projetada por Nébrega era o
medo."? Indios fariam a op¢do pela fé cristd pelo medo de se-
rem mortos e escravizados numa guerra justa. Para Nobrega
provocar o medo ndo era coer¢do mas um tipo de persuasao.
As justificativas teoldgicas e politicas para o uso do medo na
conversdo dos indios estdo no Didlogo sobre a conversdo do
gentio (1556-1557) e no Plano Civilizador (1558)."3

A autora retira muitos dados das cartas dos missionérios
jesuitas, sem contudo, distinguir os géneros das cartas. Algu-
mas cartas eram escritas para a edificacdo dos irmaos, para
despertar o fervor missiondario. Outras, as chamadas hijuelas,
eram cartas que tratavam de temas referentes a Companhia de
Jesus, as missdes com seus fracassos e sucessos. Nelas se fazi-
am consultas teoldgicas e praticas. Traziam, como diz Eisenberg,
as marcas de uma privacidade institucional.’* Ao falar generica-
mente das cartas, ndo se percebe a real importancia das mes-
mas e sua valorizacdo fica comprometida.

Finalmente, a autora, preocupada com o contato entre a
cultura indigena e a cultura européia (representada pelos mis-
siondrios) e ndo com o contato das culturas entre si, acaba nao
explicitando questdes interessantes que sua propria pesquisa
detectou.

Essa perspectiva faz com que Kok acentue sempre as ten-
sdes, os conflitos e as oposicoes — que sdo reais e ndo se pode
negar — e ndo perceba ou explicite a dindmica interna cultural
que acabou gerando modificagdes nas visdes de mundo. Modi-
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ficagbes que ndo podem ser reduzidas a meras estratégias, seja
dos indigenas como dos missiondrios. Cabe pensa-las como
um processo em curso no ambito de um complexo sécio-cos-
molégico mais amplo.

Essa pontuacdes ndo desmerecem o esfor¢o bem sucedido
da autora de transportar-nos nessa estranha viagem pela hist6-
ria, viagem desveladora dos segredos intimos do passado bra-
sileiro. Ouvi-los e compreendé-los é conditio sine qua non para
pensarmos o presente e sonhar com um futuro diferente, espe-
cialmente, no ambito das relagdes interreligiosas.
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