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Resumo:
O a. considera o clima criado pelas vitérias de Alexandre e a
expansdo do helenismo como o campo de reflexdo de Coélet. O
livro teria sido um tanto desconsiderado nas pesquisas biblicas
até recentemente. As alteragbes econdmicas e politicas — da tri-
butagdo a escravizag¢do — no processo de helenizacdo sdo vistas
como o pano de fundo de seu temdrio, especialmente a dinami-
ca da resisténcia social. O a. considera que a introducdo do
kesep-moeda, o lucro e a polis podem ter sido fatores decisivos
na constituicdo do sistema opressivo instalado contra os pobres
em geral e os camponeses em especial. Estes fatores sao um mal,
ndo tanto em si mesmos, mas pelo tipo de apego ao lucro/rique-
zas que passa a estabelecer-se. Coélet atribui os males da vida a
mentalidade dos que vivem debaixo do sol e da pura ilusdo das
riquezas. A solugdo estaria na superacdo do estilo de vida do
amante do kosep: passar a alimentar-se das coisas do campo,
buscar o que é bom, tendo em mente o Génesis.
Chaves:
Coélet; Eclesiastes; Biblia: helenismo.

1. SITUANDO A TEMATICA

Marshall Berman, em sua obra Tudo que é sélido desman-
cha no ar — A aventura da modernidade, fala da moderna
humanidade que se vé em meio a uma enorme auséncia e vazio
de valores, mas ao mesmo tempo em meio a uma desconcertante
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abundancia de possibilidades." De fato, nunca na histéria atin-
giu-se um nivel tecnolégico tdo elevado como neste século. E
nunca na histéria as guerras, os impérios e a fome mataram
tanto como neste século. Jamais registrou-se um actimulo de
riquezas tdo grande e jamais faltou tanto alimento. Juntar bens
a qualquer custo tornou-se uma razio do existir.

Esta prdtica mostra que a humanidade estd sendo vitima
de uma inversdo de valores: o fim tltimo passou a ser o meio
e este passou a ser o fim. Esta inversdo de horizontes é a prin-
cipal razdo da passividade frente ao quadro real da pobreza
que ja ndo impressiona mais. Pois, a injustica social é intrinse-
ca a competicao pelos bens. Portanto, é normal que ela exista.

No entanto, diz Karl Polanyi a descoberta mais importante
nas recentes pesquisas historicas e antropoldgicas é que a econo-
mia do homem, como regra, estd submersa em suas relagoes
sociais. Ele ndo age desta forma para salvaguardar seu interesse
individual na posse dos bens materiais; ele age assim para sal-
vaguardar sua situagdo social, suas exigéncias sociais, seu
patrimonio social. Ele valoriza os bens materiais na medida em
que eles servem a seus propdsitos.> O amor pelos bens nio é
uma questdo imanente ao ser humano. Ele é fruto de valores
ou antivalores criados e introjetados pelo meio social. Por isso,
a acumulagdo de bens passa a ser uma questio de sobrevivén-
cia. Essa cobica e supervalorizagdo tem conseqiiéncias catas-
troficas. Ela ameaga a substancia humana e natural da socieda-
de, como da prépria existéncia humana.

Cremos que esta breve e densa focalizaco sinaliza as ra-
z0es de tanta injustica social e falta de horizontes utépicos na
nossa Ameérica Latina.

Nos momentos dificeis e obscuros é comum entre os cris-
taos ou pessoas de fé buscarem luzes e inspiragdes na palavra
de Deus. Por isso, dentro do atual contexto estamos plenamen-
te convictos de que a Biblia pode trazer-nos estas luzes. O livro
que focalizamos € o Eclesiastes ou Coélet. Por que Eclesiastes?

Sabemos do polémico que é esta obra. S6 uma singular
vaidade ou uma rara inconsciéncia pode levar alguém a escre-
ver sobre o Eclesiastes, afirma Jacques Ellul’ na introducio de
seu estudo. Zapletal, em 1911, dizia que no hay ningiin libro
del A.T. en el que se crea encontrar tantos errores filosoficos y
teoldgicos como en el de Kohélet.* Wright, de maneira racista,
opina que o livro de Eclesiastes deveria ser chamado a ovelha
negra da Biblia> E um livro estranho, diz Haroldo de Campos,
parece um fragmento insurrecto, imbricado anacronicamente
no ‘cdnon biblico’.* Um livro confuso conclui Castellino.” Este &,
enfim, o terreno no qual estamos nos aventurando.
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1 Cf. M. BERMAN, Tudo que é
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2 Cf. K. POLANYI, A grande
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Meditacion sobre el Eclesiastés.
Barcelona, Herder, 1989, p. 17.
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ra Verbo Divino, 1994, p. 33.

5 Cf. ]. STAFFORD WRIGHT, The
Interpretation of Ecclesiastes.
Em: ZUCKR. B. (Ed.), Reflecting
with Salomon: Selected Studies
on the Book of Ecclesiastes. Mi-
chigan, Baker Books, 1994, p. 17.
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tora Perspectiva, 1990, p. 17.

7 Cf. G. R. CASTELLINO,
Qohelet and his Wisdom. Em R.
B. ZUCK, o. cit., p. 31.



8 Cf. E. TAMEZ, La razén utdpi-
ca de Qohélet. Em: PASOS, 52,
(1994), p. 9-23.

9 Cf. A-M. RIZZANTE GALLAZZI
— S. GALLAZZI, O teste dos
olhos, o teste da casa, o teste do
timulo: uma chave de leitura do
livro de Qohelet. Em: RIBLA, 14
(1993), p. 50-72; Idem, A mulher
¢ mais amarga do que a morte
(?). Em: ESTUDOS BIBLICOS, 56
(1998) p. 16-25. A-M. RIZZANTE
GALLAZZI, No xeol nao existe
sabedoria. Em: ESTUDOS BI-
BLICOS, 56 (1998) p. 11-15.

O livro de Coélet é de fato um livro pouco entendido na
histéria do estudo biblico. Nao é citado no Novo Testamento e
somente € lido uma vez no anudrio littrgico catdlico.

Porém, nos tltimos anos esta imagem estd mudando. Coélet
vem ocupando um espaco que sempre lhe foi negado. Novas
leituras vao resgatando a sua importancia. O estudo biblico na
América Latina e Caribe tem contribuido enormemente neste
particular. Este resgate estd ligado a realidade vigente neste
final e inicio de milénio. Lido a partir do contexto latino-ame-
ricano e caribenho Coélet é compreendido. Estudos como os
de Elsa Tamez® e de Sandro e Ana Maria Rizante Gallazzi,® entre
outros, mostram sua importancia na resisténcia e animacao da
caminhada libertadora em nossos movimentos e comunida-
des. De velho pessimista Coélet passa a denunciante de injus-
ticas, incitante a vida e utépico. De resignado passa a profeta
dos tempos modernos.

Este despertar provém principalmente da sintonia entre a
realidade que hoje vivemos, em particular na América Latina,
e a realidade em que a obra de Coélet foi escrita. Estamos no
III século a. C., durante o dominio greco-ptolomaico. Este im-
pério implantou um novo sistema de conquista, conhecido
como helenismo, que alcancou até as aldeias mais remotas do
povo de Coélet. A importancia de sua obra, portanto, esta par-
ticularmente na encruzilhada histérica de sua situacio.

2. 0 QUE FOI O HELENISMO

Com as conquistas de Alexandre Magno (333-323 a. C.) pela
primeira vez na histéria o centro deOéravitacdo muda do ori-
ente para ocidente. A firia conquistadora do jovem macedonio
domina o mundo numa rapidez incrivel. Para isso contribuiu a
sua crenca da filiacao divina. Considerando-se filho de Zeus-
Amon, Alexandre é recebido no Egito como faraé e entronizado
na assembléia dos deuses imortais. Paralelo a conquista mili-
tar, Alexandre objetiva a conquista cultural. Seu plano incluia
a imposicdo da cultura grega e de um novo sistema de explo-
racao, conhecido como o helenismo, sobre todos povos con-
quistados.

Os sucessores do conquistador ddo continuidade a ideolo-
gia alexandrina. Eles fazem uso das mesmas prerrogativas divi-
nas. Avidos de poder disputam entre si 0 dominio das provin-
cias. As sangrentas e permanentes guerras requer um potencial
humano cada vez maior. Esse contingente deve ser fornecido e
mantido pelos povos conquistados. Paralelo as guerras dos
diddocos (sucessores), o helenismo se encontra em plena ex-
pansdo. O motor dessa difusdo é fundamentalmente o enri-

ESPAGOS (2000 - 8/2) — Instituto Teoldgico Sao Paulo 103




quecimento dos assim chamados cidaddos livres. Esse floresci-
mento econdmico se dd predominantemente pelo livre comér-
cio impulsado pelas polis.'® Desde o inicio, cidades como Si-
donia, Tiro e Gaza, assim que conquistadas por Alexandre, fo-
ram transformadas em grandes centros do helenismo. Pouco a
pouco mais e mais cidades passaram a ser dominadas pelo
sistema helenista. Algumas mudaram de nome: Bethshean pas-
sou a chamar-se Cit6polis e Rabath-Amon ficou conhecida co-
mo Filadélfia. Assim, rapidamente muitas cidades da costa até
a Transjordénia se helenizaram." O passo seguinte foi a cria-
¢do de cidades-satélites no interior, principalmente por onde
passavam as grandes rotas comerciais. Os grandes centros da
costa, no intuito de intensificar o comércio, foram apadrinhan-
do outras cidades menores, a estilo de postos avancados, fa-
zendo com que as regides montanhosas de Jud4 e Samaria,
tidas como rurais, ficassem rodeadas de cidades helenizadas
repletas de gregos e semigregos.'? Neste meio rural ainda con-
tinuava vigorando a cobranca do tributo e do pedagio, como
nos relata 1Mc 10,29-45. Portanto, as polis desempenharam um
papel central na politica grega.

Anovidade estava na capacidade de transformar as merca-
dorias em riqueza e vice-versa. O grande gerador desta nova
economia era o novo modo de producéo. Enquanto que a sus-
tentacdo dos impérios anteriores se dava por meio do modo de
produgcao tributério, o império greco-ptolomaico se organiza a
partir do escravismo. A possibilidade de enriquecer vai desper-
tando cada vez mais a procura desesperada de bens para
comercializar. Essa demanda, por sua vez, vai exigindo cada
vez mais uma produg@o maior desses bens comercidveis. En-
fim, é necessario produzir mais e mais para abastecer o merca-
do. O modo de producao dos impérios anteriores ja ndo res-
ponde a demanda do mercado do novo império. Desta forma,
os grandes comerciantes das polis, cujo poder vai crescendo
dentro do estado, vao criando um novo sistema de producio: o
escravismo.” E fato que esta pratica escravagista precede as
conquistas de Alexandre (Cf. JI 4,3-6; Ne 5,1-5).1 No entanto,
ela se intensificou largamente durante império grego.!s As car-
tas de Aristeas 12-27 alegam que Ptolomeu I (305-282 a.C.)
deslocou 100.000 habitantes da terra dos judeus para o Egito,
escravizando todos aqueles que ndo eram aptos para lutar no
seu exército. Flavio Josefo confirma essa pratica comentando
sobre o grande niimero de judeus deportados para o Egito por
Ptolomeu Soter.’® Considerado o exagero, esse niimero com-
prova a intensidade do escravismo existente durante o domi-
nio grego.
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10 Veja S. GALLAZZI, Eu e meus
filhos caminharemos na alianca
dos nossos pais: O confronto en-
tre 0 campesinado judaita e o
helenismo. Em: RIBLA, 11 (1992)
p. 75-90.
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ram principalmente ao longo da
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Citépolis, Samaria — eram an-
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Alien Wisdom: The Limits of
Hellenization. Cambridge, Cam-
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87.
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Jjudeus. Rio de Janeiro, Imago,
1989, p. 107.

13 IMc 3 e 2Mc 8 apresentam
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desse novo sistema de producao
através do dvido comércio de
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que os grandes comerciantes
$30 0s seus principais agentes.
14 J. S. MACKENZIE (Diciondrio
Biblico. Sao Paulo, Edi¢des Pau-
linas, 1984, p. 290) fala que para
esse tempo, mais da metade da
populagdo na Grécia era escrava.
15 Cf. J. M. G. BARCLAY, Jews in
the Mediterranean Diaspora:
From Alexander to Trajan. Edin-
burgh, T&T Clark, 1996, p. 21.
16 Cf. F. JOSEFO, Histéria dos
hebreus. Sao Paulo, Editora das
Américas, 1994, Vol. 4, p. 251.
Veja também 1Mac 10,33.



17 2Mc 4 relata de maneira bri-
lhante o conflito entre esses dois
grupos.

18 Pensamos que podemos
identificar Coélet como perten-
cente a estes grupos.

Com o novo sistema o camponés que antes tinha que pa-
gar tributo da terra que cultivava, agora vira escravo. Os mai-
ores aliados desta empresa eram os comerciantes locais. A ex-
ploracdo do trabalho escravo encontrava seu respaldo ideold-
gico na filosofia grega emergente.

Jerusalém ndo ficou isenta da influéncia helenizante. A
pressdo vinha sobretudo das polis situadas na costa do Mar
Mediterraneo. A elite sacerdotal de Jerusalém foi a que mais se
sentiu atraida pelo comércio helenista e pelos beneficios da
cultura grega. Textos biblicos relatam com muita clareza os
conflito entre grupos judaitas de Jerusalém: uns usufruindo
plenamente das vantagens helenistas, como € o caso da familia
dos Tobias, e outros opondo-se a penetracao estrangeira, em
defesa da Toré e dos privilégios particulares. Ambos com vistas
a extorsdo, principalmente do campesinato judaita.’” Outros se
retiravam para o deserto na espera do dia da intervencdo de
Javé para purificar Jerusalém. Pensamos ainda nos grupos situ-
ados no interior, certamente ligados ao templo de Jerusalém,
mas responsaveis pela organizacao do povo nas aldeias.'® Os
trés ultimos, cada um ao seu modo, efetivavam a resisténcia
judaita. Os primeiros, em conluio com o poder grego, paulati-
namente iam triunfando sobre os demais.

O que amenizava o conflito interno judaita, principalmen-
te entre os helenizantes e os defensores da Tord e do sistema
tributdrio, era a geracao de riquezas, que durante o periodo
ptolomaico, particularmente durante o reinado de Ptolomeu
Filadelfo (282-246 a.C.), atingiu um nivel nunca alcan¢ado an-
teriormente.

Eclesiastes 5,7-19, objeto de nossos estudo, dialoga com
esse meio. Uma anélise detalhada desta pericope trard a luz a
realidade acima exposta, a abordagem que dela faz Coélet e
sua proposta de vida.

3. O ESTUDO DE ECLESIASTES 5,7-19

Iniciaremos com uma traducao literal do texto.

7 Se opressao de empobrecido e roubo de direito e justica
verds na provincia nao te assombrards sobre o projeto. Eis que:

superior de sobre superior vigiando e superiores sobre eles.

8 E lucro da terra na totalidade ele, rei para campo escravi-
zado.

® Ama dinheiro nao se saciara dinheiro

e quem ama na abundancia ndo produtos do campo. Em
especial, isto vazio.

1© Em aumentar dos bens aumentaram devoradores dela.
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E que vantagem para senhores dela, eis que, sendo visao
dos olhos dele?

" Gostoso sono do escravizado se pouco e se muito come-

ra.

E a saciedade para o rico ndo existéncia dele descanso para
ele para dormir.

' Existéncia de mal doentio vi debaixo do sol:

riqueza guardada para o senhores dela, para mal dele.

" E perde a riqueza a esta em canseira m4 e gera filho e nao
existéncia em mao dele de nada.

** Como que saiu a partir do ventre de mae dele nu voltard
para ir como que veio

e nada ndo levard em trabalheira dele que ird em mao dele.

'* E em especial, isto mal doentio.

A totalidade, assim como que veio, assim ird. E que lucro
para ele que trabalhar4 para o vento?

'* Em especial, a totalidade dos dias dele na escuridio co-
mera e irritard muito e doenca dele e firia.

'" Eis que vi eu bom: que belo para comer e para beber e
para ver dos bens em totalidade trabalheira dele que trabalha-
rd debaixo do sol do ntimero dos dias da vida dele que deu
para ele o Deus. Eis que isto porcdo dele.® Em especial, a tota-
lidade do ‘adam, que deu para ele o Deus riqueza e fortunas e
poder dele para comer dele e para o levar a porcao dele e para
alegrar em trabalheira dele. Isto dadiva de Deus isto." Fis que
nao muito recordard os dias da vida dele. Eis que o Deus ocu-
pado em alegria do coracéo dele.

Vamos proceder com a andlise a partir dos blocos. O pri-
meiro bloco, composto pelos v. 7-8, apresenta o contexto em
que nasceu a pericope.

O ch@o que pisamos é de opressdo: o empobrecido é rouba-
do no seu direito e na sua justica (v. 7). Esta opressdo é um
processo em andamento. No estudo deduzimos que empobre-
cido — rax — é o camponés, mulher, homem e crianca, em
vias de tornar-se mais pobre. Seu fim é ser escravizado. Atras
desta situagao existe um projeto — hepez — meticulosamente
estruturado. Este projeto é primeiramente estrangeiro, que vem
de fora, e que em seguida tem a simpatia e a colaboracao de
grupos internos bem estabelecidos. Esta estrutura é hierdrqui-
ca: superior sobre superior (v. 7), e tem como topo a figura do
rei (melek) (5,8; 8,2-4)."° Depois do rei estdo os administradores
financeiros.?” Abaixo do administrador havia um secretario das
finangas cuja funcdo principal era a coleta dos impostos e a
canalizagdo do lucro comercial para Alexandria.
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19 Todas as terras do império
eram propriedade do rei inclu-
indo as pessoas que nelas tra-
balhavam. Cf. M. HENGEL, Ju-
daism and Hellenism — Studies
in their Encounter in Palestine
During the Early Hellenistic Pe-
riod. London, SCM Press, 1974,
p. 35.

20 No tempo de Ptolomeu II
Filadelfo (282-246), periodo em
que localizamos nossa pericope,
esse cargo financeiro estava nas
maos de um tal Apolonio.



21 Cf. FLAVIO JOSEFO, Histdria
dos hebreus. Sao Paulo, Editora
das Américas, 1994, Vol. 4, p. 14-
19. Sobre a participagao detalha-
da da familia dos Tobias, cf. R.
MICHAUD, Qohelet y el helenis-
mo. Estella, Editora Verbo Divi-
no, 1988, p. 15-139.

Na polis o direito da cobranga de impostos passou a ser
arrendado a particulares. Isso possibilitava aos nobres de par-
ticipar da exploracdo econdmica do seu povo. Jd ndo eram
mais os lideres locais que faziam essa cobrang¢a, mas comerci-
antes inescrupulosos. E conhecido o caso de José Tobias que
adquiriu o direito de cobrar impostos e enviéd-los ao soberano,
funcgdo esta que antes era do sumo sacerdote Onias. Onias foi
exonerado do cargo por recusar-se a pagar o tributo de 20 ta-
lentos. José Tobias ficou nesse rentdvel cargo por vinte e dois
anos.*

Entretanto, o secretdrio das financas tinha sob suas ordens
um sem numero de funcionérios. A relacdo dentro da hierar-
quia é de vigilancia (v. 7). O motor de toda esta estrutura e
situacdo opressiva € o yitron, lucro (termo exclusivo de Coélet,
v. 8). O yitron é o que pde em movimento a mdquina que as-
sola o empobrecido. Ele é o resultado do suor, do sofrimento e
do sangue transformados em kesep — dinheiro-moeda— e que
é bombeado com muito sacrificio através dos canais do siste-
ma até o cume da estrutura onde esté o rei. E nesse movimento
unicamente ascendente, boa parte do yitron, que vem da ferra
escravizada (v. 8), vasa pelos tubos e escorre para as maos de
funcionérios e présperos comerciantes que garantem a perpe-
tuidade do sistema.

Este sistema de exploragdo, de maneira geral, j4 era conhe-
cido em épocas anteriores. No entanto, o atual apresenta vari-
as novidades, algumas das quais sao mostradas no nosso texto.
Uma delas é o incremento do escravismo. O escravismo passa
a ser uma das principais diferengas de sustentagdo do novo
sistema. Qutra novidade é a intensificacdo do comércio que
exige produgdes cada vez maiores e que por sua vez faz crescer
o montante do lucro. Essa politica econdmica era impulsiona-
da e desenvolvida principalmente pelo novo sistema de cida-
des conhecido como polis. Uma terceira novidade é a descen-
tralizacdo do poder e a maior participagdo de familias abasta-
das, ou particulares, nos lucros do estado. Este espaco é ocupa-
do por muitos judaitas. Uma tltima novidade é a intensifica-
¢do do uso do kesep (dinheiro-moeda) para agilizar e aumentar
0 comércio.

Segundo Madden, neste periodo a cunhagem era muito in-
tensa. Ela consistia em ouro, prata e bronze. Sao encontradas
por essa época muitas moedas como o tetradracma com a figu-
ra de Alexandre, de Ptolomeu I Soter, Seleuco I Nicator, Antioco
III o Grande, Antioco IV Epifanes, cunhadas no Egito e na Siria.
As moedas de prata eram mais comuns e dominavam o comér-
cio, principalmente porque seu valor era menor. O valor cor-
respondente era de 20 moedas de prata por 1 de ouro, segundo
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Kippenberg. No entanto, a maior intensidade de moedas acha-
das em vdrias escavacdes datam do periodo de Ptolomeu
Filadelfo (262-246 a.C.). Periodo esse em que situamos a nossa
pericope. Segundo Martin Hengel, as moedas cunhadas por
Ptolomeu II excederam as do seu pai em quatro ou cinco ve-
zes, e a pre-ptolomaica, dtica, fenicia, drabe-filistéia e alexan-
drina em oito vezes. De modo geral, se pode afirmar que a
cunhagem de moedas foi finalmente estabelecida na Palestina
somente por Ptolomeu II, suplantando largamente a troca.
Ap0s Filadelfo, nota-se um grande declinio da cunhagem. A
causa da queda pode ter sido o grande estoque cunhado por
Filadelfo, ou entdo, o que é mais provavel, a diminuicdo da
atividade comercial.??

Ainda que uma minoria apenas tenha acesso ao kesep, ele
€ o motor que puxa o carro da nova economia. E dificil ima-
ginar o impacto que o kesep causou na economia primitiva:
para um sistema de troca dentro dos relacionamentos naturais,
hd os limites naturais das restricoes, mas quando o dinheiro se
torna um elemento intermedidrio do intercambio, os limites
naturais das necessidades fisicas deixam de exercer restrigoes
sobre o desejo, e o desejo ilimitado de riquezas converte-se em
auséncia de freios naturais® Com o comércio, comeca uma
transacao entre individuos independente de qualquer relacio-
namento social.*

Depois de denunciar a opressio e a estrutura montada em
torno dela (primeiro bloco, v. 7-8), Coélet volta-se exclusiva-
mente para as duas tltimas novidades: contra o kesep e contra
0s que buscam desmedidamente o yitron lucro (segundo blo-
co, v. 9-11).

Coélet percebe que a causa de toda situacdo vigente é o
amor ao kesep. Um amor a uma coisa como se fosse uma pes-
soa ou um deus. No hebraico o verbo ‘ahab é normalmente
aplicado na relagdo entre pessoas® ou entre Deus e seu povo.*
Para esta relacdo a Septuaginta emprega o termo agapdo. Para
traduzir o amor de uma pessoa por alguma coisa ela emprega
0 termo filé6.”” O curioso é que aqui (v. 9), onde se trata do
amor ao kesep, o termo que a Septuaginta emprega € agapdo e
nao filéo, que seria o normal. Temos, portanto, aqui uma pecu-
liaridade: uma coisa que é amada como pessoa ou Deus. Esse
amor visa o objeto amado acima de qualquer coisa, o que Coélet
chama de fome que nao se sacia. Por isso o amante do kesep
dedica a vida inteira em aumentar e acumular o objeto amado.
Isso faz com que o amante veja as coisas somente em funcao
do kesep, principalmente aquilo que pode ser comprado ou
vendido como os produtos do campo — tebuah. O verbo saciar-
se— sb*(v. 9) ndo se refere aos alimentos, como seria 0 normal,
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22 Cf. F. W. MADDEN, History
of Jewish Conage. San Diego,
Pegasus Publishing, 1967, p. 22;
H. G. KIPPENBERG, Religidao e
formagao de classes na antiga
judéia. Sao Paulo, Paulinas,
1988, p. 47. M. HENGEL, o. cit.,
p. 43-44.

23 Cf. H. MOXNES, A economia
do reino: contflito social e relacoes
econdmicas no evangelho de
Lucas. Sao Paulo, Paulus, 1995,
p. 43 citando a S. TODD LOWRY,
Recent Literature on Ancient
Greek Economic Thought. Em
JOURNAL OF ECONOMIC LITE-
RATURE, 17 (1979), p. 68.

24 Idem.

25 Entre pai e filho, Gn 22,2; Pr
13, 24.
26 Dt 11,13.22; 19,9; Jr 2,2.

27 La raiz filéo fue utilizada
para traduzir ‘ahab unicamen-
te en casos muy determinados,
cuando se trataba de la vincu-
lacién interna a una cosa, no a
una persona. Cf. G. WALLIS,
‘ahab. Em: Diccionario teoldgi-
co del Antiguo Testamento (edi-
tado por J. BOTTERWEECK —
H. RINGGREEN), Madrid, Edi-
ciones Cristandad, 1973, v. 1, p.
112.



28 Cf. A-M. RIZZANTE GA-
LLAZZI — S. GALLAZZ], O teste
dos olhos, o teste da casa, o tes-
te do timulo: uma chave de lei-
tura de Qohelet. o. cit,, p. 52.

mas ao kesep. Os tebuah — produtos do campo ja ndo existem
mais para alimentar a fome natural mas para saciar a fome
insaciavel de kesep. De forma que, existe aqui um conflito en-
tre dinheiro-moeda e os produtos do campo; entre comer kesep
e comer os produtos do campo. Por isso, Coélet denomina esse
amor ao kesep de hebel — vazio (palavra também cunhada por
Coélet). Um vazio em oposicao ao encher, e ao aumentar do
amante do kesep; um hebel semelhante ao Abel,”® que nasceu e
morreu; inconsistente, passageiro, sem vida.

Mostrado o amor do amante, Coélet alerta para as preocu-
pacoes e os sofrimentos didrios daquele que ama a riqueza. Ao
conseguir acumular uma boa quantia de kesep aparecem
‘okleyah: devoradores de riqueza (v. 10), outros famintos de
kesep. Inicia-se entdo uma competicdo voraz entre eles. Esse
termo pinta o retrato cruel das relacdes humanas oriundas do
amor ao kesep. Uma relacdo onde um come o outro. Aqui o
amante entra num triste dilema: ele nao pode consumir o kesep
porque sendo desaparece o objeto amado. Se ele ndo consu-
mir, outros consumirdo. Resta-lhe entdo, vigiar e assim comer
somente com os olhos. Uma vigilancia sem sossego e sem des-
cuido. Nesta vigilancia ndo hd sossego nem para poder dormir
(v. 11). O resultado final é: ndo existéncia de vantagem, o amante
acaba sendo escravizado mais do que aqueles que ele escravi-
zou por causa da sua voracidade pelo kesep.

Coélet continua olhando para dentro do sistema e desco-
bre, assim como viu a opressao no inicio, que o amor ao kesep
é uma doencga grave, um ra‘ah holah, mal doentio (terceiro
bloco, v. 12-16). Traduzido em mitidos, isso significa um de-
sequilibrio mental e afetivo. Essa doenca foi trazida pelos que
estdo debaixo do sol (v. 12), ou seja, pelo império greco-egip-
cio. Debaixo do sol ndo é um espaco geografico, como habitu-
almente entendemos, mas um modo de pensar e agir, uma
ideologia do império. Simbolo do império ptolomaico-egipcio,
o sol é identificado com os ideais do sistema helenista. Esta
definicdo ajuda a entender o negativismo de Coélet quando se
refere as coisas que existem e acontecem debaixo do sol. En-
tendemos por que debaixo do sol existe somente yitron,
kesep, ra‘ah holah, ‘inyan ra‘, ‘amal e hebel. Trazido pelos gre-
gos, o mal doentio estd contagiando muita gente em Judd. E é
ai que se localiza o conflito de Coélet com os seus compatrio-
tas que se deixam contagiar sem resistir. O sintoma mais co-
mum dessa doenca é guardar-esconder kesep. Como ele é o
deus dos contagiados, é preciso que seja guardado e vigiado.
Em vez do deus velar pelo sidito, ele é que tem que cuidar do
seu deus. E isso € um mal, repete Coélet, tanto para ele quanto
para os escravos que precisam trabalhar para o actimulo vendo
os produtos do campo serem transformados em mero kesep.
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Depois de muito sofrimento e ‘inyan ra‘— canseira md —
para reunir uma grande, mas néo suficiente, quantia de kesep,
eis que chega alguém, que Coélet chama de estrangeiro, e que
entendemos tratar-se dos funciondrios do rei com seu exército,
toma o kesep e o leva para longe. O amante, entdo, se encontra
de maos vazias. O pior é que agora ele ja gerou um filho, um
ben (v. 13), e sonhava ser este a extensio do seu existir passan-
do-lhe um dia a guarda da riqueza. Porém, nio existe mais
kesep para por em sua mao. Sem kesep esta mdo nao tera mais
poder para continuar oprimindo. Encontra-se agora numa
nudez total. Estd como no dia do nascimento, como saiu do
ventre da mde, assim voltard, nu (v. 14). Aqui, beten — ventre
— da mae e ventre da terra se eqiiivalem. Ambos so instancias
ndo contaminadas. Nu saiu de 14 e nu voltara para l4. Depois
de perder o kesep o amante perdeu o rumo da vida. Ja as portas
da morte, olha para trds e vé que da sua vida de ‘amal (traba-
lheira)* nao ficou nada, nem nome, nem meméria e nem sepul-
tura. Na hora da morte nada ird em sua mdo. O amante contra
a sua vontade € obrigado a abrir as mios e deixar o dinheiro-
moeda cair delas. S6 ficou canseira, trabalheira e as maos va-
zias. N@o viveu. Parece que nasceu, suspirou e morreu. Foi um
hebel em pessoa. Por isso, Coélet reafirma: isto é um mal doen-
tio. O amante, assim como veio ird. O seu precioso e tdo bus-
cado yitron (lucro) se resumiu em um cansar-se para o vento.
O rico amante assume aqui a mesma condigdo do kesep, am-
bos desaparecem, viram hebel. E Coélet insiste em recordar o
sofrimento do amante e conta que os seus Gltimos dias sdo de
miséria, irritagdo e fiiria, uma doenca que o vai consumindo
pouco a pouco. Ao morrer pobre, sucede aquilo que ele mais
temia: morrer sem kesep.

Esta insisténcia de Coélet em mostrar que engodo significa
0 amor ao kesep, tem como fim abrir os olhos do rico comer-
ciante amante da riqueza. Seu objetivo é conduzi-lo a uma pos-
sivel conversao. Por isso, depois de ndo deixar nenhuma saida,
Coélet mostra uma alternativa bem simples, contréria ao
acumulo, de como evitar todo esse sofrimento. Entramos, por-
tanto, para o quarto e tltimo bloco (v. 17-19).

A alternativa nasce da capacidade observadora de Coélet.
Como € impossivel encontrar coisa boa debaixo do sol, Coélet
volta-se para o seu povo: eis que eu vi, hineh ‘axer raiti (v. 17)
€ encontra no meio dos empobrecidos, dos escravizados, a so-
lugdo para curar a doenca do amante do kesep. Como todo
doente tem o seu organismo debilitado, necessita alimentar-se
bem. E, portanto, da cozinha que sai a receita para o bem viver:
comer e beber eis que isto é bom, diz Coélet. Aqui o comer é
distinto da insaciabilidade de kesep. Coélet, portanto, retoma o
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tema inicial. Trocado em mitdos, a nova proposta consiste em
recuperar o fim original dos produtos do campo. Vistos debai-
xo do sol pelo seu valor comercial, os produtos do campo sao
transformados em kesep e guardados, estocados, para a satisfa-
¢do do seu amante. Coélet diz que isso traz cansaco, sofrimen-
to, doenca e morte. O bom dos produtos do campo é comer e
beber deles. E para isso que tem sentido a trabalheira. Limitar-
se a consumir o fruto do seu trabalho. Isso € suficiente. O resto
traz infelicidade.

Repentinamente (v. 18) Coélet d4& um nome ao amante do
kesep, chama-o de ‘adam. Imediatamente nos vem a memoria
0 ‘adam criado por Deus no principio (Gn 2,4-25). De fato,
Coélet estd com um olho no Génesis, quando ’elohim criou o
‘adam e o colocou no Eden e onde era feliz. A situacdo que
aqui encontramos é completamente diferente: o ‘adam se per-
verteu, € infeliz e estd doente. Aqui ele ndo passa de um comer-
ciante, amante do kesep. A esse ‘adam contagiado, Coélet diz
que de toda a riqueza e fortuna que ele adquiriu, o que vem de
‘elohim é aquilo que ele pode comer. Isso é bom. O resto é
doenga e é mal. O bom anunciado por Coélet também nos lem-
bra o bom-tob do Génesis: tudo o que ‘elohim criou é bom. O
demais, o kesep, a canseira, a trabalheira, a doenca, a irritacao,
a fuiria, tudo isso ndo é bom e portanto nao vem de ‘elohim. O
bom é uma oferta, uma dédiva de ’elohim para o ‘adam, se ele
entender isso, nao haverd mais dias amargos em sua vida. Seu
coracdo voltard a estar repleto de alegria.

Vemos, portanto, que Coélet estd preocupado em resgatar
a vida do ‘adam, do comerciante, amante do kesep, mostran-
do-lhe o que vem de ’elohim, e o que nao vem, o que é bom e
o que ndo é. De forma que, Coélet assume aqui o papel de
porta voz de ’elohim para salvar a vida do ‘adam, para recriar
o’adam.

Finalizando, percebemos que a pericope 5,7-19 esta cons-
truida a luz de um conflito entre dois projetos.

O primeiro é o projeto greco-egipcio, denominado por
Coélet de hepes. Esse projeto estd tracado nas trés primeiras
unidades do nosso texto (v. 7-16). E um projeto opressor onde
nao ha direito e nem justica para o empobrecido; € um projeto
piramidal, bem estruturado e cuja cabeca € o rei. O fim tltimo
desse projeto € o [ucro. Ele tem sua origem no império greco-
egipcio. As pessoas que fazem parte desse projeto sdo amantes
do kesep. Elas sao portadoras de uma fome insacidvel, ndo tém
descanso e ndo conseguem dormir. Sao pessoas doentes que
passam a vida inteira numa intensa canseira e trabalheira para
guardar kesep que nao aproveitardo. Vivem seus dias irritados
e furiosos, predispostos a doencas. Sua vida € um cansar-se
para o vento, um completo vazio.
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O segundo, é um projeto que Coélet denomina de bom,
tob. Ele compreende a tltima unidade do texto (v.17-19). E um
projeto que nasce do meio popular e resume-se no comer e no
beber. E um projeto dado ao ‘adam por ‘elohim, como uma
dddiva, desde o principio da criacéo. Ele é dado ao 'adam, que
agora transformou-se num comerciante judaita-helenista per-
vertido que esqueceu o bom da vida para dedicar-se ao kesep.
Coélet, como porta-voz de ‘elohim, quer resgati-lo reportan-
do-o0 ao génesis onde tudo o que ’elohim criou é bom e assim
seu coragao volte a ser preenchido de alegria.

Uma vez eliminado o amor ao kesep e restaurado o bom da

vida, extinguir-se-ao a opress@o do empobrecido e o roubo do
direito e da justica.

112 J. A. KAEFER — Coélet e a idolatria do dinheiro




