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Para o Guarani, a palavra é tudo,
tudo para ele é palavra.
BartoMEU MELIA
Resumo:
O a. apresenta a obra de Graciela Chamorro que elabora uma
compreensao da espiritualidade guarani e seu confronto com o
processo colonial. Percorrendo o livro A espiritualidade guarani
0 a. apresenta as resisténcias e as reagbes dos povos guarani
especialmente na dindmica da conversdo e redugoes. A seguir
vem sintetizado o pantheon guaranitico e as elaboragoes mito-
légicas acerca de suas compreensoes do mundo. As conseqiién-
cias teoldgicas e seus desafios para uma teologia contempord-
nea sao apresentadas. Depois de considerar a concepgdo de
pecado entre os guarani, Chamorro avalia as possibilidades e
os desafios do sentido de palavra para a constituicdo da iden-
tidade, do nome e de uma sacramentalidade. Pontes com a
teologia feminista sao apresentadas ao longo da obra. As ques-
toes das possibilidades e dificuldades para o didlogo religioso
de algumas concepgoes religiosas sdo sinalizadas.
Chaves:
Espiritualidade guarani; Guarani: cultura;, Guarani: religido;
América Latina: evangelizagcdo.

O livro de Graciela Chamorro' — A espiritualidade Guarani:
uma teologia amerindia da Palavra — propde o didlogo da
comunidade crista e dos institutos teolégicos com a rica religi-
osidade guarani. A autora da continuidade ao cuidadoso traba-
lho de sistematizacdo da pesquisa que desenvolveu entre os
Guarani. Em 1995, publicou Kurusu Ne ‘éngatu: Palavra que la
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Historia no podria olvidar sobre a religido guarani. Registrou
com fidelidade canticos dos Kaiov, indigenas guarani do Mato
Grosso do Sul e mostrou que escutar as palavras divinas tem
sido para os Guarani o principio do seu ser e de sua sabedoria.

Para o antropélogo Bartomeu Melid, um dos mais impor-
tantes estudiosos do mundo Guarani:

O certo é que a vida do guarani, em todas as suas instancias

criticas — concepgdo, nascimento, recepgdo do nome, inici-

agdo, paternidade e maternidade, enfermidade, vocagdo

Xamdnica, morte e post-mortem — define-se a si mesma em

funcdo de uma palavra tinica e singular que faz o que diz,

que de certa forma consubstancia a pessoa.?

O guarani nasce quando a palavra toma lugar no novo ser.
A palavra € voz, fala, alma, nome vida, personalidade e origem.

O eixo articulador, deste segundo livro de Chamorro, é a
palavra. A for¢a do povo e de cada um esta na palavra, palavra
boa (ayvii). A palavra tem a capacidade de curar, ressuscitar os
0ssos e impedir a morte. A palavra possibilita a imortalidade.

Na Introdugao’, a autora relembra que seu texto é uma
tentativa de descrever, a partir das categorias indigenas e atra-
vés da linguagem teoldgica, a experiéncia religiosa dos grupos
guarani e de considerar, com base na jd mencionada preponde-
rancia da palavra nesses grupos, a possibilidade de um didlogo
entre a religido indigena e a crista.s

As Igrejas cristas, ao buscarem inspiragio para sua préatica
missiondria na literatura patristica — que excluia as culturas
pagas —, e no modelo da reconquista de Granada, nio conse-
guiram dialogar com as religides nao-cristis, especialmente,
com as religides indigenas.

Aceitar o didlogo é ter disposicdo para auscultar a palavra
de Deus que, antes de estar escrita nos livros sagrados ou formu-
lada em algum dogma, sussurra para nés, de diversas maneiras,
nas experiencias cotidianas®; é ter presente que a plenitude das
religides indigenas ndo depende de uma confirmacao do cris-
tianismo.

Em seguida, tece consideragdes sobre a teologia, apresen-
tando a visdo de diversos te6logos, como Barth, Tillich, Rahner,
Panikkar, Boff e Ruether e suas possiveis contribuicdes para
um didlogo com as culturas indigenas.

A autora define seu trabalho como uma teologia india feita
por uma tedloga cristd e como traducdo de uma experiéncia
religiosa indigena.” Ela buscou sempre, em contato com os mais
competentes estudiosos da cultura guarani, compreendé-los a
partir de suas categorias.
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MEMORIA DOS GUARANI HISTORICOS E ATUAIS

No capitulo primeiro, Panorama Histérico-Antropolégico
dos Guaran#®, procura situar os guaranis historicos e tematizar
a identidade dos guaranis atuais.

Estes sdo provenientes do tronco lingiiistico tupi-guarani,
com cerca de cinco mil anos de existéncia. O crescimento
demogréfico e as migra¢des acentuaram a diferenciagao cultu-
ral levando a separacdo e consolidacao de Tupi e Guarani.

A forte unidade que marcava a cultura material, a tecnologia
e o tipo de subsisténcia dos grupos guarani contrastava com a
fragmentacao politico-territorial. A difusdo da lingua estava li-
gada ao modo de ser guarani, o estar a caminho.

Para Melia, a terra humanizada dos Guarani, além da selva
e da roga, requeria um espago habitdvel, uma casa, um pdtio,
uma aldeia... A selva é o espago da caga, da pesca e da coleta;
a roca, o lugar do cultivo; a aldeia, o lugar das coisas, das festas
e das reunioes.’

A base da organizacao social era a familia extensa (7é+i)
que convivia no Tekoha. As tekoha confederadas geravam as
gudra (provincias). A conquista desestruturou as gudra, levan-
do muitos guarani a fugirem e a passarem a viver nas matas.
Esses recebem o nome de Kayngua, nome que indicava os povos
nio cooptados pelo sistema missional e colonial. Hoje, os Gua-
rani na sua maioria estdo confinados

O esbogo do panorama histérico-antropolégico levanta a
questdo da identidade. A identidade étnica é construida. Na
diaspora, o grupo preserva-a conservando o que € operativo na
cultura.

Os Guarani encontram na sua religido um ponto de afir-
macao diante da civilizacdo ocidental:... pode-se dizer que os
elementos relacionados ao seu sistema de crengas sdo o funda-
mento para a construgéo do modo de ser guarani.'

Um dos elementos é o conceito-existéncia palavra, revela-
dor do fato dos Guaranis atuais terem preservado a identidade.
O modo de ser Guarani é explicado pela palavra. A palavra
(ayvu, fie’ é, d) é voz, fala, linguagem, idioma, alma, nome, vida,
origem, personalidade."

A expressdo palavra-alma (o proprio eu) expressa bem a
concepcao guarani, pode adjetivar-se mutuamente. Cada pes-
soa é uma encarnacdo da palavra, assim, quando a palavra
afasta-se da pessoa, instala-se a crise. A palavra primeira é fon-
te e sustentdculo do ser das criaturas. A palavra aponta para a
reciprocidade entre o humano e o divino.

A autora se propde um duplo objetivo no segundo capitu-
lo, intitulado, Profecia Guarani: a palavra esquecida'*: fazer
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memoria da resisténcia dos lideres guarani, nos séculos XVI e
XVII diante dos missiondrios cristaos e acolher o desafio que o
discurso indigena coloca para o cristianismo.

Contra o mondlogo da pregagao crista, que néo reconhecia
nos aborigenes parceiros de didlogo, os indigenas se levantaram
com seus cantos, suas profecias e suas criticas a misséo afirman-
do-se como sujeitos de vida religiosa.”®

De 1545 a 1660, os missionérios enfrentaram 24 movimen-
tos de contestacdo de cardter religioso na Antiga Provincia do
Paraguai.

Um lider civil, o pa’i (arawak, cacique) e um religioso, Karai
(feiticeiro, mago, chupador, xama) ocupavam o centro da orga-
niza¢ao social dos Guarani. O poder politico dos pa’i foi man-
tido nas redugoes, eles eram portadores de um minimo de vir-
tude xamanica. Virtude prépria dos Karai, que com sua forca
invocatéria e convocatdria, mobilizavam os indios contra a
colonia e a missao.

Lideres indigenas como Obera, Miguel de Atiguape, Suyra-
verd, Jeguacaporu, Nanduavusu e outros diante de um discur-
so religioso que desestabilizava a vida indigena, resistiram na
forca da palavra guarani.

Para a autora, estamos diante de movimentos de cunho
profético. O discurso-chave do profetismo manifesta a percepg¢do
do momento de desestruturacéo da cultura, assim como dos ele-
mentos responsdveis pelo caos. Por isso, os profetas indigenas
combateram a missao e a conquista cristds." Arraigados na cul-
tura de seu povo, sensiveis ao seu tempo, defendiam auténticas
tradi¢Ges como a poliginia, a vida livre na selva e a danca ritual.

Os missiondrios perceberam cedo que a poliginia consti-
tufa-se num dos grandes entraves para a conversao, daf o com-
bate sistemdtico 2 mesma. Ao reduzir os indios, eles quebra-
vam o ethos guarani, o estar a caminho, pois cerceavam a
espacialidade Guarani. Quanto a danca era a expressdo ritual
por exceléncia da religido, dai os profetas Guarani insistirem
na volta aos cantares passados.

Outro recurso utilizado pelos profetas para contradizer a
mensagem crista foi a parddia. Através dela, lideres indigenas
manipulavam o modo de ser cristdo: fingiam-se de sacerdotes,
consagravam a eucaristia e muitas outras cerimonias. Eles ndo
$O ironizavam a pregacdo cristd, mas também tiravam, na co-
municagdo, vantagem dos novos simbolos.'s

O profetismo guarani dos séculos XVI e XVII, ao perceber
que o cristianismo desestruturava a nivel ritual, ctltico e sim-
bélico a sociedade, ndo s6 reagiu radicalizando sua xamanidade
como tentou uma fusao cultural, a cruz e o mito de Pa’i Sumé
foram integrados no imagindrio indigena.
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Para Chamorro, a profecia Guarani questiona a compreen-
sdo e a prdtica da universalidade pelo cristianismo. O cristia-
nismo precisa urgentemente reconhecer-se como uma religido
regional com vdrias teologias regionais. A consciéncia de
regionalidade implica reconhecer-se com um discurso parcial
sobre Deus.'®

Para que isto aconteca, terd que questionar sua constitui-
¢do cultural e teologica, terd que tornar-se plural e abrir-se para
a experiéncia de outras tradicdes e culturas.

A TEOCOSMOLOGIA E A COSMOTEOLOGIA GUARANI

O terceiro capitulo intitulado As divindades e suas moradas
ou a Teocosmologia Guarani'’, depois de apresentar o pantheon
indigena mostra como o estudo das divindades guarani ques-
tiona o monoteismo da religido crista.

Alegres com o espfrito religioso dos Guarani, os missionéa-
rios ndo perceberam suas manifestacoes divinas concretas e
sua teologia.

Jasukd, principio ativo do universo, tem uma antecedente
feminina Jasuka — substancia criadora e mantenedora das di-
vindades. Para Cadogan, Jasuka teria a ver com a feminilidade,
assim, estariamos diante de uma mae universal como o princi-
pio criador. Infelizmente, a etnografia atual ndo dé suporte a
idéia do principio ativo feminino do universo. A autora indica
vdarios argumentos a favor desta visao.

As divindades principais que habitam o mundo sobrenatu-
ral ocupam um lugar de destaque nos relatos miticos e tém
uma relacdo analégica com a organizacao social indigena.

Os Guarani utilizam vérios nomes para designar o Criador,
0 protopai e o responsavel pelos Cataclismas Ciclicos. Nane
Ramdi (Nosso Avd), Nande Ru Vusu (Nosso Grande Pai), Nande
Ru Papa Tenonde (Nosso Pai Ultimo-Primeiro), Nande Ru
Namandu ou Hy' apuguastiva (Grande Som do mbaraka).'®

Entre os guarani, a idéia de um tnico casal, o protopai,
Nande Ru ou Nane Raméi e a protoméae, Nande Sy Ete ou Nande
Jari € uma constante. Nande Ru é a divindade criadora que
realiza a protoroca e cultiva o milho; Nande Sy Ete (Nossa
Verdadeira Mae) foi achada debaixo da panela (preexisténcia).

Nande Ru, por causa de um conflito com Nande Sy aban-
dona a criagdo dando inicio ao processo migratério. Nande Sy
€ a primeira a migrar procurando Nande Ru.

Num outro ciclo, sdo os heréis culturais Kuahary (sol) e
Jasy (lua), gémeos ou nao, que tornaram o mundo habitavel,
matando o jaguar. O mito dos gémeos ocupa um lugar im-
portante na religido dos Grupos Guarani. Para Meliad a conso-
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nancia e analogia deste mito com outros mitos de tribos do tronco
tupi fazem a matriz mitica remontar a dois ou mais milénios,
quando o tronco ndo apresentava as ramificacdes tribais que se
deram no decorrer dos séculos."®

Uma outra categoria de divindades é constituida pelos pais
e pelas maes das almas de origem divina, os Pais dos Tupd. A
concepgao de divindades como pais e mées das palavras-al-
mas confirma ser o conceito palavra-alma fundamental no sis-
tema religioso Guarani.

Em todos os grupos guarani, as divindades sdo detentoras
de uma triplice virtude: vera (luz dos relimpagos), rendy (luz
das chamas), ryapu (ruido dos trovées). Este conjunto de atribu-
los, tyapu-vera-rendy, é freqilentemente tematizado nos cantos
relatos indigenas.* Freqiiéncia explicada pela constante reinte-
gracdo da comunidade no poder do Sol, Kuarahy e da chuva,
Tupa.

Depois desse meticuloso passeio pelo pantheon guarani e
influenciado por ele, a autora retoma a questiao do monoteismo
exclusivo e antidial6gico. Relembra que este monoteismo, des-
de o Antigo Testamento aos dias de hoje, mostrou-se incapaz
de refletir a experiéncia religiosa, concreta e plural dos povos
indigenas; incapaz de refletir o monoteismo inclusivo dos
Guarani.

A experiéncia religiosa indigena, sé pode ser acolhida teolo-
gicamente mediante uma franca aceitagéo do politeismo e pelo
monoteismo inclusivo.?!

O capitulo quarto, Cosmoteologia® procura resgatar a com-
preensdo guarani do ato religioso fundante no mundo.

O universo guarani se compoe de trés espacos bem diferen-
ciados: a terra (yvy), o paraiso (yva, yvdaga, oka vusu, yua rypy)
e uma regido intermedidria (dra popy).”

Os seres humanos habitam o centro da terra isto é, o lugar
onde tudo comegou, o umbigo do mundo. Para os Guarani, a
terra € um corpo murmurante, enfeitado ou que precisa ser
enfeitado — o enfeite primdrio é a flor: poty —, é o espaco que
deve ser caminhado.

Na terra guarani, o poder da natureza e dos fenémenos
naturais é personificado em seres sobrenaturais... [estes] sdo seres
completos, conhecedores de seu préprio modo se ser (ha'ekuéra
voi tekojdra), do seu tempo-espago (ijara kuaa tekojdra kuéry),
enquanto que 0s seres naturais sdao carentes de entendimento
(ndahiarakuadi).?*

A presenca da sabedoria (arakuaa) na cosmogonia guarani
¢ significativa. Pode-se tracar um paralelo entre os relatos do
Ayu rapyta e Pr 8. Para os Guarani a sabedoria néo s6 é porta-
dora de um poder criador, mas também soteriolégico. Este dado
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coloca um desafio para a teologia crista. Desafio acolhido pela
teologia feminista de recuperar Deus ndo mais como pessoa,
mas como fluido vitaP°, como fonte criadora.

Em seguida, a autora retoma o mito da Jasukd Guarani. A
Jasukd do mito guarani é referida pelos indigenas como o prin-
cipio ativo do universo. Sua representagdo é uma das principais
forcas césmicas: a dgua. Eventualmente assume a forma de
imagens arquetipicas da mde universal (avé) ou da drvore da
vida.?® Para os Guarani, Jasukd representa o elemento femini-
no, dai Cadogan falar de Jasukd como deusa totémica.

Para finalizar, Chamorro realga alguns pontos de conver-
géncia entre a cosmologia Guarani e a teologia que reflete
cosmologicamente: Hd uma relativa semelhanga entre a cos-
moteogonia guarani e o mito da deusa mde a qual as teologias
femininas de alguma forma retorno.*

O ecofeminismo, ao construir uma espiritualidade ecolégi-
ca sob trés premissas: a transitoriedade dos seres, a interpen-
déncia da vida de todos as coisas e o valor do pessoal para a
comunidade,?® possibilita revalorizar o centro pessoal; resgatar
a compaixdo por todas as coisas viventes e a conversdao da
consciéncia a terra.

Citando Ruether, a autora relembra que essas conversoes do
dualismo alienado e hierdrquico a mutualidade sustentadora
da vida mudardo radicalmente os padroes da sociedade patri-
arcal. Conceitos bdsicos, como Deus, almalcorpo e salvagdo se-
rdo reconcebidos de forma que poderdo nos aproximar muito
mais dos valores éticos de amor, justica e cuidado da terra.®

O capitulo quinto, intitulado O pecado e a restituicdo da
palavra®, examina como o mal e a salvacdo sdo explicados pelos
Guarani e indica os desafios apresentados pela antropologia
Guarani a Cristologia.

O conceito de pecado (angaipa, mard), introduzido pelos
missiondrios na cultura guarani, estd intimamente ligado a
culpa pessoal e ao moralismo da época distanciando-se da vi-
sao guarani.

Para os Guarani, o pecado é a ignorancia, o ndo saber ou
entdo a ira e a célera. Os mitos da queda ja apontam para o
caréter trdgico da existéncia, caracterizada pela perda da inti-
midade com a divindade (disjuncdo). Para os Guarani, pelo
contrdrio, o pecado se originou quando a unidade divino-hu-
mana ficou arruinada, quando a humanidade ignorou a divin-
dade que lhe era inerente. O caminho da redencdo, portanto, se
fard retornando a unidade de origem.*!

Em outras narrativas, a ira, a célera, sdo apresentadas como
génese do mal tanto que a moderagéo (estado frio) é também
uma das exigéncias dos ritos.** A virtude da reciprocidade cons-
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titui-se no meio adequado para alcancar a grandeza de coracio
ou o coragdo frio.

Na catequese colonial, salvar-se é humanizar, amancar. Isso
acontecia quando os indios abandonavam a vida livre e conhe-
ciam as verdades da fé. A cruz mesmo sendo um simbolo sagra-
do para os Guarani nio estd associada 2 idéia de um Cristo
Redentor. A redencdo, em termos da cosmologia mbyd, seria
chegar ao yrovaigua, mundo das divindades e dos antepassados,
cujo acesso fica no leste, no além mar. Suas virtudes cardeais
seriam a imortalidade e uma enorme aldeia inserida numa imen-
sa mata, onde se pode viver o sistema guarani sem limitacdes.®

Sendo a idéia de um redentor estranha ao imagindrio reli-
gioso guarani, este encontra um ponto de didlogo na idéia de
Cristo, como a manifesta¢do c6smica de Deus. Para os Guarani,
cada palavra é semelhante ao hdlito divino (ruah) que infunde
a vida. Mediante essa Palavra, o ser humano é constituido do
préprio tecido divino. E como se cada pessoa fosse uma centelha
numinosa. A salvagdo, ou restauragdo da Palavra, no pensa-
mento guarani é a restauragdo e a realizacdo dos atributos di-
vinos nos seres humanos: alcangar a moderagao, a boa palavra,
tornar o corpo cheio de luz, resplandecente, transparente.

Assim, € na reza, no canto e na danca que se encontram as
pistas soterioldgicas da teologia guarani.

No capitulo sexto, Liturgia da Palavra Guarani: O Sacra-
mento,* a autora debruca sobre a palavra guarani na sua di-
mensao social e religiosa e recolhe os questionamentos que
esta mesma palavra ritualizada propde para a teologia da pala-
vra crista.

Na experiéncia colonial e reducional, os Guarani foram
introduzidos numa outra temporalidade, no entanto, os Guarani
contemporaneos continuam ligados a palavra ritualizada [que)
¢ um ato singular que retine toda a sacramentalidade da vida
no ato de dizer e de dizer-se.’

Entre os géneros vivos do canto guarani, utilizados por eles
para fundamentar seus discursos pode-se enumerar: o guahu
(forma solene); o mborahéi (uma forma de 7iembo’e), o kotyhu
(cantos de caréter mais lidico) e o 7iembo’e (forma de reza)

Os ritos indigenas sdo de histdria, as rezas e cantos sdo
descri¢des ou relatos. A andlise da estrutura dos cantos e das
rezas indigenas também leva a crer que a palavra ritualizada
conduz a um ato religioso primordial >

Cada grupo guarani tem seu modo de ritualizar sua depen-
déncia do milho, nele encontram a metéfora de si mesmos e
das divindades. Os cantos e os relatos indigenas resgatam uma
imagem de Deus que nao estd interessado exclusivamente nos
seres humanos.
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Um dos ritos mais completos e importantes da tradi¢do
guarani é o Kunumi pepy, ritual de iniciacdo de meninos, hoje,
uma pratica exclusiva aos Kaiovd do Brasil e aos Pai-Tauyterd
do Paraguai.

A antropologia do grupo descreve uma pessoa como pala-
vra-alma, que tenham lugar, um assento. O ato litiirgico de ‘pro-
ver os meninos ou sua palavra de assento’ alude certamente a
nova condicdo que eles estao prestes a alcangar, a de ‘adultos’.*

O carater sacramental da palavra guarani é desvelado no
ato de recep¢do do nome. A recep¢do do nome é um ato
revelatorio, revela-se o verdadeiro nome da pessoa, que é tam-
bém sua palavra divinizadora ‘itupdréry’?

Através da palavra ritualizadora, as comunidades indige-
nas participam da Presenca Espiritual, do Grande Outro. Pala-
vra sacramento, palavra acontecimento, palavra-corpo que re-
laciona o ser humano com o mundo e com Deus, palavra nao
s6 proferida..

A palavra dos guarani, a palavra-rito €, assim, o grande si-
nal, o ato religioso que reintegra constantemente os guarani ao
principio ativo do universo, ao coracdo da grande mae, a ter-
ra.*® Dai, dizer-se que a palavra ritualizada guarani tem terra.

Finalizando o capitulo, a autora relembra que a teologia
feminista tem se esforcado para enraizar o humano no mun-
do e procurado resgatar uma Cristologia césmica para a qual
Cristo é a Sabedoria imanente de Deus presente em todo o cosmo
como seu principio de vida interconectada e abundante"
(Ruetter).

Na conclusdo®, a autora retoma numa meticulosa sintese
toda a obra, o que possibilita aos leitores, reterem o essencial
das informagdes oferecidas ao longo do livro.

CONVITE AO DIALOGO

Espiritualidade Guarani: uma teologia amerindia da Pala-
vra inaugura um didlogo, entre a experiéncia religiosa Guarani
e a tradicdo judaico-cristd, pautado pela escuta e pelo respeito
a alteridade. Livro seminal e instigante, pois, percorre trilhas
novas na busca do didlogo inter-religioso.

O livro se destaca pelo folego de sua pesquisa e pelo rigor
de suas argumentacoes. Alguns temas, por sua complexidade
tedrica e prética, pedem um desenvolvimento mais amplo, o
que a autora, certamente, terd a oportunidade de fazer nos seus
préximos textos. A autora nio s6 tem consciéncia do pionei-
rismo de seu estudo, como sabe que uma compreensao mais
acurada da experiéncia religiosa guarani, exige a revisdao de
certas posturas por parte da teologia crista.
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Chamorro, ao introduzir, com paix3o e arte, os leitores no
universo simbdlico indigena os aproxima da palavra guarani®
e os convida a pensar em outras formas de viver e construir a
histéria.

Os missiondrios e cronistas registraram a importancia da
palavra indigena. Os cantos e dangas sempre impressionaram
0s estrangeiros. Os jesuitas perceberam logo a profunda de-
pendéncia da palavra por parte dos Tupis e dos Guarani. Para
alguns estudiosos, a palavra cantada mediou o encontro entre
indios e missiondrios. J4 no século XX, Nimuendaju resgatou a
palavra indigena, colocando-a como nicleo entorno do qual o
grupo indigena vive.

O livro de Chamorro nao é simples, dada a densidade de
seu compromisso historico-critico com o didlogo inter-religio-
so. A composi¢ao gréfica torna a leitura mais lenta. O texto por
suas qualidades mereceria uma diagramaco mais agil a altura
do mercado editoral.

O livro emociona ao deixar falar a sensibilidade de um povo
extremamente religioso, sé isso jd tornaria o convite 2 leitura
irrecusavel.
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43 Cf. E. ]. da COSTA BRITO, A
Palavra e o Sagrado: escravidao
ou libertagao? Em ANAIS DE FI-
LOSOFIA, 6 (1999), pp. 155-161.



