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Resumo:
O a. parte da constatagdo do impacto das modernas tecnologias
na vida social contempordnea e dos processos de globalizagdo
para levantar a questdo sobre a responsabilidade diante da
exclusao social de grande parte da humanidade. Apresenta sin-
teticamente, algumas teorias que buscam explicar a insensibi-
lidade pelo sofrimento dos pobres. A seguir, elabora alguns
passos que as Igrejas cristas podem dar com o objetivo de supe-
rar seja o problema econémico, seja a tendéncia de insensibili-
dade geral diante do drama da pobreza e injustica.
Chaves:
Globalizagdo; Exclusédo social; Doutrina social da Igreja; Soli-
dariedade.

1. GLOBALIZACAQ: PARAISO E EXCLUSAO SOCIAL

A passagem do segundo para terceiro milénio estd sendo
marcada por dois fatos que estdo afetando a vida de quase todas
as pessoas do mundo: a globalizacdo econémica e a revolucao
tecnoldgica. O processo de integracdo econdmica mundial esté
sendo possivel hoje gracas aos avangos tecnolégicos da nossa
era da informagdo. Ao mesmo tempo, a globalizacao econémi-
ca esta difundindo estes avancos tecnolégicos a quase todas as
partes do mundo.

Este processo é tdo marcante na histéria da humanidade
que alguns arautos da boa-nova do capitalismo chegaram a ver
nele a realizacdo dos sonhos mais profundos da tradicao crista
e de outras grandes religides: a unidade entre os seres huma-
nos e a vida de bem-aventuranca, o Paraiso, com a realizagao
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de todos os desejos. Entre estes missiondrios da boa-nova do
capitalismo, destaca-se Francis Fukuyama. No seu famoso li-
vro Fim da histéria e o tiltimo homem, ele diz que a tecnologia
torna possivel o acumulo ilimitado de riqueza, e portanto, da
satisfacdo de um conjunto sempre crescente de desejos huma-
nos. Advogando um tipo de pelagianismo moderno, ele cré que
a tecnologia nos levard ao aciimulo ilimitado de riqueza, como
se a natureza e a tecnologia produzida pelos seres humanos
nao tivessem limites, e que esta produgéo de riqueza serd ca-
paz de realizar todos os desejos humanos.

Além dessa promessa da realizacio de todos os desejos, ele
anuncia também a reconciliagiao da humanidade, a criacio da
unidade entre os povos através do processo de homogeneizacao
e interligacdo de todas as sociedades humanas. Pois, segundo
ele, todos os paises em processo de modernizacio econdémica
tendem necessariamente a se parecerem uns com os outros. (...)
Os mercados globais e a disseminacdo de uma cultura consu-
mista universal promovem a aproximacdo e ligacdo cada vez
maior dessas sociedades entre si. Além disso, a légica da ciéncia
natural moderna parece ditar uma evolucéo universal na dire-
¢do do capitalismo.! :

Globalizagdo econémica sob a hegemonia do capitalismo
neoliberal — que impde o critério de eficiéncia econdmica ndo
s6 ao campo econdmico mas a todas esferas da vida humana
e a disseminacdo da cultura consumista — e o progresso
tecnoldgico sdo apresentados como o tinico caminho possivel
para o avanco da humanidade.

Nao se pode negar o fato de que este processo realmente
tem gerado avangos técnicos fabulosos e possibilitado interacio
econdmica e social entre pessoas e povos antes separados. Mas,
a0 mesmo tempo, ocorreu uma brutal concentracdo de renda.
As cifras do PNUD indicam que, nos ultimos trinta anos, o
volume de renda de 20% das pessoas mais pobres do mundo
caiu de 2 para 1,45% da renda mundial, enquanto a fracio dos
20% mais ricos passou de 70 para 85% da riqueza mundial. As
distancias sociais duplicaram-se de 1960 a 1990. Nos dois ex-
tremos da acentuada polariza¢io mundial de renda, 358 multi-
miliondrios detém, atualmente, um patriménio superior 2 ren-
da acumulada de 45% da populag¢do mais pobre do mundo, 2,3
bilhdes de pessoas.

E esta concentracdo de renda veio acompanhada também
de uma exclus@o social nunca antes vista. Nao somente porque
continua aumentando o nimero de pobres e miserdveis no
mundo — em torno de 1 bilhdo e 300 milhdes de pessoas vi-
vem com menos de um délar ao dia —, mas principalmente
porque uma parte significativa da populacdo mundial tornou-
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se sobrante, dispensdvel. Sao pessoas que nao servem mais para
modernos processos produtivos, nem sao consumidoras. As-
sim, elas acabam sendo vistas como um estorvo ao progresso e
a vida de bem estar (alto padrdao de consumo) da populacao
integrada no mercado.

Alguns poderiam dizer, com uma certa dose de verdade,
que as revolucdes tecnoldgicas sdo quase inevitdveis e que
estas sempre provocaram e vao provocar desequilibrios soci-
ais durante a fase de transi¢do. O problema nao estd neste
ponto, mas sim no fato de que o desequilibrio social esté se
dando hoje na forma de exclusao social, acompanhada de in-
sensibilidade frente a este problema. Hugo Assmann diz com
muita propriedade que o fato maior na conjuntura atual do
mundo é certamente o império pavoroso da légica da exclusdo
e a crescente insensibilidade de muitissimos em relacdo a ela.
Esta insensibilidade se d4 também no ambito académico.
Como diz Celso Furtado, um importante economista brasilei-
ro: surpreende-me que o tema de maior relevdancia no momen-
to atual — a exclusdo social— ndo tenha destaque nos curricu-
los universitdrios.?

E este é um problema fundamental porque enquanto a
exclusdo social nao for visto pela sociedade como um desafio
prioritdrio ndo se fard o necessario para criar uma sociedade
onde caibam todos/as.

Insensibilidade, que muitas vezes beira a cinismo, frente
ao sofrimento de tantos revelam uma profunda crise espiritual
e ética que atinge o mundo de hoje. Vivemos em um mundo
profundamente desumano. Desumana é a condicdo em que
sobrevivem os/as excluidos/as do mercado, desumana é tam-
bém a postura espiritual e ética dos que sdo insensiveis ou até
agressivos para com os/as excluidos/as.

O que as Igrejas cristds podem e devem fazer para diminuir
a insensibilidade social e assim contribuir na construcio de
uma sociedade onde caibam todos? Esta deve ser, para mim,
uma das perguntas bésicas de todas Igrejas cristas que refletem
sobre a sua missdo nos dias de hoje. Pois, ndo assumir seria-
mente este desafio ndo deixa de ser uma forma de comparti-
lhar a insensibilidade social vigente. Para responder a esta
questdo € preciso comecar analisando o que gera e legitima
esta cultura de insensibilidade.

2. AS CAUSAS DA INSENSIBILIDADE SOCIAL

E claro que a insensibilidade social ¢ composta de insensi-
bilidades dos individuos, mas ndo podemos reduzi-la a uma
mera somatoria destas insensibilidades individuais. Se assim
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fizéssemos, estariamos partindo do pressuposto de que a soci-
edade € uma mera soma dos individuos, — o que as ciéncias
sociais ja mostraram nao ser. Por outro lado, nio podemos tam-
bém reduzir este fendmeno somente a causas sociais, como se
nao houvesse espaco para decisdes pessoais. Se assim fosse, nio
existiriam tantas pessoas soliddrias com os/as excluidos/as.
Contudo, em um artigo ndo se pode pretender responder a to-
das as questdes. Por isso, no intuito de colaborar com o debate
e suscitar novas reflexdes, vou apresentar muito brevemente
algumas hipéteses de causas sociais que geram esta cultura de
cinismo e ddo uma consciéncia trangiiila aos insensiveis.

2.1. Crescimento econdmico: a solu¢io?

A primeira tem a ver com uma teoria econémica sobre
desenvolvimento que j4 se tornou parte do senso comum. O
postulado bésico da teoria do desenvolvimento dominante é
de que ha uma relacéo inversa entre o crescimento econémico
e igualdade social: quanto maior a desigualdade, maior o cres-
cimento econdmico. Identifica-se o desenvolvimento com o
crescimento econdmico e depois se assume que a tinica forma
de solucionar os problemas sociais é o crescimento econdmi-
co. E para crescer € preciso acumular. Acumulacio essa que
aumenta a desigualdade social. Portanto, para este tipo de te-
oria econdmica, a alta inigiiidade social é necessaria para se
obter a acumulacdo e impulsionar o crescimento econémico
para assim no futuro — que para os pobres nunca chega —
resolver os problemas da desigualdade social.

Quando este tipo de teoria econdmica se torna senso co-
mum, € de se esperar que as pessoas e grupos sociais encarem
a exclusao social como um sacrificio necessario para a reden-
¢do da sociedade. E sendo um sacrificio necessario, deixa de
ser considerado como eticamente mau e perde-se a sensibili-
dade frente a excluidos/as. Quando se pergunta quem é que
estd exigindo estes sacrificios?, a resposta é facilmente encon-
trada nas explicagdes dos economistas e dos meios de comu-
nicagdo social: o mercado! Configurando o que diversos teélo-
gos da libertagdo e o proprio papa Jodo Paulo II tém denunci-
ado como a idolatria do mercado.

2.2. A sobrevivéncia do mais eficaz: a concorréncia

A segunda também é da esfera teérica. O aumento da de-
sigualdade social combinada com uma riqueza nunca antes
vista nas maos da elite — seja em paises ricos ou pobres —, foi
tirando aos poucos a credibilidade da tese de que a inigiiidade
social era um caminho para abundancia para todos. Assim, foi
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dado destaque a teorias econdmicas que naturalizam o proces-
so econdmico e invertem os valores éticos tradicionais. O autor
mais importante €, sem divida, F. Hayek, considerado o papa
do neoliberalismo. No seu ultimo livro publicado em vida, A
arrogancia fatal, ele compara a evolugdo da economia de mer-
cado com a evolucao bioldgica das espécies e diz que os pro-
cessos de evolucdo bioldgica e cultural sdo regidos por um
mesmo tipo de selecdo: a sobrevivéncia dos mais eficazes no
aspecto reprodutivo. E que essencialmente, a diversificacdo, a
adaptacdo e a concorréncia sao processos de espécie similar,
quaisquer que sejam seus mecanismos concretos, especialmente
no que tange aos processos de propagacdo. Ora, a concorréncia
ndo so constitui a pedra angular da evolugdo passada, sendo
que é igualmente imprescindivel para os logros jd alcancados
ndao iniciem processos de regressdo.’

Hayek, como tantos outros, defende que a concorréncia
deve ser o motor da sociedade porque sé ela gera o aumento
da eficiéncia, que € a base do crescimento econémico. Quanto
ao problema da justica social e da solidariedade com os mais
fracos, Hayek tem uma teoria surpreendente. Para ele a solida-
riedade € um instinto animal, tipico de pequenos grupos, que
deve ser superado por seres humanos que desejam o desenvol-
vimento. Segundo ele, ndo teria havido a evolugao das socieda-
des se ndo tivesse sido ignorada a recomendagdo de que todo
semelhante seja tratado com o mesmo espirito de solidariedade
que se dedica a quem habita o entorno mais proximo.* Por isso,
para Hayek, falar em justica social é tornar-se anti-social, pois
a justica social baseada no conceito de solidariedade humana
é radicalmente incompativel com uma ordem de mercado com-
petitivo e com o aumento e inclusive a manutencdo da popula-
¢ao e a riqueza atuais. Deste modo, por meio de tais erros, se
chega a chamar ‘social’ o que na realidade constitui o principal
obstdculo para a boa marcha da ‘sociedade’’®

A insensibilidade social é defendida aqui como um valor
moral, pois seria imprescindivel a economia de mercado. Esta
inversao ética aliada a esta teoria da evolucdo humana geram
uma consciéncia tranqiiila aos que se fecham ao sofrimento
dos/as excluidos/as.

2.3. Era da inocéncia econémica?

A terceira sdo os efeitos do aumento da complexidade na
divisdo social do trabalho no campo ético. Com a globalizagio
econdmica, o sistema da divisao do trabalho tornou-se mundial
e extremamente complexo, de tal forma que, paradoxalmente,
para os individuos parece fragmentado. Desse modo houve um
aumento exponencial na distdncia entre uma acio econdémica
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ou social e os seus efeitos na coletividade. Assim as pessoas ou
grupos sociais nao se sentem culpados ou responséveis por
resultados sociais ndo-intencionais, como é o caso da exclusio
social. Ao mesmo tempo, aumenta-se o sentimento de impo-
téncia, o sentimento de que ndo se pode mudar nada.

Na medida em que se torna muito mais dificil julgar etica-
mente uma acao econdmica ou social de um individuo ou de
um grupo, o discernimento se reduz ao campo da técnica e da
eficiéncia. Uma agao econdmica ou politica ndo é mais julgada
na sua dimensao ética, mas s6 pelo critério absoluto da efici-
éncia. Por isso, um burocrata do F.M.L, por exemplo, nao se
sente eticamente responsavel pelo sofrimento dos pobres quan-
do impde programas de ajustes que aumentam o desemprego,
40 mesmo tempo que cortam 0s gastos sociais. Assim, as leis
do mercado se tornam o sistema de valores aos quais as pesso-
as e grupos devem obedecer cegamente.

Os sentimentos de nao-responsabilidade e de impoténcia

sdo fermentos propicios para uma cultura de insensibilidade
social.

2.4. O caminho do isolamento

A quarta tem relacdo com a nio-responsabilidade tratada
acima. A responsabilidade é um atributo ético da proximidade,
enquanto que a nao-responsabilidade tem a ver com a distan-
cia social. Esse distanciamento se d4 fisicamente quando os
ricos vao se isolando do resto em condominios fechados, clu-
bes privés, ou outros tipos de espagos em que os pobres sdo
impedidos de entrar. Ou quando os paises ricos fecham as suas
fronteiras aos trabalhadores dos paises pobres. E o distan-
ciamento espiritual se d4 na medida em que os ricos de um
pais ndo se sentem pertencendo a uma mesma nagio que 0s
seus compatriotas pobres. Isso porque o padrdo de consumo
esta se tornando um critério cada vez mais central na constru-
¢do de identidade pessoal e grupal.® Assim um rico brasileiro,
por exemplo, se sente muito mais identificado com um norte-
americano que compartilha 0 mesmo padrio de consumo do
que com um compatriota seu que mora em uma favela.

2.5. O infinito desejo de ter: inveja e rivalidade

A quinta estd intimamente ligada com a anterior. Na cultu-
ra de consumo os individuos buscam o reconhecimento social
pelo padrao de consumo. Um individuo é reconhecido como
pessoa na medida em que consome um bem desejado e reco-
nhecido como tal por outros e pela prépria coletividade. Bus-
ca-se o ser pessoa através de fer mercadorias desejadas por
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outros. Por isso é que Fukuyama, na citagdo feita no inicio,
apresentava a acumulacao ilimitada de bens como o caminho
para realizar todos os desejos humanos.

Como as pessoas desejam ser de um modo infinito, na
cultura de consumo buscam fer infinitamente. E o outro passa
a ser a0 mesmo tempo o modelo — aquele que me aponta a
mercadoria a ser desejada — e rival. Esta rivalidade é inerente
a este processo de desejar por imitagdo, pois na medida em
que dois ou mais pessoas desejam um mesmo bem, este se
torna sempre escasso em relacdo aos sujeitos desejantes e é
desejado porque € escasso.” A inveja e a rivalidade se transfor-
mam em combustiveis do espirito de concorréncia. E como diz
D. Bell, se o consumo representa a competigdo psicolégica pelo
status, entdo podemos dizer que a sociedade burguesa é a
institucionalizagdo da inveja.®

E a obsessao pelo consumo que passa a vigorar neste tipo
de cultura leva as pessoas a serem indiferentes, insensiveis, a
tudo e a todos que ndo estdo neste circuito de busca da huma-
niza¢do pela imitagdo do consumo do outro — em geral al-
guém de classe superior. Isso é bem claro quando vemos as
elites dos paises pobres do Terceiro Mundo consumindo mer-
cadorias de luxo — imitando o padrdo de consumo da elite dos
paises ricos — e apoiando politicas econdmicas que permitem
isso, mesmo que isso signifique necessariamente o aprofun-
damento da desigualdade e exclusdo sociais nos seus paises.

Além dessa insensibilidade que nasce da obsessdo pelo
consumo, temos o agravante de que em uma cultura de consu-
mo, onde o fer € identificado como o caminho para ser, o po-
bre, porque ndo tem é visto como ndo-pessoa, ou como pessoa
de segunda categoria. Assim sendo, os problemas dos/as ex-
cluidos/as ndo sao problemas importantes, porque eles ou elas
ndo sao vistos/as como pessoas.

3. CONTRIBUICOES DAS IGREJAS CRISTAS

Feita esta andlise, vejamos como as Igrejas cristds podem
contribuir na superagdo desta cultura de insensibilidade e na
criagdo de uma sociedade onde todos/as possam viver uma
vida digna.

3.1. Em busca do desenvolvimento integral: a critica como
caminho

O primeiro passo € criticar as teorias econdmicas que iden-
tificam o crescimento econdmico com o desenvolvimento e
apresentam a iniqiiidade social como condicao para o cresci-
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mento econdmico e, portanto, para o desenvolvimento. O papa
Paulo VI, na enciclica Populorum progressio, ja criticou este
tipo de teoria econdmica afirmando que o desenvolvimento nao
se reduz ao simples crescimento econémico e que para ser au-
téntico, deve ser integral, isto é, promover todos os homens e
todo o homem (n. 14). Ele insistiu que “o desenvolvimento inte-
gral do homem ndo pode acontecer sem o desenvolvimento so-
liddrio da humanidade e sugeriu a busca de meios concretos e
prdticos de organizagdo e cooperagdo para poér em comum os
recursos disponiveis e realizar assim, uma verdadeira comunhdéo
entre todas as nacgoes (n. 43-44).

Este apelo do papa, que foi retomado de diversos modos
por outros documentos e pronunciamentos da Igreja catélica e
de outras Igrejas cristas e o Conselho Mundial das Igrejas, foi
visto, por muitos economistas, como um mero apelo ético, sem
valor ou funcionalidade no campo econémico. Mas, a histéria
aos poucos vai mostrando que nao era um simples apelo ético,
mas também um diagnéstico correto em termos econdmicos e
sociais. Ja existem inimeros estudos econdmicos sérios, alguns
financiados pelo Banco Mundial, que mostram que a desigual-
dade social iniqua ndo é s6 um problema ético, mas também
um problema econdmico que impede o préprio crescimento
econdmico.

Num estudo preparado para ONU, Bernardo Kliksberg
mostra como a pobreza nédo funciona como um estimulo para
concorréncia no mercado, mas pelo contrdario, as caréncias a
que estdo submetidos os pobres vdo configurando ‘circulos
perversos’ de pobreza. As dificuldades de nutricdo inicial, a ca-
réncia de estrutura familiar sélida, as limitacées para se ter
acesso e permanecer na escola, a colocagdo a margem do merca-
do de trabalho, tudo isso vai configurando uma situagdo de
exclusao social que se auto-reproduz. E que a pobreza acentua-
da e as altas polarizagées sociais configuram um cendrio que
prejudica seriamente as possibilidades de crescimento econémi-
co sustentado e, ao mesmo tempo, afeta gravemente a governa-
bilidade democrdtica nos paises em desenvolvimento.®

A vice-presidente do Banco Interamericano de Desenvolvi-
mento (BID), Nancy Birdsall, analisando o aumento da desi-
gualdade de renda na América Latina, diz que a desigualdade
latino-americana tornou-se uma desigualdade destrutiva. Ela
distingue dois tipos de desigualdade de renda: a construtiva e
a destrutiva. A construtiva seria uma desigualdade que reflete
um conjunto de incentivos que encoraja inovacio e trabalho
duro. O que levaria ao aumento da eficiéncia econémica. En-
quanto que a desigualdade destrutiva, como a da América La-
tina, ndo leva ao crescimento econdémico porque produz in-
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centivos perversos: os pobres s3o excluidos enquanto os ricos
se beneficiam de privilégios e da renda.!®

A diminuicdo da desigualdade social e a integracdo social
dos/as atualmente excluidos/as passou a ser considerado por
diversos estudiosos como uma exigéncia para o crescimento
econdmico sustentado e para a manuten¢do da ordem politi-
co-social. O que antes era considerado uma mera exigéncia
ética, comeca a ser visto agora como uma exigéncia sistémica,
isto €, necessdria para uma reproducao sustentavel do préprio
sistema.

Este fato deve servir como um incentivo para que as Igrejas
cristas continuem aperfeicoando e propagando os seus ensina-
mentos sociais e desenvolvendo reflexdes teoldgicas sobre os
problemas economicos e sociais.

3.2. Sofrer é pecar?

A tradicdo judaico-crista sempre procurou preservar a trans-
cendéncia de Deus exatamente para evitar seja a sacralizacdo
da natureza e das institui¢des sociais ou a naturalizacdo — que
€ a forma contemporanea de sacralizacdo — das instituicdes,
seja o mercado ou Estado. Esta tentativa de naturalizar ou
sacralizar as instituicdes nao deixa de ser uma forma de reli-
gido do destino. E estas religides — incluindo aqui diversos
setores do cristiansimo — com suas teologias da retribuicdo
sempre justificam, de um modo ou outro, os sofrimentos dos
pobres e, o mais importante, culpabilizam as vitimas. Sofredor
€ o pecador!

Ao culpabilizar as vitimas, os vitimadores adquirem uma
consciéncia tranqtiila. Pois créem que as iniqiiidades cometi-
das contra os pobres sdo os sacrificios exigidos por um deus
sedento de sangue ou, no nosso caso, pelas leis do mercado
divinizado. Denunciar a idolatria é a condi¢do preliminar para
anunciar o Deus da Vida. Anunciar a boa-nova de Jesus aos
pobres é, antes de mais nada, defender a inocéncia das vitimas
e anunciar o Deus de Jesus que ndo quer sacrificios, mas sim
misericordia (Cf. Mt 9,13).

3.3. Nao posso fazer nada?

Como vimos no 2.3., enquanto persistirem idéias do tipo
eu ndo tenho culpa do que acontece com o mundo ou nada
posso fazer, serd muito dificil superar a insensibilidade social. A
complexidade da atual divisdo internacional do trabalho nao
pode ser negada, mas podemos lutar contra o sentimento de
nao-responsabilidade ética mostrando as pessoas os efeitos
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nao-intencionais das nossas acdes ou omissdes que podem
provocar ou alongar sofrimentos nos pobres.

Além deste trabalho de conscientizacdo, — nao no sentido
usado na década de 70 —, é também importante diferenciar a
culpa da responsabilidade. O sentimento de culpa deriva da
idéia de que erramos moralmente por ignorancia, fraqueza ou
intengdo de fazer o mal. Tem a ver com a degradacio ética do
sujeito. Enquanto que a responsabilidade pode ou nio estar
ligada a culpa. Estd ligada a culpa quando somos agentes de
infragdo ou omissao e de nds depende a seqiiéncia dos efeitos
reprovados. Mas podemos ser responsaveis por conseqiiéncias
de atos que nao foram de nossa autoria e sobre os quais tam-
bém nado podemos ser acusados de omissao.

Contra a idéia tao difundida de que ndo podemos fazer nada
para mudar o mundo, devemos mostrar com nossas acoes
concretas que € possivel fazer algo. Por menor que seja esta
acdo, ela estard interligada com outras formando uma cadeia
que entra em luta contra a légica da exclusdao que domina o
atual sistema econdémico globalizado.

Por menor que sejam as nossas praticas solidérias, elas terdo
pelo menos o papel profético de tirar a consciéncia trangiiila
dos insensiveis, pois estaremos desmascarando a insensibili-
dade que tenta se justificar com ndo se pode fazer nada. E pre-
ciso restaurar a consciéncia ética na sociedade.

3.4. Quem é meu préximo?

Vimos na se¢@o anterior como a postura de nao-responsa-
bilidade estd ligada ao distanciamento social. O contrério do
distanciamento € a de proximidade, um dos temas fundamen-
tais da Biblia. Todos conhecem a famosa pardbola do bom
samaritano (Lc 10,29-37). Ela comeca com a pergunta feita a
Jesus: E quem é meu préximo? e termina com Jesus perguntan-
do: quem foi o préximo do homem? Aquele que usou de miseri-
cordia para com ele.

O proximo, aquele que sofre, nos interpela ética e espiritu-
almente. Cada um de nés é responsével frente a esta interpe-
lacdo. Se nos fazemos préximo, isto é, se nos deixamos ser
tomados pela compaixdo e nos tornamos solidarios, supera-
mos a distancia social criada por rétulos e preconceitos sociais.
E nesse encontro seremos capaz de experienciar a graca de
Deus presente no meio de nés.

Esta experiéncia espiritual revela que a humanidade nao é
algo que se compra através de consumo de mercadorias, mas
que se vive no encontro com o préximo. O reconhecimento da
dignidade fundamental dos pobres, a revelacao de que as pes-
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soas ndo tém a sua existéncia justificada pela posse de rique-
zas, mas pela graca de Deus que ama a todos, nos leva a lutar
por uma outra forma de organizar a sociedade que possibilite
que todos tenham o necessario para viver dignamente. E da
experiéncia espiritual do amor gratuito de Deus por todos nés
que nasce o desejo e a forca para lutar por uma outra forma de
globalizagdo econdmica e do uso da tecnologia que possibilite
uma vida digna para todos.

Diante da espiritualidade perversa e idolétrica que move o
atual processo de globaliza¢do econdmica e da cultura de in-
sensibilidade, o engajamento na defesa da vida dos/as exclui-
dos/as € uma questdo de fé e espiritualidade crista. Diante de
um mundo que se esconde atrds do ndo se pode mudar nada,
que reduz tudo ao célculo de custo e beneficio préprio ou ao
célculo das possibilidades de vitéria ou derrota, devemos viver
€ anunciar uma outra légica, uma outra espiritualidade. Aque-
la que vive a fidelidade a experiéncia de sermos amados gratui-
tamente por Deus, experiéncia essa que revivemos cada que
vez quando nos fazemos préximos dos necessitados.

O antincio da boa-nova de Jesus tem que se expressar nas
mais diversas formas de solidariedade com os excluidos, os
empobrecidos e com os trabalhadores desempregados do mun-
do todo. Pois, como diz o papa Jodo Paulo II, na enciclica Labo-
rem Exercens, esta € a causa da Igreja porque a considera como
Sua missdo, seu servigo e como uma comprovacdo da sua fide-

lidade a Cristo, para assim ser verdadeiramente a “Igreja dos
pobres” (n. 8).
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