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RELIGIAO € RESISTENCIA
DAS CULTURAS POPULARES*

Enio José da Costa Brito**

“Boi novo ndo sabe arar a terra, sO
aprende quando anda com boi velho”
(DITADO POPULAR MINEIRO)
Resumo:
O a., partindo de uma série de estudos sobre algumas festas
religiosas tradicionais, traga alguns elementos comuns que se
apresentam como resisténcia a assim chamada mentalidade
moderna contempordnea. Apesar do processo de homogenei-
zagdo na sociedade, a cultura popular sobrevive e em alguns
casos, mostra ainda maior vitalidade. O a. levanta algumas
hipoteses explicativas e significativas para os estudiosos do tema
(fragmentariedade, fato maior, etc.). Realga por fim a dimen-
sdo ética presente na festividade popular.
Chaves:
Cultura popular: festas religiosas tradicionais; Religiosidade
popular: resisténcia cultural.

A génese deste breve comunicado encontra-se na leitura
de um sugestivo artigo de Otdvio Velho intitulado Impedindo
ou criticando o processo de modernizacdo? O caso Brasil. Para o
autor, a riqueza cultural do Brasil, e da América Latina poderi-
amos acrescentar, ndo é um obstéculo ao desenvolvimento, ao
crescimento econémico. Seus valores resistem as distor¢des e
efeitos perversos da modernidade.!

A leitura possibilitou aglutinar alguns dados ja coletados
na pesquisa intitulada As matrizes do imagindrio religioso bra-
sileiro,> que vem sendo desenvolvida no Programa de Estudos
P6s-Graduados em Ciéncias da Religido PUC/SP.
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Num primeiro momento, retornaremos a uma questio ja
debatida mas nao resolvida: a resisténcia da cultura popular,
para em seguida, mostrar como, em algumas festas religiosas
populares, encontramos tragos de uma resisténcia 4 unidimen-
cionalidade imposta pela modernidade em especial pelo
neoliberalismo.

1. QUE MISTERIO ESCONDE A CULTURA POPULAR?

Tornou-se um lugar comum falar da morte da cultura po-
pular entre cientistas, soci6logos, antropélogos, historiadores e
tedlogos (as).* Um dos mais importantes teélogos do Brasil,
José Comblin, num dos seus ultimos livros Cristdos rumo ao
século XXI. Nova caminhada de libertacdo afirma: No Ocidente
a cultura ocidental moderna ainda néo acabou de exterminar
(sic) toda a cultura pré-moderna e ainda o movimento cientifi-
co como tal entra em contradicdo com essa cultura tradicional
e expulsa-a irreversivelmente (sic).*

Estaria selado o destino da cultura popular? Estaria ela
marcada para morrer? Ignorada, pouco estimulada e até des-
prezada ndo estaria perdendo a sua capacidade de auto-repro-
ducdo. O poder econdémico expansivo dos meios de comunica-
¢do parece ter abolido, em vdrios momentos e lugares, as mani-
festagdes da cultura popular, reduzindo-as a funcao de folclore
para turismo.’

Aimpressdo dominante é de que as culturas populares serdo
plastificadas pelo rolo compressor da cultura moderna. Um
olhar diacrénico, no entanto, revela que ao longo da histéria
da humanidade, a cultura popular deu impressio que desapa-
receria, mas, como relembra bem Oswaldo Elias Xidieh, um
dos mais importantes estudiosos da cultura popular brasileira,
a mobilidade da cultura popular é tal que ao perder sua funcao
num determinado setor, encontra espago nos setores que so-
brevivem.®

A pressao da cultura erudita, da cultura de massa, da cién-
cia, da Igreja e da modernidade ndo foi capaz de interromper
para todo o sempre o dinamismo lento, mas seguro, da vida
arcaico-popular que se reproduz quase organicamente em
microescalas, no interior da rede familiar e comunitdria, apoi-
ada pela socializacdo do parentesco, do vicinato e dos grupos
religiosos.”

Qual € a l6gica que preside esta extraordindria capacidade
de sobrevivéncia e resisténcia? Seguir a trilha da fragmenta-
riedade é chegar a fonte de autonomia da cultura popular, ao
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seu metabolismo culturaP. Gragas a fragmentariedade, ndo se
dé a homogeneizacao cultural das camadas populares, ela pos-
sibilita um espaco, as vezes minimo, de autonomia.

A cultura popular cria e recria suas representagoes e suas
préticas. As pessoas simples constréem suas concepcoes sobre
o mundo, sobre si préprias, sobre o poder, sobre a fé, enfim
sobre a vida. Na fragamentariedade reside, pois, uma reserva
de resisténcia, um dinamismo interno. Uma andlise do senso
comum, tdo pouco compreendido pelos intelectuais, mostra
que ele ndo apenas explica o mundo através das tradicdes pas-
sadas ou dos fragmentos da cultura dominante mas, produz
conhecimento.

Ana Lucia Pastore Schritzmeyer analisou 233 decisdes pro-
feridas entre 1900 e 1990 por tribunais superiores em caso de
recurso relativos a curas mdgico-religiosas e revelou como os
saberes populares continuam marginalizados. O pensamento
juridico, no periodo analisado, é dominado pelo pensamento
evolucionista que defendia a tese segundo a qual a um deter-
minado estdgio do desenvolvimento humano corresponde um
conjunto de idéias e préticas que devem ser superado no cami-
nho para a modernidade.® O que contrasta com estudos recen-
tes que tém mostrado o potencial cognoscitivo, por exemplo,
dos provérbios, alguns ditos populares expressam o inconscien-
te da humanidade inteira, por encontrarem correspondéncia em
todas as linguas.*®

E neste espaco de autonomia da consciéncia popular, es-
paco minimo que ela se constréi a si propria e toma distancia
e se distancia da realidade para avalid-la. Alba Zaluar captou
bem este movimento: o processo vivo de suas hesitagoes, diivi-
das, conflitos, idas e vindas as tradigbes populares, avangos e
recuos diante da dominacgdo ndo pode ser captado numa estru-
tura objetiva da qual fossem inteiramente inconscientes. Ele
supoe a capacidade de distanciamento, embora limitada dos
proprios agentes.'

2. CULTURA RELIGIOSA POPULAR
E MUDANCA CULTURAL

A historia oficial teve o cuidado de diluir os momentos de
resisténcia presentes no dia a dia das populacoes brasileiras
criando, assim, a impressdao de uma auséncia de resisténcia
no nosso passado. Uma pesquisa envolvendo trés festas reli-
giosas populares, realizada recentemente, aponta para focos
de resisténcia a mentalidade neoliberal que permeia toda a

sociedade.!?
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Antes de apresentar os dados, uma palavra sobre a econo-
mia neo-liberal que se estrutura em torno do mercado total e
que tem no sistema politico seu respaldo e for¢a. Gradualmen-
te, o mercado livre messianico e dominador passou a nortear a
vida de boa parte da humanidade. Sua légica é idolatrica e
sacrificial.” Logica geradora de um fato, denominado por Hugo
Assmann de fato maior.

Fato maior no mundo atual, e mais acentuadamente ainda
em nosso pais, é a adogdo consentida e celebrada como moder-
nizagdo de uma férrea légica da exclusdo, que produz e perpe-
tua uma assustadora massa sobrante de seres humanos tidos
como economicamente inaproveitdveis e, portanto, objetivamen-
te descartdveis.'*

A pesquisa realizada em Iguape, na festa do Divino Espirito
Santo, mostrou que em toda a sua histoéria, essa festa consti-
tuiu-se num espaco possivel para se viver a inversdo da légica
excludente do mercado.’

A festa € efetivamente um espago religioso que néo separa
o mundo em sagrado e profano, nela tudo é potencialmente
sagrado, ainda que nao seja eqiiitativamente, ja que certos lu-
gares, certos tempos e objetos o sdo mais que os outros.!®

A busca do sentido da vida, na reorganizacdo e consolida-
¢do das relagdes humanas e das relagdes com o cosmo permeia
toda a festa. O momento da Visita da Bandeira do Divino Espi-
rito Santo aos sitios e casas, por exemplo, transforma-se num
tempo de reconstrugdo. Momento propicio para reatar as rela-
¢Oes que, por motivos diversos, durante o ano foram dani-
ficadas."

A importancia da festa para a cultura caicara, em Iguape,
reside exatamente, nesta reorganizacdo do mundo ribeirinho
do caicara a partir de uma profunda experiéncia de comunhio.!®

Para Izidoro, as festas populares destacando a Festa do Di-
vino Espirito Santo se constituem como possibilidade real de
reconstrucdo de uma sociedade fraccionada e opressora. E o
espago concreto da vivéncia da solidariedade, e também forca
contestadora da ordem estabelecida pela cultura hegeménica."®

A festa do Divino Espirito Santo, ao reivindicar através de
ritos e oragdes um sentido mais pleno para a vida esta reafir-
mando uma vez mais a possibilidade de uma vida mais harmo-
nica.

A segunda festa estudada foi a de Sdo Benedito, no Vale do
Paraiba, na cidade de Guaratingueta. A histéria da festa de Sao
Benedito, santo negro e filho de escravos, se confunde com a
histéria da cidade e é celebrada na segunda-feira de Pascoa.

Para o pesquisador, José Antonio Cruz Duarte, esta festa d
uma contribui¢do especifica a religiosidade popular e ainda
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preserva a cultura afro-brasileira, mas fundamente resgata a
utopia de um mundo novo onde o outro seja visto como outro
e 0 negro seja verdadeiramente negro.

No processo de reconstrugdo da identidade, o negro encon-
trou na festa de Sao Benedito o espago que lhe permitia reelaborar
sua religiosidade e sua cultura. Nas prdticas catélicas aceitas
por consenso, pdde expressar os seus valores e o sentido de vida
e visdo de mundo, jd ndo mais africanos, mas afro-brasileiro.*

A festa estd organizada em dois momentos: o primeiro, no
Domingo de Pascoa, com a saida da cavalaria de Sdo Benedito
e Sao Gongalo e a procissao do mastro; o segundo, na segunda-
feira, quanto tem-se a missa solene com a presenga do Rei e
Rainha de S3o Benedito e a distribuicdo dos doces e a procis-
sdo de Sao Benedito.”!

A festa de Sao Benedito é uma festa de negros, mas tendo
uma estrutura inclusiva garante a acao e a presenca de todos
os atores (devotos e povo). O convite a confraternizacao é rei-
terado pelos caixas de Sdo Benedito, na coleta dos donativos,
na béncdo e distribuicdo dos doces (abdbora, batata doce e
mamao) apds a missa.

A dimensao coletiva é fortemente acentuada nos intimeros
rituais da festa: na procissdo do mastro, na cavalaria de Sao
Benedito, na missa solene e na procissao. Os devotos se empe-
nham ndo s6 no cumprimento das obrigacdes coletivas como
no cumprimento das promessas individuais. Acrescente-se,
ainda, que o cumprir as obrigacdes para com o santo é ao
mesmo tempo uma continuidade e uma resisténcia, pois, o
devoto nao aceita simplesmente o cédigo religioso catélico que
se lhe deseja impor.?

Afirmac3do de identidade, contribuicdo cultural, dimensdo
inclusiva e comunitdria continuam a serem renitentemente
renovados nesta festa, que ja dura 240 anos.

Nossa atencao volta-se agora, para outra festa de Sao Be-
nedito mas realizada em Braganca, no interior do Para. E pos-
sivel, um estudo comparativo muito rico, mas ndo é esta nossa
intencdo neste comunicado

A festa inicia-se, em 18 de dezembro e termina no dia 26
do mesmo més, dia consagrado a Sao Benedito. A Irmandade
do Glorioso Sao Benedito é a responsavel pela festa. Ao contrd-
rio do que se dava em algumas regiées do Brasil na mesma época,
irmandades so de pretos, de brancos ou de pardos, na Amazonia
e particularmente em Braganga, longe desse fato vir a se consti-
tuir um problema, a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de
Braganga consegue juntar nem mesmo espago diversas etnias.

A festa consiste na novena, missa cantada e procissao, danga
da marujada e esmolagdo que inicia em maio com a formagéo

da Comissiao de Santo.?*
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O desejo de construir relages mais humanas, se faz pre-
sente em varios momentos da festa. A folia e a cantoria demar-
cam passagens na vida social e religiosa dos agentes, impéem
uma reciprocidade, uma norma na circulagéo dos bens troca-
dos, permitindo o estabelecimento de uma relacdo tanto no pla-
no vertical entre os membros e o santo quanto no plano hori-
zontal entre as pessoas.?>

A reza € um destes momentos marcadamente relacionais,
de reencontro, de reforgo dos lagos de parentela, do grupo, da
vizinhanga e da comunidade. Diz Aratjo: Assim ao cantarem
suas vicissitudes, ao distribuirem béngaos aos grupos domésti-
cos, ao reafirmarem o poder miraculoso de Sdo Benedito, ao
expressarem a memdria que tém da festa, eles estao falando do
seu cotidiano, isto é, daquilo que eles acreditam, das represen-
tacoes que permitem a eles construirem um futuro melhor.?

O desejo-desafio de se construir um futuro melhor mani-
festa-se, também, no sentido de igualitarismo que pode ser
notado no ciclo peditério dos folides, na noitada do santo, no
ritual do almogo da marujada (acontece nos dia 25 e 26 de
dezembro ap6s o leildao do Santo), nos quais a quebra das fron-
teiras sociais e a aproximacdo das pessoas acontecem.

Os ritos da comida apontam para o estabelecimento de
um igualitarismo, se dd comida igual para quem quiser? A
presenca singular desses banquetes refletem as condicées de vida
dos promesseiros devotos e a busca de um certo igualitarismo
inexistente muitas vezes no seu cotidiano.?® A festa do Santo
Milagroso proporciona a vivéncia da reciprocidade nas trocas
de bens e de simbolos, revela a forca afetiva da comunidade e
possibilita aos participantes se reconhecerem e serem reco-
nhecidos como irmdos refor¢ando, assim, os seus lacos de so-
lidariedade.?

Estes aspectos presentes nas festas apontam para a neces-
sidade sempre atual, de se construir uma economia de recipro-
cidade e sdo reveladores de uma profunda sabedoria popular.

3. A SABEDORIA POPULAR

A pesquisa mostrou-nos que o tempo festivo popular é
um tempo de visibilizacdo da sabedoria popular. Ela possui
um nucleo atemdtico de sentido que convida a relacéo, a co-
munhdo e a partilha. A sabedoria popular é uma palavra pra-
tico-vital, a vida é sua unidade fundamental e sua coeréncia.

Caracterizada por um logos vital, a sabedoria popular traz
no seu bojo uma dimensao ética. Esta dimensio ética é pro-
fundamente dinamica, pois, além de oferecer um horizonte de
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sentido e sentido tGltimo, ela se concretiza culturamente o que
supde opcoes e juizo de valores.*

As festas religiosas populares na sua sabedoria teimam em
negar a estarecedora légica de exclusdo e a crescente insensi-
bilidade diante dela, teimam em n&o abrir mao dos ultimos
residuos do igualitarismo, teimam em defender a gratuidade,
teimam, ainda, em relembrar que o possivel é maior do que o
real.

Termino, com as palavras de Octavio Velho, inspirador desta
comunicagdo: Assim, num momento em que o préprio projeto
moderno é obrigado a se rever, muitas dessas supostas resistén-
cias a modernizacao e estratégias para impedi-la podem para-
doxalmente, se encontrar com o que hd de mais avangado e
ainda ndo digerido no diagnédstico da crise da modernidade.?!
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