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TEOLOGIA DA REVELﬂgﬁO €
COMPREENSAO HISTORICO-ANTROPOLOGICA

A abordagem antropolégica da revelagdo € uma caracteris-
tica basica que perpassa todas as dreas do estudo, da pesquisa
e da producdo teoldgica no ITESP; é um prisma através do qual
nos propomos pensar teologicamente, com criatividade, senso
critico e cientifico. Constatar e desenvolver a relacao entre ma-
nifestacdo de Deus e conhecimento do ser humano, é descre-
ver parte daquilo que considero a maior e a irrenunciével he-
ranca conquistada durante meus quatro anos de intensa for-
macao teoldgico-pastoral.

1. VERBALIZACAO DO PROCESSO REVELADOR

1.1. A verbalizacio da revelacdo no Antigo Testamento

No periodo veterotestamentdrio a revelagao aparece como
palavra inspirada. Toda a riqueza e profundidade do processo
revelador de um Ser pessoal, que dinamicamente se comunica,
sao traduzidas pela palavra. Ao polarizar na palavra inspirada
todas as nuancas, caracteristicas e valores revelados, o Antigo
Testamento inicia o processo daquilo que descrevemos como
Verbalizacao da Revelagdo.!

Se por um lado a identificagao entre palavra e revelagao
desencadeou um processo de verbalizacdo da revelagdo, por
outro angulo constatamos que tal procedimento se impds por
uma necessidade estrutural. A verbalizacdo da revela¢ao nao é
uma conseqiiéncia meramente acidental nem fruto temporao
de circunstancias isoladas; as categorias verbais tendem a con-
solidar como expressao da revelacao.

Para ser compreendida, comunicada e “preservada”, a reve-
lacdo precisa ser EXPRESSA. Esse dizer de Deus, que tem a pala-
vra viva como forma, ndo pode renunciar ao reflexo verbal de sua
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expressao. Enquanto manifestacdo de Deus, a experiéncia
reveladora desse Ser pessoal precisa por sua vez ser expressa, nao
apenas para ser compreendida (dizé-la a si mesmo), como tam-
bém para ser comunicada (dizé-la aos demais).

Mesmo nao tendo exclusivamente uma forma verbal (hd que
se lembrar das agdes simbolicas dos profetas), a expressdo do
processo revelador terd sempre reflexos marcadamente verbais;
caracteristica irrenuncidvel daquilo que, pelas mais variadas for-
mas, se quer comunicar e conservar para as geracoes futuras.

Hé passagens no Antigo Testamento, sobretudo na litera-
tura profética, que testemunham a conexdo existente entre a
revelacdo de Deus e as agdes simbdlicas® dos seus “recepto-
res”, deixando de lado o acento verbalizante da palavra: Oséias
e Jeremias vivenciam a vocagdo profética de modo visceral,
fazendo da revelacdo recebida um drama pessoal, definitiva-
mente encarnado em suas préprias vidas.

Apesar de toda for¢ca comunicativa das riquissimas acoes/
expressoes simbdlicas € ainda na expressado verbal, lingiiistica
e literdria que ela encontrard os melhores moldes para a sua
cristalizacdo.?

E precisamente na experiéncia profética de Israel, cujo sur-
gimento € marcado com Samuel (1050 a.C.), que brota e se de-
senvolve a compreensao de revelagdo baseada na palavra. O
profeta € sobretudo o homem da palavra, do antincio e da exor-
tacao. Na atuagdo profética, a palavra é um meio privilegiado
de expressdo, é o elemento estruturalmente decisivo da revela-
¢do divina. Toda a revelagdo profética passa a ser designada
pela expressao “palavra de Iahweh”.

E a prépria palavra de Deus que da forma, vida e legitimi-
dade ao contetddo da temdtica profética. Atribuir a Iahweh a
autoria da palavra é muito mais do que um refrao ou recurso
literdrio: trata-se de uma forma técnica amplamente aceita em
Israel para designar uma legitima revelagao profética. Transmi-
tindo a palavra de lahweh, o profeta é profeta, nao tanto por
saber o que acontecerd no futuro, quanto por representar o olhar
- a avaliag¢do — que Deus faz do presente e, mesmo, s vezes do
passado.* Sempre que a profecia corria o risco de transformar-
se em passado, seja pela prépria morte dos profetas ou pelo
enfraquecimento dos seus grupos, nio havia outra forma de
cristalizar a presenga e a atuacdo proféticas, senao pela pala-
vra.’ A palavra cristalizava-se inicialmente pela forma oral, até
atingir o seu auge através da escrita.

Depois de dominar toda a literatura profética, a palavra
invade o conjunto da concepcao biblica de revelacdo. De agora
em diante, falar em revelacdo € pensar na sua expressdo verbal.
O dizer de Deus, que no Exodo ganha forma de palavra viva:
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disse lahweh a Moisés (Ex 3,14), tem sua intensidade e extensdo
aumentadas na propor¢ao do progresso da propria histéria da
revelacao.

No ciclo do Sinai, a Alianca entre Deus e o seu povo é
definida por exatas dez palavras (Ex 34,1.27), enquanto a lite-
ratura deuteronomista, a partir do exilio, descreveré criticamen-
te 0 passado, o presente e o futuro desse povo como realizacdo
da palavra de Iahweh, que ora exorta para a béncgéo, ora con-
dena para a maldi¢do. Aqui, Moisés aparece como profeta (Dt
18,15.18), guardido e arauto da misteriosa e sagrada palavra.

Por sua vez, a tradi¢do sacerdotal exaltard a palavra que
fecunda e que gera a vida; nela a palavra é principalmente cri-
adora. J4 no exilio, a Biblia toda recebe a denominacéo palavra
de Iahweh, termo até entao exclusivo para designar a literatura
profética.

A partir do ciclo do exilio, a revelacio identifica-se de tal
modo com a palavra dos livros sagrados que, daqui para frente,
definitivamente se consolida a tradugao da revelacio pela ca-
tegoria de palavra, cumprindo, como j& mencionamos anteri-
ormente, uma necessidade estrutural do processo revelador. O
processo da formacdo do cdnon biblico é um exemplo
emblemadtico de como a revelacdo se identifica e se traduz pela
palavra das Escrituras Sagradas.

Num estagio final, onde chega ao méximo o processo de
identificacdo entre a revelacao e a palavra, a religido da Tord e a
literatura apocaliptica por sua vez também concebem os livros
sagrados como encontro com a revelagdo. O estudo, o aprendi-
zado, o comentdrio dos livros sagrados e a busca de mensagens
secretas através de palavras misteriosas transformadas em livros
pseudo-epigrafados, confirmam e acentuam a compreensao da
palavra sagrada como revelacao. Pode-se aceitar a afirmacdo de
René Latourelle: tragar, pois, a histéria da palavra de Deus é tra-
car ao mesmo tempo a histéria da revelagdo.”

1.2. A verbalizacao da revelacdao no Novo Testamento

A simultanea identidade entre palavra e revelagdo, iniciada
no periodo veterotestamentdrio serd igualmente assumida e
elaborada pelo Novo Testamento. A palavra de Deus revelada
no Antigo Testamento passa a constituir o conjunto dos escri-
tos sagrados herdados pelas comunidades cristas. Ainda que a
palavra veterotestamentdria se transforme necessariamente ao
ser lida pelo novo processo revelador (Mt 9,17-20)% 0 Antigo
Testamento é confirmado como lei e norma auténtica para os
cristaos (Rm 12,19ss; Jo 10,35) e como escrituras sagradas ins-
piradas por Deus (2Tm 3,16).
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Considerando como legitima palavra de Deus toda a reve-
lacdo veterotestamentdria, o0 Novo Testamento também reco-
nhece que Deus falou aos profetas (At 7,31ss) e falou através de
suas intervengoes historicas (Lc 1,7; 2Pd 1,21). Toda experién-
cia de escuta e assimilagdo da palavra de Deus vivenciada pe-
las tradicoes de Israel é integralmente assumida e venerada
pela Igreja crista nascente.

Na plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho nascido de
uma mulher (Gl 4,4). O nascimento, a vida, as obras e o projeto
de Jesus de Nazaré tornaram-se a maior e mais importante reve-
lagdo. Por isso diz-se que Jesus é o centro da revelagao, por ser a
propria Verdade (...) e o Antigo Testamento, mesmo sem conhecé-
lo, testemunha-o com uma gigantesca e maravilhosa profecia. Esse
milagre s6 podia ter como autor o préprio Deus.®

A encarnagao de Jesus confirma a dimensdo mais real e
palpavel da revelagao de Deus.! Ele ensinou com palavras, mas
a revelacdo realiza-se nele principalmente através de sua pra-
tica libertadora (Lc 4,18), pela sua morte e ressurreicio; pre-
nuncios da copiosa redencao para a humanidade.

Com a encarnacdo do Filho de Deus, o que antes era sus-
tentado fundamentalmente pela palavra, agora é testemunha-
do pela prépria carne de Deus feito homem, o verdadeiro VER-
BO. Acontece, porém, que a prépria revelagdo encarnada nao
exclui a necessidade estrutural de expressar-se com reflexos
verbais. As “palavras de Jesus” sdo transmitidas como a Boa-
Noticia e, na sua auséncia histérica, o projeto jesuanico toma
forma de “Kérygma”, cristalizando- se em expressdes verbais,
literdrias e lingiisticas.

Na teologia paulina, a revelacdo realiza-se nas palavras da
Escritura e da pregacdo apostdlica (Rm 16,25-26). Exaltando a
categoria da palavra, Paulo reconhece o Antigo Testamento
como expressao fragmentdria da revelacdo de Deus, cuja cul-
minancia se faz agora sentir através da palavra comunicada
por intermédio de Jesus (Hb 1,1-2a).

Jo@o acentua o valor do cristianismo como uma religido reve-
lada: num golpe de enorme auddcia especulativa, identifica Jesus
com a propria palavra (Logos): ele é por inteiro revelacdo e palavra.
Palavra que ainda é carne viva e concreta, ‘que vimos com nossos
olhos, que contemplamos, e que nossas méos apalparam’ (1jo 1,1);
mas que, afinal, também precisa chegar-nos por meio de palavras
e que por palavras nos entrega sua revelagéo (Jo 17,6-8a).1!

Os escritos apostdlicos sdo revestidos da mesma sacralidade
que envolve o Antigo Testamento, principalmente por causa
do reconhecimento de sua autoridade. O processo de forma-
¢ao do canon neotestamentario, apesar de percorrer um itine-
rario marcadamente diferente do canon antigo'?, garantiu sua
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articulacdo com o Antigo Testamento e formou uma compre-
ensdo unitaria da Biblia, até converter os escritos apostélicos
em norma interpretativa do préprio Antigo Testamento.

Reduzir o processo revelador trazido pelo periodo neotes-
tamentdrio em forma de palavra de Deus é desculpével apenas
quando néo se reflete toda a experiéncia da revelacdo no Novo
Testamento. De fato, essa experiéncia reveladora é muito mais
complexa e ndo pode ser assim simplificada sendo para eviden-
ciar aspectos que nos fazem compreender esquematicamente
o processo de verbalizagdo da revelacdo."

1.3. Revelacdo como um “ditado” de informac6es corretas

A estreita tradugdo da revelacdo pela categoria da palavra,
somada a outros fatores, desencadeard a compreensao do pro-
cesso revelador como um ditado divino da letra biblica, ainda
que de maneira espontanea e irrefletida, a ponto de a revela-
¢do equivocadamente converter-se numa grande lista de ver-
dades transcendentes, comunicadas ao ser humano pelo con-
vincente testemunho da palavra de Deus, que seria essencial-
mente uma distribuicao de informacdes corretas e estabelecidas
de uma vez para sempre.

No campo teérico, a Idade Patristica faz tomar corpo a com-
preensdo da revelacdo enquanto identificada com a inspiracdo
das palavras da Escritura, ainda que esse tema nao constitua para
ela nenhum tratado direto. Para que a autoridade biblica seja con-
firmada e explicitada, a tdnica se polariza no caréter da inspiracao,
destacando progressivamente a intervencdo direta e decisiva de
Deus no processo de redacdo das Sagradas Escrituras.

Aidéia de Deus como AUTOR da Escritura visava contradi-
zer 0s maniqueus, que viam o Antigo Testamento como obra
do maligno. Ao longo do tempo, essa férmula empregada por
Ambroésio e Agostinho transcendeu sua intencdo primeira, pas-
sando a ser interpretada como se Deus fosse o préprio “autor
literdrio”: imaginava-se Deus em pessoa escrevendo do céu uma
lista de normas e decisdes para que os homens as cumprissem.

Partindo da compreensido de Deus como autor literdrio,
variadas hip6teses tomaram forma. J. L. SEGUNDO descreve a
mais comum delas: (...) se Deus é o verdadeiro autor, os homens
que escreveram as obras veterotestamentdrias SGo seus instru-
mentos, inspirados por ele. Esta “instrumentalidade” é concebi-
da como tanto mais perfeita quanto mais contém do ‘autor’ e
menos leva consigo as limitagdes devidas ao ‘instrumento,"

Uma conseqiiéncia ndo menos légica desse raciocinio foi
conceber a mediagdao humana no processo revelador pelo con-
ceito de “instrumento”. Deus era autor tnico, o ser humano
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tornava-se apenas ajuda instrumental. Santo Tomds acaba ele-
vando a comparac¢ao do nivel de metéfora poética para o da
nocao filoséfica elaborada: o Espirito Santo move a mente do
profeta assim como o agente principal move seu instrumento.’

No que diz respeito a Sagrada Escritura, a teologia catolica
assumiu e divulgou amplamente o bindmio Deus-autor/ser hu-
mano-instrumento, apesar de sua ambigiiidade. O Concilio de
Trento canoniza a expressdo para ambos o0s testamentos, consi-
derando Escrituras e Tradicoes ditadas pelo Espirito Santo'®, o
que ¢ repetido pelo o Concilio Vaticano I.!” Essa terminologia,
depois de passar as enciclicas papais e aos escritos da Comissao
Biblica, tornou-se a expressao mais comum na abordagem do
tema.

A grande inovagdo tardou a vir, chegando apenas com o
langamento da “Divino Afflante Spiritu”'®, que realizou uma
auténtica transformacdo no campo da exegese. A nova idéia é
que o verdadeiro autor ndo é apenas Deus, mas também o é o
escritor sagrado. O ser humano, assumido em todas as suas
fraquezas e condicionamentos, é efetivamente verdadeiro au-
tor, enquanto Deus, mais do que autor de determinados livros,
€ o Autor de todo o processo educativo.

Ainda que mantendo a categoria de Deus como autor, 0
Vaticano II amplia a perspectiva e elimina o termo causa ins-
trumental, para afirmar ao mesmo tempo que os escritores
inspirados sdo também “veri auctores”.!® Com isso procura-se
esclarecer e reforcar a idéia propriamente metaférica da ex-
pressdo, principalmente porque pressupostos literalistas ten-
diam a identificar a letra biblica com a pura revelac¢do de Deus.

2. AVERBALIZACAO DO PROCESSO REVELADOR EM QUESTAQ

2.1. A concepcao verbalista da revelacdo e o lluminismo

Definindo que revelagao é a Palavra de Deus na Biblia (no
sentido mais rigoroso e exclusivo da expressdo) e que todo o
resto € outra coisa, Karl Barth® levou até as ultimas conseqiién-
cias a afirmagao. Desta forma, um determinado tipo de revelagéo
ou uma determinada concepgdo de revelacdo converte-se em
paradigma tinico, que exclui todos os demais?' A unilateral e
abstrata concepgao verbalista da revelacdo acabou por invadir,
através da palavra, toda a concepgdo biblica do processo
revelador.

Inserida nesse conflito, a nogao de revelacio se move entre
0s extremos de uma aceitagao passiva e acritica do processo
revelador e sua iminente desfiguracao pelos efeitos de uma
cultura tecnolégica, que se caracteriza por interditar ao ser
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humano uma experiéncia da revelacdo no seu sentido mais
auténtico. Dai sobrevem a necessidade da busca de uma nova
compreensao global, pois para o homem moderno a revelagdo
serd algo distinto de seu invélucro mitolégico ou nao serd nada.?

O ILUMINISMO agiu como um auténtico ponto de ruptura:
a critica racional e a confrontagao histérica, imbuidas pelo espi-
rito da ilustragdo, demoliram o que pretensamente se consoli-
dou como senso comum pacificamente aceito, a saber, a iden-
tificacdo acritica entre Biblia e Palavra de Deus. Ao questionar
averacidade da relacdo Biblia-Palavra de Deus, a critica ilustra-
da deu importancia a revelagdo como tema teol6gico.? e for-
¢ou o repensar a revelacao verbalizada.

Havia um mesmo pressuposto, tanto para os que defendiam
como para 0s que atacavam a evidéncia da Biblia como idén-
tica a palavra de Deus: se tudo o que estd na Biblia foi de algu-
ma maneira ditado por Deus, entdo necessariamente em todas
as suas palavras e afirmacdes tem de estar presente a veracida-
de; portanto, nao se admite na Biblia um erro sequer.

Caso surjam possiveis contradicdes entre o texto biblico e
verdades histéricas ou cientificas, hd trés possibilidades: 1) ou
a Biblia se equivoca, e entdo ndo é palavra de Deus (negacdo
ilustrada da inspiragao e da revelagdo); 2) ou é a ciéncia a equi-
vocar-se (reptidio as afirmagbes de Galileu e negativa a toda
critica da Biblia); 3) ou, entdo, — e esta é a alternativa que muito
lentamente se ird impondo a consciéncia teologica — é mister
mudar a perspectiva e buscar uma nova compreensao da inspi-
rag¢do-revelagdo.

Na compreensao da revelagdo hd um progresso histérico
que nao passa despercebido a sensibilidade do olhar observa-
dor. Uma anélise dos dados antropolégicos facilitarda a com-
preensao do modo como a teologia faz a passagem de uma
concepgao da revelagdo somente como palavra e como palavra
escrita no passado para uma concepg¢do da revelagdo como pa-
lavra e fatos.® A primazia da palavra acrescenta-se agora a for-
ca dinamica dos acontecimentos.

O Vaticano II oficialmente reconhece a necessidade legiti-
ma de romper com a compreensdo verbalizada da revelacao,
procurando intencionalmente superar tanto a concepgao
fundamentalista da Biblia, quanto a concepg¢ao tedrica da reve-
lacdo como “lista de verdades”. Desligando-se destas duas de-
ficiéncias bdsicas, o concilio assume a nova consideragao his-
térico-critica da Biblia, repensando o automanifestar-se de Deus
em seu conjunto. Mais do que resolver os graves problemas
resultantes da modernidade®, o Vaticano II representa o seu
reconhecimento e o esforco em buscar alternativas para uma

nova e global compreensao da revelacao.
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2.2. A Experiéncia viva da revelacdo veterotestamentdria
2.2.1. O nascimento da Biblia

Foi com o surgimento da monarquia que a Biblia comecou a
ser escrita.” H4d uma evidente conexao entre o inicio da escritura-
¢do biblica e a formagdo do “Estado” de Israel, que, refletindo
sobre sua origem histérica, fundamentava a busca de uma nova
compreensdo de si mesmo. Fica portanto confirmado que ndo
existe, pois, um ditado verbal nem sequer uma experiéncia extdtica
ou extraordindria nos inicios da Biblia, e sim uma necessidade his-
torica e a conseqiiente criagdo das condicoes de sua possibilidade?

O Documento Javista recolhe antigas e dispersas tradicées,
transformando-as em literatura a partir de um modo de pensar
possivelmente palaciano. Esse modelo de recopilacdo baseia-
se a0 mesmo tempo numa fé que lhe permite orientar-se na
vida, encontrando-se a si mesmo no mundo. A Biblia é expres-
sdo escrita da consciéncia de que Israel compreende-se a si
mesmo a partir de sua fé. Modelando seu pensamento, a fé
perpassa toda a histéria e embebe toda a vida de Israel.

A experiéncia da libertagdo do Egito®, visdo da histéria
impregnada de fé, ¢ um centro dinamizador a partir do qual sao
construidas as bases que confirmam o sentido e estruturam os
contornos da visdo do mundo totalmente modelada sobre a
experiéncia religiosa de Israel: a partir de sua vivéncia religiosa,
Moisés descobriu a presenga viva de Deus na dnsia de seus com-
patriotas por libertar-se da opressdo. A “experiéncia de contraste”
entre a situagdo fatual de seu povo e o que ele sentia como von-
tade salvadora de Deus, que quer a libertacdo do homem, o fez
intuir que o Senhor estava ali presente e que os apoiava.® A
revelacao expressou-se na percepgao coletiva de que Deus quer
e sustenta a libertacdo do povo.

Uma das mais antigas profissoes de fé do povo de Israel (Dt
26,5-10), que é considerada seu primeiro credo histérico, é um
exemplo cldssico e emblemitico do modo como a histéria profa-
na € relida, sobretudo na tradicdo do Deuterondmio, de maneira
nova, a saber, de um modo estritamente teol6gico. A prépria
celebragdo da P4scoa judaica é uma reflexdo teoldgica da histéria.

A fé em Iahweh favoreceu a percepcao experiencial de que
Deus libertou o povo da terra do Egito, da casa da escravidao
(Ex 20,2) e nesse processo de libertacdo humana fica patente a
revelacdo de Deus historicamente realizada, dado que a reve-
lagao pressupode processo humano significativo.?!

2.2.2. O profetismo

Foi na literatura profética que efetivamente se forjou a
nocao da revelacdo como palavra de Deus, dando azo a uma
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concepcao verbalizada. Entretanto, na experiéncia profética
também se evidenciam, ndo com menor destaque, a presenca
humana, a importéancia da sociedade e a inequivoca influéncia
da histoéria real nas préprias entranhas do processo revelador.
E na linguagem do homem, a Palavra de Deus estabeleceu sua
morada. A Biblia narra a histéria da Palavra que se fez histéria
e que, em Jesus Cristo, se fez homem.®

No entusiasmo vital dos profetas de Israel apalpa-se o pro-
cesso revelador em agdo. Toda forca dindmica da experiéncia
viva da revelacdo é testemunhada pelo profetismo, que nos
mostra a penetracdo de Deus na vida do individuo e na vida de
todo um povo. De nenhum modo a profecia biblica surge como
um monolito caido do céu: ela tem profundas raizes na histéria
de Israel desde a longa tradicdo dos nebiim. A revelacdo apre-
senta-se acontecendo no conjunto da palavra-acio profética.

O modo de falar, a personalidade e a sensibilidade de cada
profeta inegavelmente marcam o conteido de sua profecia.
Tudo isso se reflete na mensagem profética, influindo profun-
damente nela. E paradigmatico o caso de Oséias, onde a reve-
lagao vai acontecendo através do seu drama pessoal. A medida
que a palavra profética é vinculada a vida e a histéria concreta,
suas expressdes ganham em riqueza e variedade.

2.2.3. Salmos, Sabedoria, “Sitz im Leben”

Esses trés elementos expressam significativamente o caréa-
ter encarnado e concreto do processo revelador. Definidos como
a contribuigdo humana para articular o impulso revelador que
vem de Deus®, os salmos representam algo constitutivo de todo
processo revelador. Em sua elaboradissima expressao oracional,
os salmos testemunham que falar Deus na literatura veterotesta-
mentdria é também necessdria e indissoluvelmente falar o
homem.** A teologia encontra na antropologia uma conexio
perfeita para se exprimir.

Apoiando-se na reflexdo racional, a literatura sapiencial
aborda as coisas mundanas da vida ordindria; nela também se
apalpa a densa e participativa acdo do ser humano no processo
da revelacdo. De tanto que se detém na consideracao valorativa
da vida humana, nos livros sapienciais, antes da encarnag¢do
manifestou-se a humanidade de Deus.®

Apesar da oposicdo dos profetas, sobretudo do grupo de
[saias, a sabedoria imp&e-se com uma profundidade reveladora
nao igualada por nenhum outro género. Ja no pos-exilio ela é
tida como um chamado de Deus ao homem, ou seja, como a
mediadora da revelagdo divina: converte-se na grande educado-
ra dos povos, e de Israel em particular; chega-se inclusive a
considerd-la o principio divino dado ao mundo na criacdo.®

M
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O desenvolvimento do Antigo Testamento em seu conjunto
evidencia uma profunda inter-relaco entre a histéria efetiva vi-
vida pelo povo de Israel (“Sitz im Leben”) e os diversos modos de
vivenciar a experiéncia do processo revelador. A propria historia
politica de Israel pode ser entendida como um grande espelho
que reflete a grandeza da revelacao veterotestamentéria.

E precisamente nas ocasides histéricas, quando a dissolu-
¢do da identidade nacional de Israel aparece como uma evi-
déncia definitiva, que a experiéncia reveladora alcanca a aber-
tura de novos canais de expressdo. No sofrimento e no fracasso
do povo, a manifestacio de Deus é percebida como alternativa
nova, criativamente gerada pela situacio anterior de crise e de
derrota. Na realidade histérica concreta, a revelacdo se realiza
incorporando em si a carne e o sangue do esforco humano.>

2.3. O humano na revelacio neotestamentéria
2.3.1. O escandalo da critica biblica

Assim como aconteceu com o Antigo Testamento, foi com
naturalidade e evidéncia progressivas que os escritos neotesta-
mentarios foram assumidos sob a pré-compreensao verbaliza-
dora, como palavra direta e imediatamente ditada pelo Espiri-
to. Aqui também se tende a esquecer e até reprimir a humani-
dade da palavra.

Um exemplo emblematico dessa repressio refere-se a neces-
sidade de harmonizar os quatro evangelhos num s6: tanto os
defensores quanto os oponentes tém como pressuposto comum
a idéia de que as contradicdes entre eles sdo apenas aparentes e
que as diferengas, marcas da pluralidade e da riqueza teologica,
ndo devem existir. Mas a tentativa fracassada de “corrigir” dife-
rencas, a proposito de reprimir a humanidade da palavra, ndo
pode apagar a certeza de que a Escritura participa da causalida-
de e da contingéncia de tudo o que é humano®

A partir da fundagdo do Pontificio Instituto Biblico pelo
papa Pio X, permite-se na Igreja a pesquisa e o estudo biblico
com métodos estritamente cientificos. A ciéncia biblica hist6-
rico-critica foi definitivamente assumida em 1943, com o be-
neplacito de Pio XII e provavelmente como o maior reflexo da
influéncia da critica biblica na exegese catdlica.

A critica biblica impds-se com tamanha forca e evidéncia que
nao restou a ciéncia biblica e a prépria teologia outra alternativa
senao comprovar que a revelacdo neotestamentaria se encarna
numa densidade humana tdo auténtica quanto a do Antigo Testa-
mento. Muito mais do que palavras, a revelacio toma forma viva
nos acontecimentos, nas a¢oes e na histéria humana.
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2.3.2. O problema “das vidas” de Jesus

A abordagem critica da vida de Jesus causou uma incrivel
perturbagdo na consciéncia religiosa. Veiculou-se inclusive a
idéia de que a partir dessa problemadtica sabemos com segu-
ranca acerca de Jesus apenas (...) quatro magras secoes
transcendentais, cujos titulos sao: 1) Jesus morreu na cruz’; 2)
‘Intimamente vinculado a essa morte estd o fracasso externo da
obra de Jesus’; 3) ‘O fato de Jesus ser natural de Nazaré’: 4) Jesus
foi batizado por Jodo Batista no Jorddo.®

Todas as “Vidas de Jesus” que pretendiam o acesso ao Jesus
histérico, imbuidas pelos propésitos racionalistas-liberais e
municiadas pela critica histérica, fracassaram devido & impossi-
bilidade intrinseca da empresa. Sobrevém dai a constatagdo que
acerca de Jesus s6 nos restam descricoes de fé, testemunhos teo-
légicos e de comprovagao historica inacessivel. Bultmann é um
dos mais enféticos te6logos nesta conclusdo.” E definitivo que
nao chegaremos a uma vida de Jesus “em estado puro”.

2.3.3. A consciéncia humana de Jesus

A consciéncia humana de Jesus postula uma irrenunciével
transformacdo no modo de compreender o processo revelador.
Apontando para o cardter encarnado da revelacio, esse novo
dado da critica biblica finalmente confirma que o fato de ser a
palavra biblica humana e condicionada pelos tempos nao a
torna menos de Deus."!

A teologia cldssica, defendendo a idéia de que Jesus che-
gou sabendo tudo e que, aos poucos, nos foi revelando as re-
alidades de Deus, pressup6s um modelo cristolégico vertical. A
critica biblica evidenciou que essa concepc¢ao era incompativel
com os dados escrituristicos e que essa pretensdo exacerbada
de ressaltar a divindade de Jesus projetava sobre ele as preocu-
pacdes de uma perspectiva teolégica que desconsiderava a
condi¢do/natureza humana.

Atualmente, a teologia ao menos ja compreende que a di-
vindade de Jesus se expressa e se realiza em sua profunda e
incontestdvel humanidade. A singular e inebriante unido de
Jesus com o ABBA, que alcanca sua plenitude de expressio na
relacdo pericorética da Trindade, paradigma de toda vivéncia
eclesial, foi progressivamente sendo descoberta em sua consci-
éncia e manifestando-se em sua pratica libertadora por meio
de um processo autenticamente humano.

Jesus Cristo € exemplarmente ouvinte da palavra de Deus e
receptor da revelacdao.** A realizagao concreta da relacdo tinica e
insuperével de Jesus com o Pai respeita 0 modo humano da
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vivéncia e da apropriacao, conforme a perspectiva da tradicdo
profética e de todo o esforgo religioso em captar a epifania de
Deus.

3. REVELACAO DE DEUS NA HISTORIA HUMANA

3.1. Revelacao e Histéria

Com o desenvolvimento da critica biblica ilustrada, confir-
ma-se a hipétese por ela elaborada de que a revelacdo nao é
apenas palavra de Deus na Biblia (texto biblico) e, portanto, a
certeza de que ndo € propriamente legitimo conceber o pro-
cesso revelador como um ditado divino da letra biblica, como
uma fala categorica e literal de Deus cristalizada na palavra.®

Reconhecer o processo histérico-humano como espaco fisi-
co e teoldgico do processo revelador dd-nos critérios para reco-
nhecer a autenticidade da revelagdo, além de evidenciar o sujeito
para o qual essa agdo gratuita de Deus ¢é dirigida. A reologia do
século XX desenvolve-se sob o signo da histéria e do homem em
sua condigao historica, e sob o signo da intersubjetividade.**

Fora do mundo dos homens e das mulheres ndo h4 reve-
lagdo nem salvagao e é pela mediagdo humana que o mundo
da criagdo se torna o centro da acdo reveladora de Deus. A
salvacdo divina realiza-se primordialmente no mundo e na
histéria humana. Inserido na realidade mundana da histéria, o
ser humano € o meio possivel da revelacdo de Deus; seu mun-
do e sua histéria sdo a base de toda a realidade salvifica. A vida
e a histéria humanas sao os lugares em que se realiza o projeto
revelador de um Ser pessoal.®’O processo da libertacdo na his-
téria humana € meio e material da revelacdo divina, na medida
em que a histéria profana é relida e interpretada como histéria
da salvacéo (Dt 26, 5-10). A prépria histéria torna-se, nas méos
de Deus, o meio indispensdvel e previamente preparado e acon-
dicionado por Deus para a revelagdo.*®

Ainda € preciso mencionar a importante distincdo entre
Historia da Salvagao e Histéria da Revelacdo.*” Em sentido es-
trito, histéria da salvagdo ainda ndo é nenhuma histéria da
revelacao, nesta tiltima, a histéria da salvagéo chega a experi-
éncia consciente e articulada de fé. Sem a geral historia da sal-
vagao, é impossivel uma historia da revelagdo especial, como a
que se deu em Israel e em Jesus (..) Salvacdo-vinda-de-Deus
realiza-se em primeiro lugar na realidade mundana da histéria
e ndo propriamente na consciéncia dos crentes, que sabem dela.*®
Historia da revelagao é a consciéncia de uma histéria muito
mais ampla e que testemunha a incondicional, gratuita e multi-
forme acdo salvadora de Deus.
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Dirigida ao ser humano, a revelacdo necessariamente tem
de ser histérica. A revelacao de Deus se faz na histéria; Deus se
revelou nela porque o ser humano é um ser histérico. E sob a
incontestdvel forma de acontecimentos histéricos que Deus
revela sua intenc¢ao de libertar e salvar. Também nao é de modo
univoco nem como oportunidade exclusiva que Deus age; sua
revelacdo insere-se numa verdadeira pedagogia de constantes
e progressivas etapas.* A intervencdo de Deus na histéria rea-
liza-se de maneira estritamente humana, fragil e ndo poucas
vezes transitéria e sutil (1Rs 19,9-18).

Para compreender a simbiose entre histéria e revelagao, an-
tes de tudo é preciso renunciar a crenca ingénua de que existem
duas Historias: a sagrada e a profana; a primeira marcada por
celestial pureza e a outra desenhada pelo pecado. A Histéria é
uma so: é a que estd radicalmente marcada pela ambigiiidade.
Este é o tinico espaco de que a fé pode dispor. E por isso que a
experiéncia religiosa é sempre uma experiéncia ambigua. Ela tan-
to pode ser um fator de libertagdo como um fator de alienagdo. A
Historia, por conseguinte, torna-se o grande espago politico onde
0 homem vive sua fé e onde acontece a epifania de Deus.>

Todos os esfor¢os de uma compreensao histérico-antropo-
légica baseiam-se na demonstracdo de que a revelacdo nao
ofende em nada a histéria humana, mas age como forca pro-
pulsora em busca de ética. No processo revelador, o ser huma-
no nao penhora sua autonomia pessoal e historica. A revelagdo
nao acrescenta novidades exteriores ao homem; ndo se impoe
como um conjunto de doutrinas etéreas para coagir suas agoes,
mas evidencia o que ele j4 é; esperancosamente intui o que o
ser humano ainda pode conquistar, mesmo e talvez por causa
de sua aparéncia ou condicdo sub(des)humana.

Desenvolvendo a compreensdo da revelacdo na histéria,
Torres Queiruga elabora a categoria de Maiéutica Historica,
buscando uma nova sintese entre transcendéncia e imanéncia.*
Com essa nova categorizacao, a revelacdo é reconhecida e apro-
priada e, a luz do sagrado, nela se processa uma auténtica in-
terpretacdo da existéncia humana, pessoal e social.

A palavra tem uma fun¢@o maiéutica: devolver o ser huma-
no a sua mais fundamental autenticidade, fazendo-o despertar
das aparéncias falsas e clarificando-lhe sua situagdo de nova
criatura que agora é, sem leva-lo para fora de si e sem falar de
realidades estranhas a ele. A palavra age como parteira, trazen-
do 2 luz a consciéncia do novo ser gerado pela agao reveladora
de um Ser pessoal. A palavra sempre moldou as entranhas
humanas instigando-as rumo a sua aceitagao.

Interpretada como maiéutica histérica, a palavra biblica nao
¢ entendida como palavra portadora de um sentido estranho,
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que informa acerca de mistérios externos e longinquos, mas
como palavra que ajuda a dar 2 luz a realidade mais intima e
profunda que se é pela livre iniciativa do amor que cria e salva.
Hé no homem profundezas que s6 a palavra de Deus é capaz
de atingir e desvelar,”

Pela maiéutica da palavra completada com o aspecto his-
torico. Deus intervém de maneira livre e histérica e sua mani-
festacdo assume o fluxo da histéria apresentando-se como uma
histéria da revelagdo. O homem biblico experimenta a acdo de
Iahweh que atua na vida do povo. Porque o antncio é sempre
anuncio de sua graca, aquilo que o ser humano descobre po-
deria até ndo descobrir. A volta a escritura é uma necessidade
permanente, pois ela remete progressivamente o homem a
realidade que pretende desvelar. H4 um equilibrio entre a pa-
lavra que desperta e a realidade que é despertada. A realidade
estd no interior do ser humano.

Arevelacdo de Deus atua constante e progressivamente com
liberdade plena, sem condicionar-se pelo ser humano, e ao
mesmo tempo provocando a liberdade humana a reagir. O ser
humano é como um cristal (...). A revelagéo é uma luz mais forte
que, por iniciativa de Deus, livre, histérica e nova, bate-se con-
tra o cristal. Se este ndo se cobre diante dela, torna-se ainda
mais transparente e luminoso. A luz ndo lhe viola a estrutura.
Também nao estava dentro dela. Mas veio de fora, néo para
fazer arbitrariamente uma nova estrutura, mas para tornd-la
renovada, luminosa, irradiantes

A func@o decisiva do processo maiéutico da revelagio é
estimular a eclosdo do profundo, propiciando o parto de uma
visao global da realidade. Nao se pretende buscar uma aliena-
¢ao do homem ou decretar o fim de sua autonomia, mas con-
duzi-lo ao encontro total e definitivo consigo mesmo, com sua
Historia e com seu Principio. Juan Luis Segundo fala da capta-
¢ao e aceitacdo da revelagao como de um aprender a aprender.
O préprio teélogo confirma que seu conceito coincide total-
mente com a categoria de maiéutica histérica.’

3.2. Critério de reconhecimento da fecundidade da revelagio

A fé e seu discurso (teologia) ndo devem prescindir de uma
andlise profunda da condigdo humana, como garantia e crité-
rio de sua propria pertinéncia. A medida que a fé cristd deixa
de (re)pensar valores humanos, ela simultaneamente se dis-
tancia de Deus. No percurso da busca de uma compreenséo da
revelagdo que se quer global, o conhecimento de Deus equiva-
le ao conhecimento do humano, pois ser cristdo e ser humano
nao sao valores alternativos, antes se completam.
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Compreender a revelagdo apenas como um conjunto de ver-
dades dogmaticas sobre Deus nao contribui em nada para o
amadurecimento eclesial das comunidades cristas. A revelagdo
perde sua forca criativa e transformadora quando é irrefletida-
mente comparada a um arbitrario ditado divino da letra biblica,
cujas verdades etéreas nada tém a acrescentar a0 mundo moder-
no. E evidente que a salvacéo nos vem de Deus em formas histé-
ricas humanas. Em outras palavras, é uma salvagdo divina em
forma terrena, e ao mesmo tempo é a salvagdo de uma comunida-
de de seres humanos espalhados no tempo e no espago.

Baseado em pressupostos antropol4gicos® que necessariamen-
te associam manifestagdo de Deus e humanizacdo, o processo
revelador é um tempo oportuno (Kair6s) de evidenciar e alargar o
processo de hominizagao, onde ser “do Reino” é mais importante
do que ser da Igreja.> Procurar o Reino significa procurar que todos
tenham a dose de humanidade que lhes permita ser homens.3®

Revelacdo e humanizagao tornam-se sindnimos através de
um processo de compreensao teoldgica, que desvincula o acesso
a Jesus Cristo tanto de uma fé dogmaética quanto da razio cri-
tica. Ter por verdadeiro o antincio infalivel e inequivoco sobre
Cristo (fé dogmatica) ou possuir através da pesquisa histérica
o saber seguro, imparcial e cientifico sobre Jesus (razdo criti-
ca), ndo sao garantias de acesso a humanizagdo da revelacao,
que € imprescindivelmente humanizadora na medida em que
facilita a entrada vivencial na histéria de Jesus Cristo estimu-
lando a prética do discipulado.

E preciso perceber a revelagdo na vivéncia do cotidiano, na
expressao do mais humano e pela entrada vivencial na histéria de
Jesus de Nazaré através do discipulado. Municiadas de vida plena
para todos (Jo 10,10), a encarnacdo, morte e ressurreicao de Cristo
Jesus eliminam a distancia entre Deus e homem; humanizam o ser
humano numa revelacao que se autocomunica pela bondade. Esta
insercao de Deus na profundidade humana testemunha a reden-
cdo de uma existéncia humilhada. E humanizando-se que o ho-
mem se torna cristao, interlocutor ativo da revelaco.

3.3. Narevelacdo, a condicdo humana é transpassada pela graca

Graca e condicdo humana® apresentam-se como dois gran-
des paradigmas que envolvem e impregnam, em toda a sua
extensdo, o processo revelador de Deus na histéria. Deus se
manifesta apesar e talvez por causa da condi¢do ambigua de
sua criatura. A revelacdo se faz verdade na humanizagao da
histéria a medida que a condi¢do humana é transpassada pela
gracga, ndao como divinizagdo e sim como elevacao do ser hu-
mano a fidelidade e plenitude de sua prépria natureza.

ij
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A esperanca da condi¢do humana estd totalmente deposi-
tada na graga, que é a grande novidade da revelacio. Se no
processo revelador existe algo capaz de transformar profunda-
mente as relacoes humanas, fazendo-as expressdo do amor de
Deus para além de toda forma de preconceito, esse algo cha-
ma-se aprendizado da gratuidade. A revelacdo ensina o ser
humano a ser gratuito. Deus se comunica apesar e talvez por
causa da condi¢do humana.

3.3.1. Condi¢d@o humana

A ambigiiidade radical do ser humano é uma caracteristica
irrenuncidvel de sua prépria condicdo. Através dela é possivel
uma chave-de-leitura sistémica capaz de iluminar o processo
revelador e o conjunto da antropologia, inclusive aquela que se
quer teol6gica®, pois o ser humano define-se também pela am-
bigiiidade radical de sua condi¢do e dela ndo pode furtar-se
manifestamente.

A pergunta sobre o significado da ambigiiidade humana
radical € respondida, entre outros fatores, através de trés pres-
supostos bdsicos que expressam sua definicdo operativa: por
causa da relatividade de suas experiéncias vitais que nunca
esgotam a plenitude humana, pela defasagem cronica entre
historia e utopia e por causa da tendéncia acentuada a2 acumu-
lacdo, o ser humano é transpassado pela ambigiiidade e com-
plexidade radicais. O homem nunca se alcanc¢a a si mesmo: por
isso pratica o mal, diria Paulo (Rm 7,14-25).

As experiéncias humanas vitais sdo sempre relativas, provi-
sorias e parciais. Por sua propria e inerente condi¢do/situacdo-
limite, a existéncia humana histérica nunca se esgota nem pode
ser cabalmente preenchida pelo ideal de plenitude. As experi-
éncias humanas, porque sdo sempre complementares e nunca
alternativas, preservam o mistério insondavel da pessoa que
anseia a plenitude humana, mas que na pratica apalpa apenas
a situagdo provisdria da existéncia (Ef 4,22-24).

No projeto existencial humano hd uma defasagem crénica
entre historia e utopia, que expressa a nao coincidéncia do ser
humano consigo mesmo. O projeto humano, que numa visdo
cristolégica € essencialmente marcado e direcionado para a
obtencdo de sua plenitude: “Eu vim para que todos tenham
vida, e a tenham em plenitude” (Jo 10,10), vai muito além do
que o homem consegue desenvolver.

A compreensao da condicdo humana marcadamente ca-
racterizada e definida por sua ambigiiidade radical nao preten-
de equivocadamente acentuar uma tendéncia do homem para
o mal, como que reproduzindo um raciocinio dualista-
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maniqueu que divide a existéncia humana numa disputa entre
bem e mal, confirmando e apostando na vitéria deste ltimo.

A experiéncia de condi¢do humana nos adverte que o ser
humano é simultaneamente bem e mal, mas que ao mesmo
tempo ndo se define nem por um nem pelo outro. Ora marcada
pela incidéncia do bem, ora marcada pela expressdo do mal, a
condicao humana define-se pela propria dialética dessas cate-
gorias e ndo pela primazia de uma sobre a outra.

Negar a condi¢do humana é negar uma grande forca pro-
pulsora, que paradoxalmente impulsiona a humanidade por
um caminho de fracassos e vitérias, de alegrias e sofrimentos,
de morte e também de vida. A pretensdo de furtar-se da ambi-
giiidade radical é uma tentativa desde o comeco fracassada de
renunciar a propria condi¢do.®

3.3.2. A vida como graga

Como ndo € possivel furtar-se a existéncia radicalmente
ambigua, a condicdo humana quando nao exaspera o seu confli-
to € transpassada pela graca. No Mistério pascal, quando o Pai
(re)criou a vida do Filho ao recriar a prépria humanidade (ser
humano novo), Cristo irrompe na condi¢cdo humana como a nova
referéncia antropolégica. O que fora transpassado pela ambigiii-
dade radical, agora é transpassado pela graca, que é encarada na
teologia contemporanea pela perspectiva cristolégica.®

Os indicios de que uma pessoa vive em estado de graca sao
expressos na irrenuncidvel vivéncia da gratuidade. Viver gra-
tuitamente supode alteridade; um empenho firme e sincero de
lancar-se para fora de si mesmo, para além dos limites do pré-
prio egoismo e a gratuidade lembra que em todos existe limita-
¢ao e pecado e que, segundo palavras de Gonzdlez Faus, é pre-
ciso fazer a revolugdo como um perdoado.®

Na dindmica da vida como graca, quanto mais se desenvolve
pela gratuidade dos gestos, tanto mais irrelevantes se tornam as
normas externas. A graca nao é objeto, mas uma experiéncia a
ser vivida; um jeito de ser e de viver. Fruto exclusivo da acdo
misericordiosa de Deus, a redengdo é realizada uma vez por todas
pela paixao, morte e ressurreigdo do Cristo Jesus. Mas o Cristo
permanece eternamente mediador. Por isso, todo acontecimento
de graca nao se pode produzir sendo pelo encontro com Cristo.*

Frente 4 ambigiiidade humana radical lanca-se a grandeza
da graca de Deus. Ao experimentar a onipoténcia da graca, a
condi¢do humana converte-se em simbolo visivel dela, Santo
Agostinho nos diz que todo homem é Adao, todo homem é Cris-
10.% Esta formula inimitdvel representa a prépria condicdo
humana, marcada por um paradoxo de fracasso e fascinio: em
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sua ambigiiidade o ser humano simultaneamente experimenta
a miséria do pecado e da limitacéo e a grandeza da graca que
faz brotar a redengdo. Graga e pecado relacionam-se num
mesmo espaco vital, numa tnica histéria que é marcada pela
ambigiiidade radical do ser humano.

Ao transpassar as mazelas da ambigiiidade radical, como
crise, a gragca poe em xeque a ordem humana: convida-a a abrir-
se, a transcender-se, a fazer uma experiéncia abradmica. E
chance de nova vida; a graga como crise julga o homem, obriga-
0 a decidir-se; tira-o de seu endormecimento e das evidéncias
criadas em seu projeto de vida.5

E preciso pousar o olhar no ser humano a partir da ambi-
gliidade radical de sua condigio, a fim de contempla-lo como
simbolo visivel da graga. O pecado torna-se ou é percebido
como ocasido da graca, que é auséncia e superacdao de toda
forma de preconceito.”” E assim que vem a fé, sem contornos
definidos, sem dogmas.

4. CONCLUSAO

O processo de verbalizacdo da revelacdo culmina numa
visdo fundamentalista da Palavra de Deus. A redescoberta do
Jesus histérico (sua vida, suas op¢des, sua consciéncia huma-
na) rompe com aquela visdo de revelagdo que diriamos “tradi-
cional”. No evento Cristo evidenciou-se a presenca humana, a
importancia da sociedade e a inequivoca influéncia da histéria
real nas préprias entranhas do processo revelador.

A critica biblica ilustrada contribuiu para moldar a nogio
moderna de revelagdo. O modo de a teologia abordar esse tema
passou por uma mudanca a medida que foi preciso sair de
uma concepc¢ao de revelagdo somente como palavra escrita para
uma concepgdo de revelagdo como palavra e fatos. Muito mais
do que palavras, a revelagdo toma forma viva nos aconteci-
mentos, nas agoes e na histéria humana.

O Vaticano II oficialmente reconhece a necessidade legiti-
ma de romper com a compreensdo verbalizada, procurando
intencionalmente superar tanto o fundamentalismo quanto a
concepcao teodrica da revelacdo como lista de verdades. Desli-
gando-se dessas duas concepcdes, o Concilio assume a nova
considerag@o histérico-critica da Biblia, repensando o automa-
nifestar-se de Deus em seu conjunto. Mais do que resolver os
problemas levantados pela modernidade, o Vaticano II apresen-
ta o sua compreensao e o esforco em buscar alternativa para
uma visao nova e global da revelacao.

Alargando com fecundidade esse processo de hominizacao,
arevelacao nao pretende acrescentar nada de novo ao homem;
nao se impde como um conjunto de doutrinas divinamente
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pré-estabelecidas para direcionar as acoes humanas, mas evi-
dencia aquilo que a humanidade j4 é na esséncia de seu ser no
mundo do Deus Criador. O acesso a revelacdo do mais divino
s0 € possivel na expressdao do mais humano.

A revelacdo de Deus concretiza-se percorrendo a logica da
estrutura humana. A prépria Encarnagao do Verbo segue até o
fim a mesma légica. Falar de uma divindade que desce 2 terra
para comunicar-se s6 divinamente com a raca humana ¢, em
altima instancia, monofisismo.

A revelagdo se faz verdade na humanizag¢io da histéria a
medida que a condi¢do humana é transpassada pela graca, ndo
como diviniza¢do deshumanizante do ser humano e sim como
elevacdo do homem a fidelidade e plenitude de sua propria
natureza. A esperanca da condicdo humana estd totalmente
depositada na graca, que é a grande novidade da revelacio.

Se no processo revelador existe algo capaz de transformar
profundamente as relacdes humanas, fazendo-as expressdo do
amor de Deus para além de toda forma de preconceito, esse
algo chama-se aprendizado da gratuidade. A revelacdo ensina
o ser humano a ser gratuito. Deus se manifesta apesar e talvez
por causa da condi¢do humana.

O fato de Deus revelar algo com sentido sup6e uma comu-
nidade e ndo s6 um individuo. Nossa tarefa eclesial é traduzir
a revelacdo divina em solucdes histéricas mais humanas a se-
rem assumidas pelo povo ao qual essa revelacao se destina. Em
outros termos, a nossa pratica deve ser a transparéncia das
bem-aventurancgas do Reino.

A miséria dos pobres da América Latina e dos paises do
terceiro mundo manifesta o esvaziamento da revelacio de Deus.
Como acreditar no Deus criador quando sdo adorados os ido-
los da morte? Quando analisados teologicamente, a miséria, o
sofrimento e a desolacdo humana demonstram que a revela-
¢do de Deus estd ameacada e pervertida.

A fidelidade e resisténcia desse povo sofrido fazem memé-
ria da grande figura teolégica de J6, que sentiu em sua carne a
pergunta sempre presente sobre a presen¢a do mal na realida-
de humana, incitando-nos a vivenciar uma revelacdo que faz
novas todas as coisas. A pergunta sobre a revelagao é a pergun-
ta sobre a vida, é a pergunta mais fundamental que o ser hu-
mano ja formulou. Damo-nos por satisfeitos se o nosso traba-
lho conseguir representar o inicio das indagacoes a respeito da
revelacao humanizadora de Deus.
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